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WSTEP

Czlowiek zawsze doswiadczat napigcia miedzy dwoma sprzecz-
nymi aspektami swojej egzystencji: z jednej strony sktonnos¢ do sto-
warzyszania si¢ (wspolnotowos¢), z drugiej zas — sktonnoéé do in-
dywidualizmu. Cho¢ jednostka ma $wiadomosgé, ze nie staje si¢ tym,
kim jest bez kontekstu wspdlnotowego, to zarazem oczywiste jest,
ze nie staje si¢ wigzniem wspdlnoty. Od najwcezesniejszych lat Zycia
cztowiek manifestuje che¢ uniezaleznienia si¢ od wspélnoty, a szcze-
g6lnej sity nabiera ten proces w okresie dojrzewania. Cztowiek musi
nieustannie oscylowa¢ miedzy sprzecznymi uczuciami, ktére z jedne;
strony popychaja nas ku innym, z drugiej za$ nie pozwalaja uwolni¢
si¢ od dazenia do odrézniania si¢ od innych, oddzielania si¢ od nich.
Jesli dominuje wspdlnota, nast¢puje ttumienie, albo w najlepszym ra-
zie postawienie w nawias indywidualnosci.

Wydaje sie, ze ustréj demokratyczny, ktéremu przypisuje si¢ tyle
cnét jako temu, ktéry zaprowadza réwnos¢ praw i waloryzuje uczest-
nictwo wszystkich we wspélnym losie, w kontekscie obywatelskosci,
bardziej rozdziela ludzi niz ich taczy. W gruncie rzeczy bowiem wy-
tania si¢ z niego bardziej indywiduum zajete swoim dobrostanem niz
obywatel troszczacy si¢ o dobro wspédlne. Prowadzi to do atomizacji
spoteczenistwa, do spoleczenistwa postmodernistycznego, w ktérym
zyjemy i w ktérym indywidualizm tryumfuje w petni, a kazdy w nim
staje sie, jak pisze Marcel Gauchet ,czysta indywidualnoscia, ktéra
nic nie jest winna spoleczenstwu, ale wszystkiego od niego wyma-
ga’!. Indywidualizm jest doswiadczeniem przemyslanym i spokoj-
nym, ktére predysponuje kazdego obywatela do izolowania si¢ od
masy jemu podobnych i do odsunigcia si¢ na bok razem z rodzing

! Cyt. za: P. Hidalgo, Individu et communauté: Un insurmontable antagonisme,
w: http://lewebpedagogique.com/philocoach/2009/05/27/%c2%ab-un-individu-
pur-ne-devant-rien-a-la-societe-mais-exigeant-tout-delle-%c2%bb/ (data doste-

pu 10.10.2012)
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i przyjaciétmi, tak ze tworzac taka malg spotecznosé na swéj uzytek,
chetnie porzuca wielkie spoteczenistwo (Tocqueville). Demokracja,
wedtug Tocquevillianiskiego proroctwa, odsyta nieustannie kazdego
cztowieka do niego samego, w konsekwencji grozi cztowiekowi cal-
kowite zamknigcie si¢ w samotnosci wlasnego serca’.

Powyzsza refleksja, ktéra zaprezentowat podczas konferencji
w Grenoble profesor filozofii Pierre Hidalgo, sktania do postawienia
pytania, czy istnieje jakis sposéb na ,pojednanie tych sprzecznosci™
indywiduum i wspélnoty, spotecznosci. Na poziomie politycznym
w Europie przezywamy to napigcie w postaci tendencji zjednocze-
niowych (komunitaryzm) i towarzyszacych im poszukiwaniom ob-
szaréw autonomii (etnocentryzm). Na poziomie religijnym objawia
si¢ to napiecie miedzy religijno$cia masowa, popularng, ,przynalez-
nosciows’ a religijnoscia indywidualna, az do sprywatyzowanej, kon-
testujacej wspélnotowy charakter Kosciota, co w konsekwencji pro-
wadzi do dystansowania si¢ od instytucji Kosciota.

Wydaje sig, ze kluczem do ,,pojednania” indywidualizmu z komu-
nitaryzmem moze by¢ narracja pojmowana jako ekspresja doswiad-
czenia. Nicig przewodnig niniejszej ksiazki bedzie zatem wlasnie ten
narracyjny aspekt analizowany zaréwno w perspektywie antropolo-
gicznej, teologicznej, jak i edukacyjnej ze szczegélnym uwzglednie-
niem katechezy. I chociaz rzeczywiscie cata refleksja w ramach tej
ksigzki prowadzi do poszukiwania implikacji katechetycznych, to nie
sposéb wyabstrahowa¢ katechezy od szerokiego kontekstu edukacyj-
nego, zwlaszcza za$ od wychowania chrzescijaiiskiego.

Wychowanie chrzescijariskie odnosi si¢ do dwéch pozioméw
tunkcjonowania cztowieka. Pierwszy poziom: naturalny. Na tym
poziomie wychowanie wiaze si¢ z towarzyszeniem czlowiekowi
w rozwoju jego wrodzonych potencjaléw na poziomie fizycznym,
umystowym, duchowym. Kazdy cztowiek ma prawo do takiego wy-
chowania, czemu daje wyraz soborowa Deklaracja o wychowaniu
chrzescijaiiskim Grawvissimum educationis: ,Wszyscy ludzie jakiej-
kolwiek rasy, stanu i wieku maja, jako cieszacy si¢ godnoscig oso-

2 Por. tamze.
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by, nienaruszalne prawo do wychowania, odpowiadajacego ich wia-
snemu celowi, dostosowanego do wtasciwosci wrodzonych, réznicy
plci, kultury i ojczystych tradycji, a réwnoczesnie nastawionego na
braterskie z innymi narodami wspétzycie dla popierania prawdziwej
jednosci i pokoju na ziemi™.

Drugi poziom wychowania chrzescijariskiego to poziom religijny.
Jest to prawo do wychowania religijnego oséb ochrzczonych, ktérego
celem ostatecznym jest poznanie Boga i zjednoczenie z Nim, a w wy-
miarze moralnym — zycie rzeczywistoscia cnét teologalnych: wiary,
nadziei i mitosci.

Deklaracja precyzuje wigc cel wychowania chrzescijaniskiego:
»Wychowanie to zdaza nie tylko do petnego rozwoju osoby ludz-
kiej (poziom naturalny) (...), lecz ma na wzgledzie przede wszystkim
to, aby ochrzczeni, wprowadzani stopniowo w tajemnice zbawienia,
stawali si¢ z kazdym dniem coraz bardziej $wiadomi otrzymanego
daru wiary; (...) w ten sposéb niech stajg si¢ ludZzmi doskonatymi
na miare wieku petnosci Chrystusowej™. Realizacje tego celu podej-
muje Kosciét w réznych obszarach swojej dziatalnosci, gtéwnie zas
w katechezie.

Zmiana paradygmatu katechezy, jej misyjne nawrécenie i central-
ne miejsce kerygmatu w gloszeniu stawiaja przed katechezg wyzwa-
nie nie tylko dotyczace nowych treici, ale réwniez nowego jezyka.
Mozemy przyjaé definicje pierwszego gloszenia sformutowang przez
A. Fossiona na koniec Kongresu w Lizbonie: ,Pierwsze gloszenie
oznacza dane wiary chrzescijafiskiej istniejace w wielu formach,
ktére, w okreslonym kontekscie, czynia mozliwymi pierwsze kroki
w wierze u tych, ktérzy sie od niej oddalili (czy sa od niej daleko)”.

Dzis, wéréd tych ,wielu form” pierwszego gloszenia forma nar-
racyjna staje si¢ priorytetowa: opowiadanie meki, $mierci i zmar-

3 Sobér Watykarnski II, Deklaracja o wychowaniu chrzeécijaniskim Gravissimum
educationis, 1.

* DWCH, 2. Zob. réwniez na temat naturalnej i transcendentnej plaszczyzny wy-
chowania chrzescijariskiego: T. Kocor, Formacja “nowego czlowieka” celem wychowania
chrzescijariskiego, w: Katecheza w stuzbie wiary, pr. zb. pod red. W. Janigi i T. Kocéra,
Wydawnictwo Archidiecezji Przemyskiej, Przemysl 2004.
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twychwstania Jezusa Chrystusa i w jego $wietle wszystkich wydarzen
z Jego zycia posrdd nas. To whasnie poprzez opowiadanie dokonuje
si¢ pierwsze gloszenie we wspdlnocie postpaschalnej. W swej diu-
giej historii katecheza stopniowo redukowata swéj jezyk narracyjny,
wysuwajac na plan pierwszy jezyk doktrynalny i wyjasniajacy. Praw-
dziwa przemiana katechezy wymaga odzyskania swego pierwotnego
wymiaru narracyjnego. Ta zmiana jezyka stanowi rodzaj interpelacji
wobec calej aktualnej praktyki katechetycznej. Co znaczy opowiadad
kerygmat we wspotczesnej kulturze? Jak si¢ opowiada wiarg chrze-
$cijaniskar Jakie sa formy narracyjne katechezy? Jaki jest stosunek
miedzy narracjg a refleksja w katechezie? Te i inne pytania wymagaja
dzi§ w Europie pilnej refleksii.

Niewatpliwie w refleksji katechetycznej potrzebne jest wsparcie
ze strony antropologii i filozofii. Problematyke narracji od strony fi-
lozoficznej podejmowat Paul Ricoeur. Jego koncepcje narracji pre-
zentuje Denis Villepelet (Francja) w artykule Pojecie narracyjnosci
u Paula Riceeura. ,,Opowiefc’ Jest Zywym wyrazem Zywego doswiadcze-
nia”. Autor przedstawit najpierw, w jaki sposéb filozofia refleksyjna
prowadzi Paula Ricceura do pojecia tozsamosci narracyjnej, nastgp-
nie — jak refleksja fenomenologiczna pozwala mu stworzy¢ pojecie
prawdy metaforycznej i — wreszcie — przedstawit jego hermeneutycz-
ne podejscie wzgledem generowania opowiesci.

Augusto Barbi (Wtochy), biblista, w konferencji: Opowiadanie bi-
blijne jako zaproszenie do przemiany wprowadza w rozumienie biblij-
nej sity opowiadar, ich struktury i ich sity przebicia. Autor ukazuje,
jak opowiadania biblijne sa w najwyzszym stopniu opowiadaniami
zmieniajacymi i jak w konsekwencji odczytanie narracyjne takich
opowiadan podczas katechezy moze przyczyni¢ sie do dojrzewania
wiary i zmiany ukierunkowania zycia chrzescijaiskiego.

Ten artykul dopetnia refleksja Christopha Theobalda (Francja)
z obszaru teologii systematycznej pt. Wiara ma swojq historie. Struk-
tura narracyjna przekazywania wiary i jej eklezjalna regulacja. Anali-
za teologiczna Theobalda pozwala zrozumieé, ze wiara jest historig,
a takze poglebi¢ zagadnienie narratywnej struktury objawienia i jej
eklezjalnego zastosowania.
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Monika Scheidler (Niemcy) w swoim artykule analizuje proble-
matyke nie tylko narracji zorientowanej na tradycje, ale takze nar-
racji biograficznej jako centralne formy katechezy. Prezentuje ona
Koscidt jako wspélnote narracyjng oraz miejsce nauczania. Wyjasnia
specyficzny profil nauczania katechetycznego. Wreszcie wskazuje na
narracj¢ jako elementarng forme uczenia si¢ katechezy, na funkcje
wariantéw narracji: zorientowanej na tradycje i biografi¢ oraz o ich
wspdlny cel. Przemyslenia Autorki na temat specyficznego potencja-
tu nauczania, jaki posiada narracja, odnoszg si¢ przede wszystkim do
katechezy, ktéra jest prowadzona we wspdlnotach chrzescijaiskich,
poniewaz, jak podkresla, katechetyczny potencjal narracji mozna roz-
wina¢ w ramach szkolnych lekeji religii tylko w ograniczonej mierze.
W artykule znajdziemy réwniez refleksj¢ na temat réznych aspektéw
roli katechety jako narratora.

Ignacy Bokwa w artykule Podstawowe idee teologii narracyjnej
»W Swietle refleksji systematycznej prezentuje pojecie, przedmiot i roz-
woéj teologii narracyjnej. Autor przestawia teologie narracyjng jako
nowoczesng prébe odnowienia teologii chrzescijaniskiej jako teologii
religii historycznej, ktéra nie tylko ma co$ do przekazania w postaci
pisemnie utrwalonych regut wiary, ale ma takze wydarzenia do opo-
wiedzenia.

W artykule Teologia narracyjna a katecheza Piotr Goliszek wska-
zuje na zwigzki teologii narracyjnej i katechezy na kanwie posobo-
rowych zmian w uprawianiu teologii: po Soborze Watykanskim II
nastapit istotny rozwdj teologii chrzescijariskiej w kierunku refleksji
nad relacja $wiata ludzkiego i boskiego, ktéry mozna okresli¢ ,zwro-
tem narracyjnym’.

Artykut Andrzeja Kowalskiego, Metoda narracyjna. Wybrane
aspekty teologiczno—filozoficzne wprowadza czytelnika w metod¢ nar-
racyjna. Autor koncentruje si¢ na metodzie narracyjnej w ogélnosci
a nie na réznych modelach narracji, ktére moga funkcjonowaé w tej
metodzie, przyjmujac perspektywe katechetyczna i pastoralna.

Kazimierz Misiaszek w artykule RdZnorodnosé jezyka katechezy
(w kontekscie narracji) wskazuje na fakt, ze jezyk narracji charaktery-
zuje si¢ tym, ze nie ma w sobie nic z jezyka dyskursywnego czy argu-
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mentacyjnego. Ma natomiast wcigga¢ stuchacza w przedstawiang ak-
cje tak, aby ten niejako si¢ z nig utozsamit, wszedt w nia, uczestniczyt
w niej. Jest ona jednym z podstawowych rodzajéw jezyka religijnego
i jezyka chrzescijaristwa, takze jezyka teologii. Autor podkresla jed-
noczesnie, ze w katechezie jezyk ten funkcjonuje obok innych, ktére
nalezy uwzgledni¢, poniewaz weszly juz w katechetyczna tradycje,
ale tez dlatego — a moze przede wszystkim — poniewaz nie sposéb
wyrazi¢ jednym jezykiem, jednym sposobem tego, co kryje w sobie
rzeczywisto$¢ Boga, czlowieka, $wiata i Kosciota.

Dlaczego opowiadania sq potrzebne wspotczesnemu czlowiekowi?
Odpowiadajac na tak postawione tytulowe pytanie, Lukasz Idem
wskazuje na kilka obszaréw zastosowania opowiadan. W przeko-
naniu Autora stanowig one pewien szczegdlny sposéb komunika-
cji, pobudzaja ciekawos¢, pomagaja w zapamietaniu i podejmowa-
niu waznych decyzji, pobudzaja umyst, serce i wyobraznie stuchacza
(czytelnika), przyczyniaja si¢ do budowania tozsamosci osobowej
i religijnej. Sprzyjaja prawidlowemu rozwojowi psychicznemu i emo-
cjonalnemu dzieci i miodziezy. Znajduja tez szerokie zastosowanie
w terapii najmtodszych.

Stanistaw Labendowicz i Wiestaw Przyczyna w artykule Narracje
w katechezie wskazuja na narracje jako jeden z najczesciej stosowa-
nych sposobéw przekazu stowa Bozego w katechezie. Podkreslaja
znaczenie aspektu komunikacyjnego dla metody narracyjnej, polega-
jacego na wymianie informacji pomi¢dzy nadawca a odbiorca.

Istnieje wyrazne wzajemne powigzanie tych artykuléw: od pod-
staw antropologicznych przez swiadectwo biblijne do refleksji teolo-
gicznej i dogmatycznej, wreszcie do praktyki katechetycznej oparte;
na wiedzy pedagogicznej. Bowiem refleksja katechetyczna nie jest
jakim$ rodzajem spekulacji, ale ciaglym podejmowaniem wyzwan
i probleméw. Jest usytuowana miedzy teorig i praktyka.

Anna Krélikowska



Enzo Biemmi

NARRACYJNY WYMIAR KATECHEZY.
ZARYS PROBLEMATYKI

1. Scisty zwiazek miedzy pierwszym gloszeniem
a narracyjnym wymiarem katechezy

Kongres Europejskiej Ekipy Katechetycznej (EEK), ktéry odbyt
si¢ w Lizbonie w 2008 roku, po$wigcony byl tematowi pierwszego
gloszenia'. W zwiazku z tym, niemalze spontanicznie, zrodzita si¢
potrzeba refleksji nad narracyjnym wymiarem katechezy. Dlaczego?
Z tego prostego powodu, ze pierwsze gloszenie odsyla do wyda-
rzeri rodzacych wiarg i pierwotnych sposobéw jej swiadectw. Jeze-
li pierwsze gloszenie ,sprzyja i umozliwia pierwsze kroki wiary™?,
musi ono przede wszystkim opowiada¢ historie i umozliwi¢ wejscie
w nig historii wspélczesnych kobiet i mezezyzn. I jezeli rozumiemy
,pierwsze” nie tylko w sensie chronologicznym (pierwsze gloszenie,
ktére poprzedza inicjacje chrzescijaniska i katechezg¢ zmierzajaca do
dojrzewania wiary), ale i ,genetycznym” (gloszenie, ktére wzbudza

! Dokumenty Kongresu Europejskiej Ekipy Katechetycznej, ktéry odbyt si¢ w Li-
zbonie w 2008 r., na temat ,Misyjnego wymiaru katechezy”, zostaly opublikowane
w jezykach francuskim, wloskim, hiszpafiskim, portugalskim i angielskim:

—  E.Biemmi, A. Fossion (red.), La conversion missionnaire de la catéchése. Propo-
sition de la foi et premiére annonce, Lumen Vitae, Bruxelles 2009;

—  Catechesi missionaria, ,Catechesi” 78(2008-2009) nr 3-4;

—  La conversion misionera de la catequesis. Relacion entre fe y primer anuncio en
Europa, Quadernos AECA 2, PPC Editorial, Madrid 2009;

— A conversdo missiondria da catequese. Debates e prdticas sobre a relacdo entre a f¢
o primeiro aniincio na Europa. The conversion e dimensiom of catequesis. Debates
et practices about the relation between faith and the first annoucement in Europa,
»Pastoral Catequetica’, rok 5, janeiro-abril 2009.

2 E. Biemmi, A. Fossion (red.), La conversion missionnaire, dz. cyt., s. 124.
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wiare w Jezusa Chrystusa na kazdym etapie drogi rozwoju wiary)?, to
narracja wiary nie moze by¢ uwazana tylko za jaki$ etap katechezy,
ale za jej element fundamentalny i ja pobudzajacy, za jej wewngtrzng
logike: pierwszeristwo genetyczne gloszenia domaga sie pierwszen-
stwa narracji.

Wychodzac od tej wewngtrznej intuicji, inspirujacej w swoim cha-
rakterze, sprébujemy uzasadni¢ nasz wybdr tematu i jego wymowe,
zmierzajac do okreslenia problematyki i metody pracy.

2. Motywy wyboru tematu

Jest wiele racji, ktére uzasadniaja nasza prace, a s3 nimi motywy
antropologiczne, teologiczne i katechetyczne.

,,Zycie to nie jest to, co si¢ przezywa, ale to, co si¢ pamigta i jak
si¢ pamigta, aby opowiada¢”. To wyrazenie pierwszego noblisty ko-
lumbijskiego, Gabriela Garcii Marqueza, zamieszczone na poczat-
ku jego autobiograficznej powiesci Vivir para contarla (2002), odsyta
nas bezposrednio do antropologicznego charakteru naszego tematu.
Narracja jest istotna, konstytutywna dla tozsamosci kazdej osoby: nie
jesteSmy jaka$ sumg naszych przezy¢, ale tym, co w réznorodnosci
tych przezy¢ staje si¢ osobistym do$wiadczeniem i sensem, poprzez
zapamigtanie i opowiadanie: opowiadanie o sobie dla siebie (auto-
biografia) i o sobie dla innych (narracja). Ale to, co jest prawdziwe na
plaszczyznie personalnej, jest prawdziwe takze w wymiarze rodziny,
grupy, ludu, cywilizacji. Opowiadanie nie okresla tylko charakteru
zycia osobistego, ale wplywa na tozsamosé spoteczng. Narracje sg
ludzkim sposobem na to, aby stawac si¢ ,tkaczami samych siebie™,

3 Biskupi wloscy, w swoich uwagach na temat pierwszego gloszenia, tak si¢ wyra-
zili: «Pierwszenstwo ,pierwszego” gloszenia jest rozumiane przede wszystkim w sen-
sie genetycznym, czy w sensie zakladania, fundowania: u podstaw budowli wiary jest
fundament (...), ktérym jest Jezus Chrystus (1 Kor 3, 11)», Commissione Espiscopale
Italiana CEI per la dottrina della fede, L'Annuncio e la catechesi. Questa & la nostra fede.
Nota pastorale sul primo annuncio, Paoline, Milano 2005, nr 6.

* D. Demetrio, Raccontarsi. L autobiografia come cura di sé, Raffaello Cortina Editore,
Milano 1996, s. 14.
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aby podejmowac ni¢ wiasnej egzystencji, aby wydobywa¢ z réznych
watkéw zycia «sens» (jako znaczenie i jako ukierunkowanie). I w ten
sposéb refleksja i praktyka narracji uswiadomita nam wielo$¢ funk-
¢ji opowiadan. Poprzez nie wchodzimy w $wiatlo, uswiadamiamy
sobie rdzen tego, co nas tworzy, okreslamy linie naszej osobowosci.
Poprzez opowiadania interpretujemy zycie, odnajdujemy jego sens.
Opowiadania uzdrawiaja, maja moc balsamu, pozwalaja na leczenie
ran, zaloby, ogranicze. Opowiadania tworza nas jako wspdlnote:
wspélzycie staje si¢ komunia w takiej mierze, w jakiej opowiada sig,
powierza si¢ — poprzez stowo — jaka$ czes¢ naszej tozsamosci innym.
Jeste$my bytami narracyjnymi, jak przypomina nam Paul Ricoeur.

Sa tez uzasadnienia teologiczne. Aby nie wchodzi¢ zanadto w kwe-
stie teologii narracyjnej i biblijnego rozumienia narracji, wystarczy
przypomnie¢, ze wiara chrzescijariska jest historia Boga z ludZmi.
Przypomina o tym Symbol wiary, ktéry jest doktrynalng formulg
wiary. Credo ma przede wszystkim strukture narracyjna’. Opowiada,
jak Bég Ojciec stwarza, jak w Synu umartym i zmartwychwstatym
na nowo nas stwarza, jak doprowadzi do wypelnienia dzieto stwo-
rzenia, jak przygotuje dla nas nowe niebo i nowg ziemig. Cate Pismo
Swiete jest wielkim opowiadaniem, narracja o wspaniatosciach Boga
dla cztowieka. Pismo i Credo podpowiadaja, Ze ta historia jest histo-
rig relacji, pierwszego przymierza oraz przymierza nowego i osta-
tecznego. Jest to historia Boga komunii, ktéry otwiera si¢ w akcie
autokomunii, aby$my weszli w komunie z Nim: ,Jak Ty, Ojcze, we
Mhie, a ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno” (] 17, 21).

Credo przypomina nam, ze wiara chrzescijariska jest wydarze-
niem relacyjnym i jest wydarzeniem eschatologicznym. Przypomina,
ze wiara chrzescijariska nie ma poczatkéw w spekulacjach na temat
zycia, ale w do$wiadczeniu dziatania Boga Tréjjedynego w historii.
Dlatego wyrazenie wiary znajduje swoja pierwsza forme ekspresji
w narracji. To, o czym wiara chrzescijaiiska zaswiadcza, posiada cha-
rakter wydarzenia i jest wydarzeniem. Ta historia, ktéra przechowuje
Credo, zaprasza nas do jej opowiadania.

> A. Fossion, Dire il Credo oggi. Per una fede plausibile e desiderabile, w: Il Credo. I fon-
damenti della catechesi, t. 1, Verona 2009, s. 57-71.
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,B6g chce, aby byt opowiadany™. Nie tylko wiara chrzescijani-
ska ma strukture narracyjna, ale takze domaga si¢ jej komunikacja
wiary. To wlasnie w tej plaszczyznie katecheza wprost ja implikuje.
Znamy wszyscy historie katechezy, jak w ciagu dziejéw stawata si¢
scholastyczna i doktrynalna. Znamy takze tego przyczyny i nie robi-
my z tego problemu. Ale wychodzenie wspétczesnych spoteczeristw
z kregu wplywéw chrzescijanstwa domaga si¢ od katechezy rady-
kalnych przemian. To, co jeden z teologéw wloskich napisal odno-
$nie do kwestii zwigzanych z teologia, odnosi si¢ takze do katechezy:
»Wiara rozwija si¢ poprzez $wiadectwa i ich historyczna doniostos¢.
Pobudzanie wiary nie wynika z dialektyki i stosowanych w niej ar-
gument6w. Teologia mogta nie uwzgledniaé tego wymiaru chrzesci-
jariskiego oredzia w czasach, gdy wiara byla przyjmowana w sposéb
oczywisty, ale w naszej spolecznosci, gdy wiara nie stanowi juz po-
wszechnego zalozenia, oredzie zbawcze ma odnajdywacé swoje Zrédto-
we (pierwotne) formy, a teologia powracaé do roli eksperta w zbaw-
czych opowiadaniach i pobudza¢ do tego dobrych narratoréw™.

To wtasnie tu znajduje si¢ podstawowy rodzaj naszej troski jako
katechetéw: podejmowac refleksje¢ i wspdlne dziatanie na rzecz od-
zyskania przez katecheze jej narracyjnego charakteru.

3. Dwa wymiary tematu: narracja i autonarracja.
Skomplikowany problem czy koniecznosé?

Temat ,Narracyjny wymiar katechezy” zawiera dwa rézne watki:
narracje i autobiografie, czy tez opowiesci zycia (récits de vie). Sg to
cele katechetyczne, ktére nalezy traktowad nierozdzielnie. Z jednej
strony, ten sposéb podejscia wymaga bardziej wzmozonego wysitku —
z drugiej — pomaga wydoby¢ glebszy sens katechezy jako swiadectwa
i procesu rodzenia si¢ oraz dojrzewania wiary.

¢ C.'Theobald, Le christianisme comme style. Une maniére de faire la théologic en post-
modernité, kolekcja Cogitatio Fidei, t. 1, Le Cerf, Paris 2008.

7 C. Molari, Natura e ragioni di una teologia narrativa, w: B. Wacker, Teologia narra-
tiva, Queriniana, Brescia 1981, s. 27.
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Jezeli chodzi o pierwszy aspekt, Swiadectwo chrzescijariskie (red-
ditio) jest rownoczes$nie opowiadaniem wydarzenia Paschy (sradi-
tio) oraz sposobu, w jaki to wydarzenie przemienilo zycie (receptio).
Pierwszy List §w. Jana bardzo wyraznie podkresla ten rodzaj zwigz-
kéw: ,,Co bylo od poczatku, cosmy styszeli o Stowie Zycia, co ujrzeli-
$my wlasnymi oczami, na co patrzylismy i czego dotykaty nasze rece
(...), oznajmiamy wam (1 J 1, 1-4). Istnieje wiec aspekt obiektywny
$wiadectwa, ale nie jest on oddzielony od zawartego w nim aspektu
subiektywnego, tj. skutku, jaki wiara wnosi w do$wiadczenie tego,
ktéry ja glosi. Jezeli wiara chrzescijafiska nie moze by¢ zredukowana
do doswiadczenia osoby, ktéra jg przezywa (wymaga to wielkiej czuj-
nosci), to nie moze by¢ jednak oderwana od do$wiadczenia $wiad-
ka. Jak pisze Severino Dianich, ,oprécz opowiadania o Chrystusie,
musze takze opowiada¢ o mnie. Kiedy bede opowiadatl, ze wierze
w zmartwychwstanie Chrystusa, bedzie to z mojej strony ewangeli-
zacja. I jezeli wierzg, ze On powstat z martwych, bede miat takze do
opowiedzenia to, jakie znaczenie ma dla mnie Jego Zycie i Jego histo-
ria. Jednym stowem, musz¢ opowiada¢, ze wierze, opowiadaé histo-
ri¢ mojej wiary. Nie glosi si¢ Ewangelii bez gloszenia Chrystusa, ale
i, w tym samym czasie, bez opowiadania o sobie”®. Prezentacja ore-
dzia chrzescijafiskiego jest wigc zawsze jakims rodzajem autoprezen-
tacji. Odnognie do drugiego aspektu, nalezy odnotowacé, ze proces ro-
dzenia si¢ i stopniowego dojrzewania wiary (ktéremu stuzg zaréwno
pierwsze gloszenie, jak i katecheza) wymaga od podmiotu nie tylko
wewnetrznej dyspozycji do stuchania i interioryzowania tresci, ale
takze jego przepracowywania oraz odpowiedzi. I to ,podjecie stowa”
na temat wlasnej wiary poprzez opowiadanie staje si¢ decydujace dla
samej wiary. Opowiadanie o wlasnej drodze wiary staje si¢ w jakiej$
mierze uznaniem odkrywanego i otrzymanego daru, jak réwniez
droga mistagogii’.

8 S. Dianich, Dare la parola al mondo: il mondo soggetto di evangelizzazione, w:
E. Franchini — O. Cattani (red.), Nuova evangelizzazione. La discussione — le proposte,
EDB, Bologna 1990, s. 104.

* P. Zuppa, Raccontarsi per raccontare: perché? Verso ,nuovi” orizzonti per la formazione
e la catechesi ecclesiale/2, ,Catechesi” 77(2007-2008) nr 5, s. 62.
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Biorac pod uwage te dwa rodzaje powigzan ($wiadectwa oraz ro-
dzenia si¢ i dojrzewania wiary), Ambrosio Binz przedstawia, jak opo-
wiadanie o wlasnej drodze wiary w pelni i zasadnie sytuuje si¢ w dy-
namice procesu traditio-receptio-redditio: ,Opowiadanie o wlasnym
zyciu duchowym jest integralng czescig procesu przekazywania wiary.
W rzeczywistosci, dla wierzacego jego wlasna historia Zycia wpisu-
je si¢ w narracje historii zbawienia, poniewaz jest on osobiscie w nig
wprzegniety, a jego narracja o swoim zyciu staje si¢ stowem wiary”™°.

Jezeli wiec, z jednej strony, bedziemy uwazaé, aby nie mieszaé
w naszej refleksji narracji i autobiografii, a z drugiej — podejmiemy
dzialania, aby je traktowaé osobno, to zachowamy istniejace migdzy
nimi tworcze napiecie.

4. Pytanie kryjace si¢ w innych pytaniach: narracyjnosé
jako argument racjonalnosci katechetycznej

Uwazam za istotne, abysmy prowadzili nasza refleksje w optyce
pytan przecinajacych sie, pytan, jakie wynikaja z innych pytan, ktére
mogg by¢ takze formulowane jako hipoteza. Juz od jakiegos czasu
podejmuje si¢ refleksj¢ nad narracyjnymi formami katechezy. Ale te-
go typu refleksja, podobnie jak praktyka katechetyczna, niezmiennie
wskazuja, ze pozostaje si¢ w plaszczyznie pedagogicznej i dydak-
tycznej: narracja i opowiadanie s3 ,narzedziami katechetycznymi”,
pomocnymi we wzbudzaniu zainteresowania i wlaczaniu odbiorcéw
w katechezg. Te pedagogiczne i dydaktyczne wymiary katechezy
narracyjnej sa niezmiernie istotne. Wiemy bowiem, ze pedagogika
i dydaktyka sg miejscami umozliwiajacymi komunikacje¢ wiary, a for-
my komunikacji nie sa w tym wzgledzie drugorzedne. Implikacje
teologiczne wynikaja z praktyki pedagogicznej. Jednakze, biorac pod
uwage nasze ukierunkowanie tematu, to dydaktyczne nachylenie
praktyki katechezy narracyjnej mozemy uznaé za niewystarczajace.

Y0 A. Binz, Raccontaechci la tua vita, w: Nuovi patti di pace, red. G. D. Gova, EDB,
Bologna 1994, 5. 55.
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Jacques Audinet podczas migdzynarodowej konferencji kateche-
tycznej, zorganizowanej przez ISPC" w 2008 r., przedstawit klucz
interpretacyjny, ktéry moze postuzy¢ nam jako rodzaj wskazéwki.
Przyjmujac, ze ruch odnowy katechetycznej w XX wieku podwa-
zyt klasyczng praktyke katechetyczng odnosnie do tresci, podmiotu
i metody, pokazat jednoczesnie, ze pozostat wciaz ,jeden punkt i jest
on wcigz staltym elementem zaréwno w katechezie tradycyjnej, jak
i w odnowionej. Méwiac wprost, chodzi o racjonalnos¢. Poczawszy
od Kalwina, cel katechetyczny zostaje sformutowany jako «zrozu-
mienie» i «<wyjasnienie». Jest to sposéb wejscia w or¢dzie chrzescijari-
skie poprzez poznanie, i to poznanie, ktére mobilizuje rozum™?2. Do
chwili obecnej, potwierdza Audinet, odnowa katechetyczna nie po-
trafi wyjs¢ z tej racjonalnosci, chociaz przyjeta nowe narzedzia peda-
gogiczne: uwzglednienie dos§wiadczenia, pedagogi¢ aktywna, znacze-
nie praktycznego sposobu uczenia si¢. Katecheza wspétczesna weiaz
tunkcjonuje wewnatrz tej racjonalnodci: zrozumienia i wyjasnienia,
debaty i praktyki. Uznajac, Ze wspdlczesna racjonalno$¢ nie upadta,
Audinet pokazuje, Ze nie jestesmy juz jednak w takim samym $wie-
cie i ze wewnatrz tej samej zachodniej mysli towarzyszymy poszuki-
waniom takich sposobéw myslenia, ktére bylyby zdolne postrzegad,
w r6zny sposéb, catego cztowieka. Innymi stowy, poszukujemy nowej
racjonalnosci, zgodnej z logika, ktéra mozemy nazwaé komunika-
cyjng czy symboliczng. Chodzi o réznorodne sposoby podejscia do
poznania i dos§wiadczenia ludzkiego, a w sposéb szczegdlny do do-
$wiadczenia religijnego.

Ten cenny rodzaj prowokacji pozwala na sformutowanie hipotezy,
ze odzyskiwanie narracyjnego wymiaru katechezy jest zdecydowa-
nie czym$ wiecej niz kwestig dydaktyczng. Chodzitoby wigc, jezeli
nie wprost o formutowanie nowej racjonalnosci katechetycznej, to
przynajmniej o rozszerzanie takiej racjonalnosci, ktéra mozemy na-
zwaé symboliczng. Taka opinia wydaje si¢ wlasciwa, przynajmniej

! Institut Supérieur de Pastorale Catéchétique.

2 J. Audinet, Catechesi Tradendae, trente ans plus tard, ,Lumen Vitae” 4(2009),
s.391-393.
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w stwierdzeniu, ze opowiadanie i caly proces opowiadania (narracyj-
no$¢) jest de facto dziataniem symbolicznym. Narracyjno$¢ jest dzia-
taniem symbolicznym, poniewaz komponuje relacje, splata je; two-
rzy zwiazki mi¢dzy oddzielonymi od siebie elementami i odstania
ich watek, a wiec sens. Tymczasem ,dopéki jakis element pozostaje
odosobniony (...) nie posiada funkcji symbolicznej, ale wyobraze-
niowa”". Symbol sam w sobie jest bardziej pelnym sposobem przy-
blizania si¢ do rzeczywistosci, bardziej respektujacym rzeczywistos¢,
w ktérej istnieje nadmiar podejscia racjonalnego. Dlatego jest bar-
dziej odpowiedni w méwieniu o misterium wiary, misterium wpisa-
nym w historig, ktéra zaprasza do wejscia w relacje, w relacje otwarta
na niespodzianki. To opowiadanie, wspdlnie z innymi jezykami jak
sztuka i poezja, pozwala wej$¢ w historig, zaprasza do nawiazywania
relacji, prowokuje do zmiany.

Odzyskiwanie wymiaru narracyjnego katechezy oznacza przy-
wrécenie wlasciwej jej mocy i jakosci, oznacza takze wejscie calej
osoby ludzkiej w bogactwo Objawienia.

Znane opowiadanie chasydzkie, przytoczone przez Martina Bu-
bera, moze sta¢ si¢ symbolem dla naszej refleksji nad wiarg, nad jej
komunikowaniem w katechezie i jej gleboka strukturg narracyjna.

»Rabina, ktérego dziadek byt uczniem Baalshema, poproszono,
aby opowiedzial pewna histori¢. «Historia, stwierdzil, bedzie opo-
wiadana ze zwrdéceniem uwagi na jej forme». I opowiedziat: «Mgj
dziadek byt kaleka. Pewnego razu poproszono go, aby opowiedzial
histori¢ swojego mistrza. A wigc opowiadat, jak swiety Baalshem ska-
kat i tariczyl podczas modlitwy. W pewnym momencie opowiadanie
doprowadzito go do tego, ze odczut potrzebe tariczenia i skakania,
tak jak jego mistrz. Od tego momentu byt juz zdrowy. Tak powinno
sie opowiadac historie»”'".

Moim zyczeniem jest, aby nasz Kongres, poswiecony stuzbie na
rzecz katechezy w Europie, pomégt nada¢ wierze chrzescijariskiej jej

B L.M. Chauvet, Les sacrements. Parole de Dieu au risque du corps, Les Editions
Ouvriéres, Paris 1993, s. 87.

14 M. Buber, I racconti dei Chassidim, Milano 1988, s. 3.
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petna moc narracyjna, dla petni i wielkosci Zycia wszystkim wspét-
czesnym mezczyznom i kobietom. Chciatbym, aby ten Kongres wy-
zwolit w nas stowo i stal si¢ goscinnym miejscem dla dzielenia si¢
opowiadaniami.

Summary
The Narrative Aspect of Catechesis. Problem Statement

In his presentation, the author specifies the main motivations for taking
up the subject of narration during the Congress of EEC (the European
Catechetical Group). These include 1. anthropological, 2. theological and
3. catechetical motivations.

1. ,What matters in life is not what happens to you but what you re-
member and how you remember it.” This statement of the first Columbian
Nobel prize winner, Gabriel Garcia Marquez, printed at the beginning of
his autobiographical book entitled Vivir para contarla (2002), sends us di-
rectly to the anthropological nature of our topic. Narrative is important,
it is constitutive for the identity of each person: we are not a sum of the
events we took part in but we are what — in the variety of these events
— becomes our personal experience and meaning, through remembering
and talking about it: talking about ourselves for ourselves (autobiography)
and about ourselves for others (narration). However, what is true on the
personal level, is also true within the dimension of a family, group, people,
civilization. Not only does a story specify the nature of personal life, but
it also influences social identity. Narratives are people’s ways to become
y,weavers of themselves” (D. Demetrio), to weave the thread of their own
existence, to extract meaning from different threads of life (as a sense and
as a direction). Thus the reflection and the practice of narration made us
aware of the multitude of functions of stories. Through stories we interpret
life, we find its meaning. Stories heal us; they are like a balm, they heal
our wounds, sorrows, limitations. Stories make us a community: living to-
gether becomes a communion to the extent to which we exchange, or share,
through a word, a part of our own identity with others. We are narrative
beings, as Paul Ricoeur reminds us.

2. Also, there are some theological justifications. There is no need to
analyze the issue of narrative theology and biblical interpretation of narra-
tion. It is enough to remember that Christian faith is a history — a history
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of God with people. The symbol of faith, which appears to us as a doctrinal
formula of faith, reminds us about that. The creed has, first of all, a narra-
tive structure (A. Fossion). It tells us how God the Father creates the world,
how — in His dead and risen Son — He creates us anew, how He makes the
act of creation fulfilled and how He prepares the new Heaven and the new
Earth for us. The whole Scripture is a huge story — a narrative describing
the great things God prepared for a human being. The Scripture and the
creed tell us that this story is a history of relationships, of the first covenant
and of the new — the last covenant. It is the story of the God of communion
who opens Himself in the act of self-communion in order to make us enter
into the communion with Him: ,May they all be one, just as, Father, you
are in me and I am in you” (Jn 17:21).

The creed reminds us that Christian faith is an event — both an event
concerning relationships and an eschatological event. It reminds us that
Christian faith does not originate from speculations concerning life, but
from experiencing the work of Triune God in history. That is why the first
form of expressing the faith is narrative. What Christian faith bears fitness
to has features of an event and actually is an event. The story included in
the creed wants to be told.

,God wants to be told about” (C. Theobald). The narrative structure is
characteristic of Christian faith but it is also something that is necessary in
faith communication. This is the field in which catechesis implies it directly.
We all know the history of catechesis which, throughout centuries, was be-
coming scholastic and doctrinal. We also know the reasons for this and we
do not think it was a problem. However, the fact that modern societies are
coming out of the Christian influences means that catechesis needs radical
changes. What one of the Italian theologians wrote with reference to theo-
logical issues is also true for issues related to catechesis: ,Faith develops
through witness and its historical significance. Faith is not stimulated by
dialectics and dialectical arguments. Theology might have not taken into
account this dimension of Christian message in the times when faith was
taken for granted, but in our society, for which faith is no longer something
obvious, the message of salvation must find its source (original) forms and
theology must return to the role of an expert in stories of salvation and
encourage good narrators to be such experts” (C. Molari).

3.This is what the basic type of concern of us, the catechists, is: to take
up reflection and common action for making catechesis retrieve its narra-
tive nature.
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Denis Villepelet

POJECIE NARRACYJNOSCI U PAULA RICEURA.
,OPOWIADANIE JEST ZYWYM WYRAZEM
ZYWEGO DOSWIADCZENIA”

Niniejsze wystgpienie ma na celu przedstawienie gtéwnych wat-
kéw pracy filozofa Paula Ricceura (urodzonego w 1913 r. i zmartego
w 2005 r.) nad koncepcja narracyjnosci i generowaniem opowiesci.
Tyczy sig to filozofii, ale sadzimy, iz refleksja wokdét , tworzenia opo-
wiesci” moze by¢ owocna dla naszej wspdlnej pracy katechetyczne;.

Paul Ricceur byt chrzescijaninem wyznania protestanckiego. Ni-
gdy nie trzymatl swojej wiary w tajemnicy, ale zawsze zachowywat
dystans mi¢dzy swiatem tejze wiary a filozoficznym rozumowaniem.
W ramach niniejszego wystapienia bierzemy pod uwage 6w wybor
etyczny i epistemologiczny oraz koncentrujemy nasze spojrzenie na
sposobie filozoficznego rozumowania, ktére doprowadzito Paula
Ricceura do pojecia narracyjnoscei i tozsamo$ci narracyjne;.

W rzeczywistosci chodzi tutaj o zdanie sprawy ze sposobu filo-
zoficznego rozumowania, poniewaz dla Ricceura ,filozofia nie jest
uktadanka idei, zbieraning rozproszonych tematéw, ktére mozna
zestawi¢ w porzadku bez znaczenia; stusznym jest jedynie sposéb,
w jaki filozofia wyptywa i si¢ organizuje; jej architektura podporzad-
kowuje jej tematyke. To dlatego moje idee majg mniejsze znaczenie
filozoficzne, niz sposdb, w jaki si¢ one dialektycznie taczg . Ten re-
fleksyjny i krytyczny sposéb rozumowania, ktéry rozwija si¢ podczas
calego zycia filozofa, jest réwnie wazny jak jego dyskurs o pojeciach:

! P. Riceeur, Conflits des interprétations, Seuil, Paris 1969, s. 171 [por. H.G. Ga-
damer, P. Ricoeur, Konflikt interpretaci, w: Estetyka w swiecie, wybér tekstéw pod red.
Marii Gotaszewskiej, t. IV, Krakéw 1994].
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opowiadania, fikcji, intrygi albo narracji, poniewaz pozwala na zro-
zumienie wspétczynnikéw prawdy.

W artykule ,0 interpretacji”, wprowadzajacym do ksiazki Du texte
a laction [Od tekstu do dziatania]® (ksigzka przetomowa z roku
1986) Paul Ricceur odstania tradycje filozoficzng, do ktérej przyna-
lezy, i syntetyzuje rozumowanie, za jakim podazat od momentu, gdy
zaczal zastanawia¢ si¢ nad problemem woli. Rozumowanie to czer-
pie swe korzenie z filozofii refleksyjnej, nabiera rozmachu w ruchu
husserlowskiej fenomenologii, dopelnia si¢ w hermeneutyce i filozo-
fii jezyka, by doprowadzi¢ do dzialania i jego wymiaru etyczno-poli-
tycznego. Szlak myslowy nie jest linearny, ale systemowy; od samego
poczatku wszystko tu jest, nastgpnie rozwija si¢ tematycznie, zgod-
nie z zainteresowaniami filozofa oraz kontekstem socjo-kulturowym,
w ktérym si¢ on znajduje. Nasz plan jest bardziej klasyczny: wyto-
zymy najpierw, w jaki sposéb filozofia refleksyjna prowadzi Paula
Ricceura do pojecia tozsamosci narracyjnej, nast¢pnie, jak refleksja
tenomenologiczna pozwala mu stworzy¢ pojecie prawdy metaforycz-
nej i — wreszcie — poruszymy jego hermeneutyczne podejscie wzgle-
dem generowania opowiesci.

1. Filozofia refleksyjna a tozsamo$¢ narracyjna

Ricceur lubi mawiaé, iz nalezy do tej wielkiej tradycji filozoficz-
nej, ktéra rozpoczyna sie od Sokratesa i jego ,poznaj siebie, siebie
samego’, rozwija si¢ wraz z Kartezjuszem i jego cogito, przedtuza si¢
jeszcze wraz z Kantem, Husserlem, Merleau Ponty’m i wielu innymi.
Kartezjaniskie cogifo jest prawda catkowicie nie do zbicia, ale réwniez
catkowicie jalowsa. Prawdy tej nie mozna ani sprawdzi¢, ani wydedu-
kowaé: pojawia si¢ ona w pustyni nieobecnosci. To cogizo nie moze
by¢ uchwycone inaczej, jak tylko poprzez zabieg starannego odczyta-

nia dokumentéw jego zycia. Zycie przebiega na osi pragnienia i pasji

2 P. Riceeur, Du texte a laction, Essais d’herméneutique, II, Seuil, Paris, 1986, s.11-35
[Od tekstu do dziatania. Esej hermeneutyczny 11].



Pojecie narracyjnosci u Paula Ricceura 27

bycia. Byt ludzki angazuje w kazdej chwili wszystkie swoje mozliwo-
éci bycia bez wiedzy, dokad to go doprowadzi. Nie ma przesytu dla
egzystencji, nie ma napigcia, ktére mogtoby by¢ zaspokojone. Reflek-
sja jest niczym innym, jak przyswojeniem tego pragnienia istnienia,
dzieki zastosowanej krytyce dziet i aktéw, ktére sg jej znakami czy
sladami’. Poprzez diuga prace nad sobg ,ja” odkrywa, iz jest zawsze
Lja inny”.

Wedtug tradycji filozofii refleksyjnej byt ludzki poszukuje siebie
i swojej tozsamosci. To pojecie tozsamosci odwotuje si¢ do kwestii
cigglosci ,ja” w czasie. W nawiazaniu do tego Ricoeur rozréznia dwa
sposoby pojmowania tozsamosci’: pierwsza, ktérg nazywa mémeté
[identycznoscig], przywotuje taciriskie idem, angielskie sameness i nie-
mieckie Gleichheit, druga, ktéra nazywa ipséité [osobowoscia], przy-
woluje angielska se/fhood i niemiecka Selbstheit. Pierwsza jest raczej
zwyczajowa; jest zgodna z definicja rzeczy i odpowiada na pytanie
»co to jest?”. Operacja identyfikacji jest re-identyfikacja tego samego:
oczywiscie chodzi o t¢ samg rzecz. Definicja jest zgodna z niezmien-
na, ktéra pozwala rozpozna¢ statos¢ rzeczy w czasie.

Dla Ricceura istnieje inna forma stalosci w czasie, ktéra nie ma
nic wspdlnego ze staloscig substancjalng rzeczy. Nazywa ja tozsamo-
§cig w znaczeniu osobowosci — ipséité. Charakteryzuje ona ,forme
statosci w czasie, ktéra daje si¢ potaczy¢ z pytaniem ‘kto?’, jako niere-
dukujacym si¢ do jakiegokolwiek pytania o ‘co?’, forme statosci, ktéra
jest odpowiedzig na pytanie ‘kim jestem?”¢. Kwestia tozsamosci jako
osobowosci (ipséizé) nie jest tatwa do omdwienia, poniewaz spro-
wadza si¢ ja do tozsamosci jako identycznosci (mémeté). Jednakze

? P. Ricceur nie zapomina, ze Marks, Nietzsche i Freud nauczyli nas, iz $wiadomos¢
fatszywie rzekomo jest w pierwszym rzedzie ,§wiadomoscia falszywa’. Filozofia reflek-
syjna nie moze by¢ filozofia $wiadomosci.

* P. Ricceur, Soi-méme comme un autre, Seuil, Paris, 1990 [O sobie samym jako

innym, ttum. B. Chelstowski, PWN, 2005].

5 P. Ricceur, Soi-méme comme un autre, 5 étude, «identité personnelle et identité nar-
rative» [O sobie samym jako innym, piaty szkic” ,tozsamos¢ osobowa a tozsamo§¢ nar-
racyjna’] dz. cyt., s. 140-150.

¢ P. Ricceur, Soi-méme comme un autre, 5 étude, «identité personnelle et identité nar-
ratives, dz. cyt., s. 143.
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mozna przywola¢ dwa kierunki poszukiwari: kierunek statosci cha-
rakteru i kierunek wiernosci sobie w dotrzymaniu danego stowa.
Poruszmy najpierw kwesti¢ charakteru’. Pojecie to obejmuje ,,0g6t
cech dystynktywnych, ktére pozwalaja na reidentyfikacje ludzkiego
indywiduum, jako bedacego tym samym”. Charakter jest potacze-
niem statych cech, niepodzielnego stylu oraz niezastepowalnej jed-
nostkowosci, wyjatkowosci. Mozna méwic o trwatych dyspozycjach,
tzn. o nawykach juz nabytych lub w trakcie nabywania. Osadzanie si¢
tych nawykéw w ciagu historii cztowieka nadaje charakterowi rodzaj
statosci w czasie, ktdrg interpretujg jako odnajdywanie ipse przez idem?.
Charakter jest zatem przymusem, z ktérym cztowiek musi si¢ pogo-
dzié; jest on w porzadku niewybranego losu, ktéry wpisuje cztowieka
w identyczno$¢ (mémeté). Ale w tym samym czasie druga natura, mdj
charakter to ja (moi), ja sam (moi-méme), ipse!.

Obok tozsamosci zwiazanej z charakterem, istnieje tozsamos$¢ by-
cia sobg (ipséité), ktéra realizuje si¢ poprzez méwienie w wiernosci
danemu stowu. Wierno$é¢ danemu stowu jest dla Ricceura’ figurg
emblematyczng tozsamosci, przeciwstawione] biegunowo foZsamosti
charakteru. Figura ta zaklada utrzymanie ,ja”, stalos¢, trwanie, ktére
nie ma nic wspdlnego z losem charakteru i statoscig substancjalna.
Obojetnie, co si¢ zdarzy, bez wzgledu na zagrozenia i niepewnosci,
nalezy dotrzymywacé tego, co si¢ przyrzekto dajac stowo! Utrzymanie
siebie samego (soi-méme) mimo wszystko lub wbrew sobie spoczy-
wa na moralnym zobowiazaniu dotrzymania stowa przez szacunek
dla danego stowa; szacunek dla danego stowa opiera si¢ na jeszcze
wazniejszym szacunku, jakim jest instytucja jezyka. Jezeli nic nie
stoi na przeszkodzie, zeby obieca¢ cokolwiek, to przyrzeczenie to
pociaga za sobg w zamian konieczno§é¢ dotrzymania zobowiazania.
Akt przyrzeczenia jest aktem jezyka, ktéry pragmatycy anglosascy
klasyfikuja pomiedzy speech act, a wypowiedziami performatywnymi.
Te akty jezyka majg t¢ zalete Ze czynig to, o czym méwig, méwige

7 P. Riceeur, Soi-méme comme un autre, dz. cyt., s. 144.
8 P. Ricaeur, Soi-méme comme un autre, dz. cyt., s. 146.

° P. Ricceur, Soi-méme comme un autre, dz. cyt., s. 148.
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z uzyciem czasownikéw w pierwszej osobie liczby pojedynczej, czasu
terazniejszego, trybu oznajmujacego: kocham ciebie, nienawidze cig,
wierz¢ w Boga, przyrzekam tobie. Ricceur taczy ze sobg jako dwa
konstytutywne bieguny tozsamosci osobowej, perseweracje charak-
teru i utrzymanie siebie w przyrzeczeniu. Liczy¢ zatem na kogo$ to
zarazem opieral si¢ na stabilnosci jego charakteru i oczekiwad, iz
dotrzyma stowa. Ale ta biegunowo$¢ — az do odnalezienia jedne-
go przez drugiego — jest mozliwa tylko dlatego, poniewaz mediacja
lub $rodowisko, pozwalajg jej si¢ ujawni¢. Ta wspomniana media-
cja to tozsamos$¢ narracyjna, ktéra oscyluje pomiedzy identycznoscia
(mmémeté) a byciem sobg (ipséité).

By zrozumie¢ znaczenie pojecia tozsamo$ci narracyjnej, nalezy
powiedzie¢ kilka stéw o tworzeniu opowiesci, ktéra taczy bycie sobg
(ipséité) z identycznoscig (mémeté). Wysitek identyfikacji siebie jest
wysitkiem interpretacji, ktéra znajduje w opowiesci narze¢dzie uprzy-
wilejowane. Sztuka opowiadania jest postawienie w relacji do siebie
postaci intrygi. Posta¢ jest osoba, ktéra dziata w opowiesci, a intryga
jest uporzadkowang siatkg zdarzen, ktére si¢ jej przydarzaja. Migdzy
rozwojem charakteru, ktéry wciela postaé, a rozwojem opowiadane;
historii istnieje wzajemne pochodzenie. Dla Ricceura intryga funk-
cjonuje dzigki stworzeniu wspétzawodnictwa miedzy koniecznoscia
zgodnosci migdzy opowiadanymi wydarzeniami a dopuszczeniem
niezgodnosci, ktére az do zamknigcia opowiesci zagrazaja tozsamo-
§ci postaci. Przez niezgodnosci nalezy rozumie¢ odwrécenie losu,
nieprzewidziane okolicznosci, pozytywne i niepozytywne niespo-
dzianki, sytuacje bez wyjscia i kryzysy, ktére beda jednakze scalaé sie
jako elementy konieczne w prowadzeniu opowiesci. Z jednej strony
ta sama postac jest charakterem rozpoznawalnym, dajacym si¢ zi-
dentyfikowaé i zreidentyfikowa¢ jako ten sam, ale z drugiej strony
jej charakter jest tak bardzo wystawiony na prébe, ze moze go stra-
ci¢ i doswiadcezy¢ braku tozsamosci. Ale ta utracona tozsamos¢ do-
tyczy tutaj tozsamosci bycia tym samym (mémeté); tozsamos¢ bycia
soba (ipséité) pozostaje. Dla Ricceura'® ,przypadki zmieniajace kurs

10 Paul Ricceur, Soi-méme comme un autre, dz. cyt.,s. 178.
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narracyjnosci dajga si¢ zreinterpretowac jako obnazenie ipséité przez
utrate odniesienia wzgledem mémezé’. Te fikcyjne zmiennosci, wha-
§ciwe opowiesci i tworzeniu intrygi ukazuja, ze tozsamosé narracyjna
zapozycza tyle z historii, co z wyobrazni, krzyzujac styl historiogra-
ficzny biografii ze stylem beletrystycznym historii fikcyjnych.

2. Fenomenologia a opis prawdy metaforycznej

Filozofia refleksyjna, ktérg postuguje si¢ Ricceur, jest przeciwieni-
stwem filozofii bezposredniosci. Refleksja nie jest intuicjg. ,Ja” iden-
tyfikuje si¢ w lustrze swoich przejawéw, swoich dziet i swoich aktéw
oraz moze opowiada¢ o wysitku identyfikacji. Znajomos¢ siebie jest
przekazywana poprzez wyobrazenia i dzialania, dzieta i instytugje,
ktére ja obiektywizuja. Przechodzi ona przez znajomos¢ rzeczy, albo
— bedac bardziej precyzyjnym — akt znajomosci rzeczy objawia akt,
przez ktéry ,ja” uchwyca to, co chee poznaé. Opis tego aktu zamie-
rzenia, ktéry Husserl nazywat intencjonalnoscia swiadomosci, obja-
wia siebie samemu sobie. Zatem filozofia refleksyjna jest naprawde
fenomenologia na tyle, na ile jest ona ,metodg zasadniczego opisu
podstawowych artykulacji doswiadczenia” siebie, ktére ,ja” nabywa
w kontakcie ze $wiatem. Za sprawg procesu metaforycznego jezy-
ka, ,ja” doswiadcza pewnej formy prawdy, ktéra nie redukuje sie do
zgodnosci wzgledem rzeczywistosci empirycznej i udowadnialne;.

Po przejsciu przez studia ,Siebie, jako kogos innego” — aby ogar-
nac to, co Ricceur rozumiat przez tozsamos¢ narracyjng — powrécimy
do poczatku jego tworczosci, analizujac ksigzke ,Zywa metafora™,
po to, by opisaé proces metaforyczny jezyka. Naszym problemem jest
zrozumienie, w jaki sposéb ,fikcja” jest nosnikiem prawdy. Rzeczywi-
§cie, dla Ricceura ,,dyskurs uwalnia mozliwos¢ tego, ze niektére fikcje
moga opisywaé rzeczywisto$¢”*%. Ten zwigzek miedzy fikcja a re-de-
skrypcja jawi si¢ na pierwszy rzut oka jako paradoksalny i zastuguje

1P, Riceeur, La métaphore vive, Seuil, Paris 1975.

2 Tamze, s. 11.
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na uzasadnienie poprzez mozliwie jak najrzetelniejszy opis fenome-
nologiczny!

Zanim przejdziemy do opisu procesu metaforycznego, nalezy po-
wiedzie¢ kilka stéw o jednej z istotnych funkgji jezyka, ktéra Ricceur
nazywa ,jego ekspresywnoscig . Istnieje pewna tajemnica jezyka,
ktéra tkwi w jego uzyciu komunikacyjnym. Istota jezyka rozpoczyna
sie poza obrebem znakéw, w jego otwartosci, albo jego ekspresyw-
nosci, gdy dyskurs tworzy si¢ jako wydarzenie. Wydarzenie to pole-
ga na zdolnos$ci powiedzenia czegos$ (sens) komus (twarzg w twarz)
na temat innej rzeczy (odnosnik). Jezyk liczy si¢ tylko wtedy, gdy
oddala si¢ od siebie w kierunku swego ,odnosnika” i swego ,twarza
w twarz”. Powiedzenie wszystkiego uruchamia par¢ sens-odniesienie,
wprowadzona w filozofii wspétezesnej przez Frege’a'. Zapamigtajmy,
iz znaczenie i odniesienie sg $ci§le zwigzane, ale réwnoczesnie rézne:
nie mozna zrozumie¢, jezeli nie wie si¢, o czym jest mowa w tym, co
zostato powiedziane, ale réwnoczesnie dla tego samego odniesienia
moze by¢ wigcej znaczen!

Ricceur wychodzi od arystotelejskiej® definicji metafory, z ktérej
pami¢tamy przede wszystkim ide¢ ruchu. ,Metafora jest przeniesie-
niem na rzecz nazwy, ktéra oznacza inng rzecz’. Jest ona ruchem,
przez ktory jezyk poetycki burzy rzeczowos¢ semantyczng zdania,
jaka zostala zinstytucjonalizowana poprzez obecnie uzytkowane
znaczenia termindéw, by zastgpic ja przez inng. Sens wypowiedzi me-
taforycznej jest wywolany przez niepowodzenie dostownej interpre-
tacji tej wypowiedzi. Jezeli czytelnik lub stuchacz pozostaje przy tej
dostownosci wypowiedzi, to sens si¢ samounicestwia. Autodestrukcja
sensu pod wpltywem niedorzecznosci semantycznej jest przeciwieni-
stwem nowatorstwa sensu, uzyskanego przez nagiecie dostownego
sensu stéw. Wysitek metaforyczny polega na nadaniu podmiotom
logicznym predykatéw, ktére im nie odpowiadaja. Jezeli méwimy np.

B P. Ricaeur, Conflit des interprétations, dz. cyt.,s. 79.

4 G. Frege, Sens et dénotation [sens i denotacja], w: Ecrits logiques et philosophiques,
Seuil, Paris 1971.

> Aristote, Poétique, 1457 b.6-9 [ Arystoteles, Poetyka].
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»ten mezczyzna jest potworem”, albo ,ta kobieta jest aniotem” burzy-
my uzytkows rzeczowos$¢ semantyczng zdania — wiemy dobrze, ze
byt ludzki nie jest ani potworem, ani aniotem i przyzwalamy na inng
rzeczowosé, uwazajac, ze ten mezczyzna zachowuje sie w zyciu jak
potwor i ta kobieta jak aniof!

Metaforyczne ,jest” znaczy réwnoczesnie, ze:

— X nie jest Y
- Xjestjak Y

Whasnie ta dynamika metaforyczna jest srodowiskiem, w ktérym do-
konuje si¢ transpozycja. Ricceur méwi o ,,zywej metaforze”. Metafora
sugeruje albo wypowiada nastréj, stan ducha (mood), ktéry jest zapo-
wiedzig mozliwego sposobu bycia.

To nowatorstwo semantyczne wymaga nowego zalozenia odnie-
sieniowego. Metaforyzacji sensu odpowiada metaforyzacja odniesie-
nia. W procesie metaforycznym relacja sensu wzgledem odniesienia
jest zawieszona. Zawieszenie tego odniesienia jest warunkiem ko-
niecznym, by jezyk rozwinat odniesienie drugiego rzedu. Wypowiedz
metaforyczna jest doktadnie ta, ktéra ukazuje jasno ten stosunek
miedzy zawieszonym odniesieniem a odniesieniem rozwinigtym. To
ruch zawieszenia odniesienia pierwszego rz¢du uwalnia odniesienie
metaforyczne. Jedno jest nieroztaczne z drugim. Ricceur méwi zatem
o odniesieniu rozszczepionym. ,Wypowiedz metaforyczna, ktéra
zdobywa swdj sens metaforyczny na ruinach dostownego sensu, jest ta
sama, ktéra otrzymuje swoje odniesienie na ruinach tego, co mozemy
nazwa¢ symetrycznoscig jej odniesienia dostownego™. To roszczenie
odniesieniowe wypowiedzi metaforycznych ma konsekwencje onto-
logiczne: metafora ujawnia ,bycie jak” danej rzeczy. To ,bycie jak” jest
odniesieniem ostatecznym wypowiedzi metaforyczne;.

To nowe odniesienie ,wnosi do jezyka aspekty, jakosci, wartosci
rzeczywisto$ci, ktére nie maja dostepu do jezyka bezposrednio opiso-
wego”". Pozwala na przejscie od stwierdzonego do doswiadczanego.

16 P. Ricceur, La métaphore vive, dz. cyt., s. 279.
17 P. Riceeur, La métaphore vive, dz. cyt., s. 24.
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Dyskurs najbardziej fikcyjny dotacza do rzeczywistosci juz nie poj-
mowanej jako zesp6t przedmiotéw manipulowalnych, ale jako $wiat
zamieszkaly, przezyty, doswiadczony. Przezyte do§wiadczenie — albo
bedac bardziej precyzyjnym — zywe do$wiadczenie, tzn. do§wiadcze-
nie w toku przezywania — mozna powiedzie¢ — wymaga prawdzi-
wego nazwania. Ten wysilek metafory jako wytworu odniesienia za-
przecza idei, wedtug ktérej kazdy jezyk, ktéry nie jest deskryptywny,
jest tylko jezykiem emocjonalnym, tzn. bez odniesienia. Wypowiedz
metaforyczna pretenduje zatem do prawdy. Metaforyczne ,jest”, kt6-
re zarazem ,nie jest” oraz ,jest jak” sktania do méwienia ,,0 prawdzie
metaforycznej dla oznaczenia rzeczywistej intencji, ktéra wiaze si¢
z jego mozliwoscig redeskrypcji. Nalezy méwic o napigciu w funkeji
relacyjnej czasownika by¢. Swiat fikcji pozwala ,wpisa¢ punkt kry-
tyczny tego, co ,nie jest” (dostownie ens) w zapalczywos¢ ontologicz-
ng tego, co ,jest” (metaforycznie esse)”'s.

Cel ontologiczny wypowiedzi metaforycznej wyraza si¢ w cza-
sowniku by¢ (esse), wzigtym w znaczeniu ,bycia jak”. ,By¢ jak” znaczy
zaréwno ,nie by¢ tym” oraz ,by¢ w stylu czegos”. W metaforze prze-
chodzi si¢ od rzeczownika (by¢ potworem) do czasownika (istnie¢
jak potwor). Jako rzeczownik, byt oznacza co$, co istnieje. Jako cza-
sownik, ,by¢” oznacza akt bycia bytu, wzigtego jako rzeczownik. Byt
wzicty jako czasownik nie jawi si¢, ale rezonuje w bytach i rzeczach.
Idea rezonansu jest uzyta przez Emmanuela Levinasa dla podkresle-
nia specyfiki czasowosci bytu. Dla zrozumienia tego nalezy zwréci¢
si¢ w kierunku dzieta sztuki, poniewaz sztuka uchwytuje czasowniki;
i tak na obrazie Matisse’a, przepojonym ostrymi i zywymi kolorami,
czerwien czerwieni (sig), albo zieleri zieleni (si¢). W pewnym kon-
cercie Rostropowicza wiolonczela ,wiolonczeli”, poniewaz dzwiek
wibruje na strunach. Powiedzie¢, iz wiolonczela ,wiolonczeli” albo
czerwien czerwieni nie oznacza, ze wiolonczela jest naprawde wio-
lonczela, albo czerwien jest naprawde czerwienia. Nalezy pojmowac
czasowniki jako akty bycia wiolonczeli albo czerwieni. Tylko sztuka
i w najwyzszym stopniu poezja moze wydostaé si¢ z rzeczownikéw
i rezonowac ich esse.

18 P. Ricoeur, La métaphore vive, dz. cyt., s. 321.
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Obok prawdy empirycznej ustanowionej zgodnie z procedurami
naukowymi jest miejsce na prawd¢ metaforyczng, ktéra umozliwia
uczestnictwo w rzeczy i rozwija nowe wymiary rzeczywistosci. Tra-
dycja metafizyczna Zachodu nadmiernie zredukowata prawde do
doktadnosci przedstawienia i do trafnosci wypowiedzi. Jezeli funkcja
heurystyczna metafory daje si¢ rozpoznad z tak ogromna trudnoscia,
to z pewnoscia dlatego, Ze przedstawienie stato si¢ jedynym kanatem
poznania i modelem wszelkiego odniesienia podmiotu wzgledem
przedmiotu. A zatem metafora poetycka rozwija doswiadczenie rze-
czywisto$ci, w ktérej wymyslanie i odkrywanie nie przeciwstawiajg
si¢ sobie oraz gdzie tworzenie i odstanianie przystaja do siebie. Jezyk
metaforyczny uwidacznia sposéb bycia rzeczy, ktéry dzigki nowa-
torstwu semantycznemu i rozszczepieniu odniesienia jest wpisany

w jezyk.

3. Hermeneutyka opowiesci: czasowo$¢ a narracja

Widzieli$my, ze dla Paula Ricceura filozofia refleksyjna byta fe-
nomenologia — cogito nie moze dosiggna¢ siebie samego inaczej jak
tylko poprzez dziatania, przez ktére mysli ono rzeczy — oraz, ze her-
meneutyka byta odmiang fenomenologii. Jak to powiedzie¢ w spo-
s6b mniej techniczny? Idea refleksji odsyta do pragnienia absolutne;
przejrzystosci siebie wzgledem siebie, idealnej zgody siebie ze sobg
samym. Ale proces tego poszukiwania siebie, majacy na celu ideal-
ne poznanie siebie nie jest nigdy natychmiastowy albo bezposredni.
»2Podmiot nigdy nie znajduje sensu swego wtasnego zycia w spieciu
natychmiastowej refleksji”. Przechodzi on przez zrozumienie i po-
znanie rzeczy, innych i $wiata. Riceceur idzie jeszcze dalej, gdy rozpo-
znaje, iz ,ja” poszukujace siebie nie jest nigdy w bezposrednim kon-
takcie ze $wiatem, ale ze §ladami i znakami, przez ktére $wiat znaczy
swoja obecnosé. Wiasnie dlatego nie ma on rozumienia siebie, jesli
nie jest ono zaposredniczone przez znaki.

Wysitek zrozumienia wymaga wysitku interpretaciji. Nawet w ob-
liczu rzeczy niezrozumialej interpretator oczekuje sensu. Rzecz
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oznacza co§ i winna méc objawié¢ swe znaczenie. Ktokolwiek chce
zrozumieé, ma pewien projekt, swego rodzaju zrozumienie antycypa-
cyjne. ,Rozumiemy na fundamentach oczekiwari sensu, czerpanych
z naszej relacji wzgledem rzeczy do zrozumienia”. Ale to zrozumie-
nie nie jest jedynie subiektywne, poniewaz zalezy réwniez — i by¢
moze przede wszystkim — od obecnosci znaczen rzeczy, ktéra mamy
do zrozumienia. Rozumienie zalezy zatem i od oczekiwan sensu in-
terpretatora i od obecnosci znaczen rzeczy rozumianej. Interpretacja
jest ciagta konfrontacjg migdzy oczekiwaniem sensu przez interpre-
tujacego i obecnoscig sensu rzeczy do zrozumienia. Interpretacja mo-
ze by¢ zdefiniowana jako ciagla rektyfikacja oczekiwania sensu. Nie
mozna zatem zrozumie¢ bez przyzwolenia okreslenia si¢ przez rzecz.
Jest to praca nad samg rzecza, ktéra wymaga wyjasnienia. W swoich
szkicach hermeneutycznych Ricceur mocno naciskal, aby podczas
interpretowania nie przeciwstawia¢ sobie momentéw rozumienia
i wyjasniania. Nie moze by¢ mowy o rozumieniu (intuicja sensu) bez
interpretacji (rektyfikacja oczekiwania), a interpretacja wymaga dy-
stansu i analizy.

De facto interpretacja wymaga wysitku wyjasniania od momentu,
kiedy nie ma juz sytuacji dialogu, w ktérym gra pytari i odpowiedzi
pozwala na weryfikacj¢ przebiegu interpretacji w trakcie jej doko-
nywania. Mozna méwi¢ o autonomii semantycznej tego, co jest do
zrozumienia. Rzecz do zrozumienia: tekst albo dzieto sztuki, spote-
czenistwo albo zbiorowo$¢ moze by¢ przyjeta jako ustrukturalizowa-
ny i zorganizowany zesp6t znakéw i symboli, regulowany sktadnie na
pierwszy rzut oka niewykrywalng. Podporzadkowana jest ona formie
kodyfikacji, ktéra ma zastosowanie w jej kompozycji. Wyjasnianie
jest operacja, ktéra polega na ujawnianiu kodéw stanowiacych pod-
stawe tej specyficznej organizacji znakéw. Posréd rzeczywistosci,
ktére sprzyjaja temu rozumieniu siebie przez interpretacj¢ znakéw
swoich dziatani czy swoich dziet: eseje, poematy i opowiesci czyli tek-
sty znajduja dla Ricceura miejsce uprzywilejowane, poniewaz wnosza

bezposrednio wymiar jezykowy do$wiadczenia ludzkiego. Filozofia

1 P. Ricoeur, Conflits des interprétations, dz. cyt.,s. 294.
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nazywa tekstem kazdy zapisany dyskurs. Pismo jest warunkiem sta-
nia si¢ dyskursu tekstem. Fakt zapisania tekstu czyni go autonomicz-
nym wzgledem autora. To, co tekst oznacza, nie pokrywa si¢ z tym,
co autor chcial powiedzie¢. Jego intencja nie jest bezposrednio dana,
podobnie jak intencja rozméwcey w autentycznym stowie. Ta autono-
mia sktada si¢ na fenomen tekstu. Jest ona warunkiem interpretaciji.
Dzieto pisane otwiera si¢ na nieograniczony ciag odczytan.

Kiedy tekst zajmuje miejsce mowy, zwigzek odniesieniowy jezyka
wzgledem $wiata jest zaburzony. Odniesienie (o ktérym mdéwimy)
jest wymazane, ale to wymazanie ptodzi to, co Ricceur nazywa $wia-
tem tekstu. Interpretowac tekst to otwiera¢ $wiat, do ktérego si¢ on
odnosi na mocy jego kompozycji, jego dyspozydji i jego stylu. Ten
$wiat jest zawieszony do momentu, gdy tekst nie zostanie odczyta-
ny. Czytaé to znaczy pozwoli¢ tekstowi przejawi¢ jego $wiat, inter-
pretujac. Wéwczas sita tekstu wyraza si¢ jako mozliwosé objawienia
nowych wymiaréw rzeczywistosci. Swiat tekstu jest przed tekstem
jak owoc koreferencji migdzy samym tekstem a czytelnikiem. Ten
$wiat jest punktem odniesienia dla czytanego tekstu, poniewaz jest
odniesieniem dla czytelnika.

W przypadku opowiesci i narracyjnosci tekst celuje $wiadomie
w horyzont nowych rzeczywistosci, ktéry jest w stanie przeksztatcic
i skonfigurowac $§wiat empiryczny. Dla Ricaeura opowies¢ jest zywym
wyrazem zywego doswiadczenia: ekspresja, ktéra si¢ dzieje doswiad-
czenia, ktére jest wlasnie przezywane. Istnieje wzajemnosé miedzy
narracyjnoscia a czasowoscia. Charakter czasowy dos$wiadczenia
ludzkiego jest naznaczony, artykulowany przez akt opowiadania. ,, To
wszystko, co jest opowiadane, zdarza si¢ w czasie, rozwija si¢ czasowo
i to, co rozwija si¢ w czasie, moze by¢ opowiedziane. Moze nawet caty
proces czasowy moze by¢ uznany jako taki na tyle, na ile da si¢ go
w taki czy inny sposéb opowiedzie¢”. Opowies¢ jako tekst jest me-
dium pomiedzy tym, co zostato przezyte w czasie a aktem narracji.

Gléwna cecha charakterystyczng aktu ,tworzenia opowiesci”
jest kompozycja stowna, ktéra Arystoteles okreslit jako muthos, tzn.

2 Tamze, s. 12.
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intryga. Intryga jest zespolem kombinacji, przez ktére wydarzenia
przeksztalcane sa w histori¢. To stworzenie intrygi jest dla Ricceura
aktywnoscig mimetyczng. Aktywnoéé ta dokonuje si¢ w trzech eta-
pach, ktére filozof okresla terminami: mimesis 1,2 1 3*'.

Na pierwszym etapie mimesis ta polega na metaforycznej trans-
pozycji pola dziatania, ktére ma nieredukowalnie charakter diachro-
niczny, a zatem temporalny, i jego sieci semantycznej. Kazdy cztowiek
dysponuje przedrozumieniem $wiata dzialania, jego poznawalnych
umystowo struktur, jego Zrédet symbolicznych i to przedrozumienie
prowadzi go do opowiadania tego, co si¢ dzieje. Opowiesci sg znacza-
ce na tyle, na ile opowiadaja o dziataniu i jego wymiarze czasowym.

Drugi etap mimesis (mimesis 2) jest etapem kompozycji. Opowiesé
uktada fakty. Z prostego nast¢pstwa wydarzen pozornie bez odnie-
sienia, szkicuje ona konfiguracje, ktéra zawiera zespdt elementéw
heterogenicznych empirycznie bez odniesienia. (Z ,a potem, a na-
stepnie” konstruuje co§ w rodzaju ciagu przyczynowego — najpierw,
nastepnie, ale, wiec dlatego — ograniczonego znaczeniowo przez
kontekst etyczny.) Dla Ricceura ta mimesis 2 pozwala ,komponowaé
heterogeniczne sktadniki dziatania w rozumng catos¢”?. ' W historii
chodzi o ,zebranie w calo$¢”, by opowies¢ mogta by¢ przesledzona
wedlug konstytutywnych schematéw dziatania. Funkcja mimetycz-
na pozwala konfigurowa¢ doswiadczenie czasowe, zawite, bez formy,
1 ostatecznie nieme.

Ricceur przywotuje trzeci etap mimesis (mimesis 3), ktéry obejmu-
je akt odczytania. Ten akt jest wektorem zdolnosci opowiadania do
modelowania doswiadczenia czasowego. ,Swiat fikcji jest laborato-
rium form, w ktérym sprawdzamy mozliwe konfiguracje dziatania,
by dowies¢ statosci i wiarygodnosci™. Opowies¢ jest w stanie prze-
figurowaé $wiat czasowy. Ten $wiat przefigurowany przez akt lektu-
ry jest horyzontem opowiesci, nie tego, co chce ona powiedzieé, ale
tego, co planuje. Znajdujemy tutaj drugie odniesienie metafory.

2 P. Ricceur, Temps et récit, t. 1, Seuil, Paris 1983.
22 P. Riceeur, Conflit, dz. cyt., s. 14.

2 Tamze, s. 17.
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Jezyk narracji odwraca uwage od pierwszego i bezposredniego
odniesienia, ale to zawieszenie jest tylko odwrotng strong funkcji od-
niesieniowej pozbawionej opisowej wartosci sformutowan. Podobnie
jak dla metafory, zniesienie odniesienia pierwszego rzedu jest warun-
kiem zaistnienia mozliwosci uwolnienia odniesienia drugiego rze¢du.
Fikcja objawia w pewnym sensie ontologiczng site wyobrazni. Ta
wyobraznia nie jest prosta mozliwosciag odzwierciedlania rzeczywi-
stoéci, ale — w sposéb bardziej radykalny — zdolno$cia myslenia w ta-
ki sposéb. Wyobraznia aktualizuje to, co nie jest cztowiekowi dane
w bezposredniej percepcji. Uwalnia ona od przymusu i determinacji
rzeczywisto$¢ empiryczng poprzez jej przeksztalcenie, przeobraze-
nia. Najbardziej fikcyjny dyskurs spotyka si¢ z rzeczywistoscia. In-
terpretowanie opowiesci oznacza wyjasnienie mozliwosci egzystencji
przejawiajacg si¢ wobec tekstu. ,Dyskurs narracyjny czy poetycki po-
zwala na gleboka przynaleznos¢ do $wiata dziatania i daje si¢ nazwac
ontologicznym taczem naszego bytu z innymi bytami. To, co w ten
sposob daje si¢ powiedziec jest tym, co nazywam odniesieniem dru-
giego rzedu, ktdry jest w rzeczywistosci pierwszorzednym odniesie-
niem”*. Ricoeur méwi o heurystycznej sile opowiesci, tzn. jej mozli-
wosci otwarcia i rozwini¢cia nowych wymiaréw rzeczywistosci.

Tak oto doszlismy do korica naszego szlaku analizowania pojecia
narracyjnosci, tak jak je badat Paul Ricceur. Z pewnosciag mamy te-
raz wigksza swiadomos$¢ wagi, jaka filozof przypisywatl autobiografii
i opowiesciom zycia. Zrozumieli$émy, iz nie ma dostgpu do ,ja” bez
zaposredniczenia rozumienia tego, co inne, obce, nieznane, rézne.
Rozumieé to ,pokonaé dystans, oddalenie (...) staé si¢ blizszym in-
nego i sta¢ sie mu wspétezesnym™. Chodzi o to, aby w rozumieniu
drugiego zawrze¢ w sobie i go sobie przyswoic. Ta troska o zrozu-
mienie innego dotyczy kazdego w najwyzszym stopniu. Rozumie¢
innego to znaczy miec szans¢ lepszego zrozumienia siebie. Od inne-
go otrzymujemy ,ja’ poszerzone. W tym kontekscie zwigzek przyna-
leznosci, jaki Ricceur proponuje migdzy — po pierwsze — narracyjnym

2 Tamze, s. 221.
2 P. Riceeur, Conflits des interprétations, dz. cyt., s. 20.
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poszukiwaniem tozsamosci, ktére taczy (ale bez stapiania si¢) mémeté
charakteru i ipséité pozycji ,ja’, ktére obiecuje sobie istnie¢, nastep-
nie — miedzy opowiescig fikcyjna, jako zawigzaniem intrygi a zywym
do$wiadczeniem skomponowanym ze zgodnosci i niezgodnosci oraz
miejsca, gdzie ,ja” moze przej$¢ do dziatania w rozlicznych odniesie-
niach do rzeczywistosci, i — w koficu — miedzy prawda metaforyczng
a jej sita innowacji semantycznej, nabiera pelni swojego znaczenia
(sensu). Tworzenie intrygi autobiograficznej jest fikcja, ktéra méwi
0 ,ja’, nadajac mu sens w scenariuszu wydarzer, spotkan-zwiazkéw,
ktére go zwiazaly i wiaza ze $wiatem innych.

Ttumaczenie:
Michel Henri Kowalewicz

Summary

Paul Ricceur’s Cancepz‘ of Narrativeness. ,A Sz‘ory Is
a Living Expression of a Living Experience”

The article presents the main aspects of the work of philosopher Paul
Ricceur (who was born in 1913 and died in 2005) on the concept of nar-
rativeness and story generating. In his article the author first described how
reflective philosophy leads Paula Ricceur to the concept of a narrative iden-
tity and then — how phenomenological reflection makes it possible for him
to create the idea of metaphorical truth, and finally — the author presented
Ricceur’s hermeneutical approach to generating a story.
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Augusto Barbi

ANALIZA NARRACYJNA
I PRZEMIENIAJACA MOC OPOWIADANIA

W moim artykule chcialabym przedstawi¢ szereg konstatacji
w obrebie réznych obszaréw (literackich, hermeneutycznych, teolo-
gicznych), ktére maja pokazaé, jak ,opowiadania biblijne s3 w naj-
''i jak w konse-
kwencji odczytanie narracyjne takich opowiadari podczas katechezy

wyzszym stopniu opowiadaniami zmieniajacymi”

moze przyczyni¢ si¢ do dojrzewania wiary i zmiany ukierunkowania
zycia chrzescijanskiego.

Dla osiagniecia tego celu, przyjme¢ za punkt wyjscia przesuniecie
punktu ciezkosci, ktéry miat miejsce podczas analizowania opowia-
dan biblijnych wraz z wprowadzeniem metody analizy narracyjne;
i opiszg¢ pokrétce narze¢dzia, w jakie taka analiza jest wyposazona.
Pézniej podam kilka refleksji o charakterze hermeneutycznym, ktére
winny towarzyszy¢ analizie narracyjnej i wydtuzaé czas jej opracowa-
nia w celu nakreslenia efektéw przemieniajacych, jakie moze wywo-
ta¢ u czytelnika dogtebne zrozumienie opowiadania biblijnego.

1. Powstawanie nowego paradygmatu

»2Pytania postawione tekstom, ktére czytamy, sa tak wazne jak od-
powiedzi, do jakich dochodzimy™. Kazda lektura w rzeczywistosci

! A. Thomasset, Personnages bibliques et formation’ éthique des lecteurs, w: C. Focant,
A.Weénin (red.), Analyse narrative et Bible. Deuxiéme colloque international du RRENAB,
Louvain-la-Neuve, avril 2004, Leuven 2005, s. 74.

2 E. S. Malbon, Narrative Criticism. How Does the Story Mean?, w: In the Company
of Jesus. Characters in Mark’s Gospel, Louisville, KE 2000, s. 1.
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jest okreslana przez sposéb, w jaki stawia pytanie przed tekstem, co
sprawia, ze istnieje réznorodnosé lektur, ktére réznia si¢ migdzy sobg
wiasnie tym, czego szukaja w tekscie. Pojawienie si¢ nowego rodzaju
czytania wskazuje na przesunigcie zainteresowania na tekst i w kon-
sekwencji powoduje zastosowanie odpowiednich narze¢dzi analizy
dla uzyskania odpowiedzi na postawione pytania’®. Historia egzegezy
jest w jakim$ stopniu potwierdzeniem tego podejscia.

Jezeli chodzi o analize¢ narracyjna, ktéra dominuje na polu biblij-
nym od poczatku lat osiemdziesiatych, warto podkresli¢ réznorod-
nos¢ kwestii, jakie jawia sic w odniesieniu do tekstu w poréwnaniu
z metoda historyczno-krytyczng, ktéra dominowata w egzegezie od
XVIII wieku.

Metoda historyczno-krytyczna, w swoich réznych odmianach
(krytyka historyczna, zrédet, form i redakcji/kompozycji), by-
ta w gtéwnej mierze zainteresowana tym, ,co” dany tekst oznacza:
w swoim kontekscie historycznym, dla jego autora, dla éwezesnych
stuchaczy/czytelnikéw. Jej podstawows troska bylo znaczenie ,refe-
rencyjne” tekstu, w oparciu o zalozenie, ze tekst jest ,oknem”, ktére
otwiera si¢ na zewnetrzny swiat.

Krytyka narracyjna natomiast charakteryzuje si¢ pytaniem, ,jak”
tekst tworzy sens. Krytyka jest wigc poszukiwaniem sensu, nie ze-
wnetrznego, lecz raczej wewnetrznego w samym tekscie, w oparciu
o postulaty — zgodne z analiza strukturalng, Ze tekst jest niezaleznym
dzietem, zdolnym do opisania koherentnego, spéjnego §wiata narra-
cyjnego; ze ten §wiat jest przyjmowany w swojej ostatecznej formie
i badany w swoim catosciowym funkcjonowaniu, bez wnikania w ge-
nez¢ oraz biorac pod uwage fakt, Ze autor historyczny i éwczesni
stuchacze nie sa dostepni. Tekst jest wiec widziany jako ,lustro”, aby
jego zrozumienie nastepowato podczas spotkania czytajacego z sa-
mym tekstem®.

* Por. D. Marguerat, Y. Bourquin, Per leggere i racconti biblici, Roma 2001, s. 11.

* Por. M. A. Powell, What is Narrative Criticism? A New Approach to the Bible, Min-
neapolis 1990, s. 6-8.
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Dzigki temu prostemu spojrzeniu’® staje si¢ jasne, ze przejscie od
pytan typu ,historycznego” do pytan typu ,literackiego”, ktére cha-
rakteryzuja odpowiednio metod¢ historyczno-krytyczng i krytyke
narracyjng, okresla przesuniecie paradygmatu. Ta zmiana paradyg-
matu nie pociaga za sobg jedynie prostego dookreslenia, ale catkiem
nowy sposéb patrzenia na tekst, ktéry zmusza analizujacego/czy-
telnika do przemyslenia tego wszystkiego, co byto mu dotad znane
w catkiem nowy sposéb®.

Nowos¢ paradygmatu wprowadzonego przez krytyke narracyjna,
w stosunku do metody historyczno-krytycznej, jest widoczna jeszcze
lepiej, jesli wezmie si¢ pod uwage model komunikacji realizowanej za
posrednictwem dzieta literackiego.

W modelu przytoczonym ponizej, metoda historyczno-krytyczna
dowartosciowuje bardziej o§ mimetyczng przedstawienia, poniewaz
jest ona zainteresowana tym, ,co wyraza tekst, to znaczy sposo-
bem, w jaki tekst si¢ otwiera. A wiec to na kontekscie historycz-
nym — uznawanym w sposéb do$¢ bezkrytyczny za desygnat tekstu
— jest koncentrowana uwaga. Na osi retorycznej komunikacji, meto-
da historyczno-krytyczna podkresla punkt widzenia autora — i tyl-
ko w sposéb drugorzedny punkt widzenia éwczesnego czytelnika
— poniewaz ma za zadanie znalezienie infentio auctoris: jakie tradycje
autor zastosowal i jak je przekazal i zinterpretowal.

> Wyjasnienie bardzo jasne i proste mozna znalez¢é w opracowaniu J. Zumsteina,
Critique historique et critique littéraire, Tegoz, Miettes exégétiques, Genéve 1991,s.51-62.
Autor wyjasnia zmiang perspektywy pomiedzy metoda historyczno-krytyczng i kry-
tyka narracyjna, pokazujac odmienne spojrzenie na autora, na ujgcie czasu, na pojecie
bohatera i na czytelnika.

¢ Por. E.S. Malbon, Narrative Criticism, dz. cyt., s. 2. Autor przytacza tutaj elemen-
tarne, ale znaczace przyktady tej zmiany paradygmatu: ,Piszacy te stowa $w. Marek
przestaje spetnia¢ role programu edytorskiego ,wytnij — wklej”, lecz staje si¢ autorem
kontrolujacym cata historie, ktéra opowiada. Jezus opisywany przez sw. Marka nie jest
juz beznamigtng postacia historyczng, lecz zywym bohaterem. Galilea i Jerozolima nie
sg juz zwyklymi nazwami geograficznymi, lecz stanowia srodowisko dramatycznej ak-
cji. Opowiadanie o mece Chrystusa (cierpienie i §mieré) nie stanowi juz zrédta teolo-
gicznej doktryny, lecz kulminacje dramatycznej i fascynujacej opowiesci”.



44 Augusto Barbi

INFORMACJA

przedsta\%iany Swiat
>  DZIELO wezwanie
proklamowanie

znaki|stowne

nNoOo+HC>»

mimetyczna o$
prezentaciji

JEZYK

\
AX—Zrm4<NO

retoryczna o$
komunikacji

\J

Rys. 1. Model P. Hernadi, w: Fowler, Le# the Reader Understand, s. 55

Krytyka narracyjna odwrotnie — uprzywilejowuje o§ retoryczna
komunikacji. Po przyjeciu faktu, ze ta dana historia moze by¢ opisy-
wana na rézne sposoby, a wigc mozliwe jest odréznienie w opowiada-
niu ,,zawartosci informacyjnej” od ,konfiguracji narracyjnej”, ktérg to
opowiadanie przyjmie, krytyka narracyjna jest zainteresowana pro-
blemem, ,jak” autor, za pomoca tekstu, przekazuje swoja wiadomos¢
czytelnikowi; ,jak” organizuje on odszyfrowanie sensu przez czytel-
nika, poprzez strategie narracyjna, ktéra stosuje w tekscie; ,jaki efekt”
ma zamiar wywrze¢ na czytelniku za pomoca takiej strategii. Krytyka
narracyjna podkresla wigc na tej osi retorycznej role czytelnika, jego
zadanie wspélpracy przy odszyfrowywaniu sensu, jak réwniez funk-

cje pragmatyczng tekstu, ktry stara si¢ na niego oddziatywad’.

7 Cytaty do tych przypiséw wybrane sg z R. M. Fowler, Lez the Reader Understand:
Reader-Response Criticism and the Gospel of Mark, Minneapolis, MN 1991, s. 54-58.
Zob. réwniez A. Wénin, Analyse narrative et théologie dans le récit biblique,w: Ph. Abadie
(red.), Aujourd hui, lire la Bible. Exégéses contemporaines et recherches universitaires, Lyon

2008, s. 46-48.
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2. Rola czytelnika

Fakt, ze krytyka narracyjna przesuwa akcent na plaszczyzne re-
toryczng komunikacji i podkresla role czytelnika, kaze nam zasta-
nowi¢ si¢, w jaki sposéb przebiega komunikacja za pomocg tekstu
i, w szczegdlnosci, kto jest ,czytelnikiem”.

Na biegunie nadawania — w miejsce autora rzeczywistego, ktory
jest niedostepny od momentu, jak tylko dzieto zostanie zredagowa-
ne — krytyka narracyjna umieszcza autora domysinego, to znaczy tego,
ktéry odpowiada za strategie narracyjna i o ktérym czytelnik mo-
ze tworzy¢ swoje wyobrazenie na podstawie dokonanych wyboréw
redakcyjnych: sposéb dozowania informacji, organizowanie intrygi,
skali wartosci. Autor domyslny rézni si¢, przynajmniej teoretycznie,
od narratora, ktéry jest glosem opowiadajacym histori¢ i jest prze-
wodnikiem czytelnika po opowiadaniu. Jezeli chodzi o opowiadania
biblijne, zdarza si¢ bardzo rzadko, aby narrator wystepowat w opo-
wiadaniu w bezposredni® lub posredni sposéb: jego obecnosé jest
jednak odczuwalna wyraznie poprzez rozwijang strategi¢ narracyjna.
Innymi stowy, w praktyce narracji biblijnych autor domysiny i narrator
pokrywaja si¢ i oba okreslenia stajg si¢ zamiennymi.

Podczas lektury, pomigdzy narratorem i czytelnikiem ustanawia
si¢ umowny ,pakt”, dzigki ktéremu czytelnik zgadza si¢ na bycie
kierowanym przez narratora. Brak akceptacji tego paktu, powoduje
zamkniecie ksigzki. Na mocy tego paktu czytelnik przyznaje nar-
ratorowi zdolno$¢ wszechwiedzy i wszechobecnos$ci’, co do ktérych

8 Na przyktad wystepuje wyjatkowo w dwoch prologach $w. Eukasza (Ek 1, 1-4
iDz1,1n.)

? Narrator moze tym sposobem opowiada¢ o zdarzeniach, ktére nie miaty zadnych
$wiadkéw: od powstania $wiata (Rdz 1-2) do wystuchania przed tronem niebieskim
(Hi 1); sceny, przy ktérych przypuszceza sig, nie byto nikogo: od chrztu Jezusa (Mk
1, 9-11) do agonii w Ogrodzie Oliwnym (Mk 14, 32-42), od snéw (Mt 2, 19-20) do
widzeni (Dz 9, 10-16). On moze wchodzi¢ w glab postaci, aby odkry¢ ich skryte mysli
(Mk 2, 6 n.), opowiesci (Mk 12, 12), odczucia (Mk 5, 30) i oceny (Mk 6, 6a). Narrator
moze opowiada¢ o tym wszystkim, co dzieje si¢ réwnoczesnie w réznych miejscach:
podwdéjne widzenie Korneliusza i Piotra odpowiednio w Cezarei i w Jafie (Dz 10,
3-16); proces Jezusa w patacu Annasza i zaparcie si¢ Piotra (J 18, 13-27).
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narrator nie musi si¢ ttumaczy¢, a czytelnik przyznaje mu patent pet-
nego zaufania, do tego stopnia, ze akceptuje przylgniecie nie tylko do
opowiadania, ale réwniez do skali wartosci, ktéra zostaje mu zapro-
ponowana.

Na biegunie odbierania w procesie komunikacji nalezy okresli¢
postaé ,,czytelnika”, biorac pod uwagg fakt, ze krytyka narracyjna po-
wierza mu doniosta role. Takze w tym przypadku, nieobecnos¢ czy-
telnika realnego (6wezesnego lub aktualnego), ktéry pozostaje nie-
znany czy nie do przewidzenia'®, doprowadzita do okreslenia postaci
»czytelnika domyslnego”, to znaczy publicznosci wynikajacej z nar-
racji'. Jednak w odniesieniu do tego ,czytelnika domyslnego™?, nie
ma catkowitej jasnosci i jednoznacznosci w narratologii i w zwigzku
z tym zaleca si¢ ostrozne uzywanie tego okreslenia. Z punktu widze-
nia heurystycznego, nalezy wyr6zni¢ dwa obrazy ,,czytelnika domysl-
nego”. Z jednej strony ,,czytelnika kodyfikowanego”: za takiego moze
by¢ uznawany czytelnik, ktérego postrzega si¢ z perspektywy jego
kompetencji, informacji lub niewiedzy, jaka narrator mu przypisuje’.
Mozna z drugiej strony méwic o ,,czytelniku skonstruowanym” przez
narratora za pomocs strategii tekstowej, kiedy sumujac efekty, jakie
narrator stara si¢ osiggnad, okresla si¢ obraz czytelnika, ktéry narra-
tor przewidzial, przygotowat i w pewien sposéb oczekuje. Méwimy
o czytelniku idealnym, ktéry wspélpracujac z czynnoscia czytania,
przyjmujac strategie przekonywania zawarte w tekscie i wchodzac
w $wiat skonfigurowany przez tekst, jest zmodyfikowany i zbudowa-
ny przez ten tekst!.

10 Por D. Marguerat, Y. Bourquin, Per leggere i racconti biblici, dz. cyt.,s. 22-23.

' S. Chatmann, Storia e discorso. La struttura narrativa nel romanzo e nel film, Mi-

lano 2003, s. 157.

120 pojeciu ,czytelnika domyslnego” por. M.A. Powell, What is Narrative Criticism?,
dz. cyt.,s. 19-21.

13 Narrator moze zakladaé, ze czytelnik zna Pismo Swigte, informacje o judaistycz-
nym $wiecie kulturowym i religijnym lub tez jego brak znajomosci okresleri hebrajskich
(Mk 5, 41; 15, 34), zwyczajéw (J 2, 6; Mk 7, 3n.) lub nazwy geograficznej (Ek 24, 13).

" Por. D. Marguerat, Lexégese biblique a I’beure du lecteur, w: D. Marguerat (red.),
La Bible en récits. Lexégese biblique a I’heure du lecteur, Collogue international d’analyse
narrative des textes de la Bible, Lausanne (mars 2002), Genéve 2003, s. 21-24.
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Ten obraz czytelnika domyslnego ,skonstruowanego” przez tekst
wydaje sie szczegélnie owocny w odniesieniu do perspektyw herme-
neutycznych, ktére otwiera on dla narracji biblijnej®, i ktére spro-
bujemy przedstawi¢ ponizej, a w konsekwencji dla katechetycznego
zastosowania opowiadan biblijnych.

Warto przy tej okazji przypomnie¢ wielokrotne wysitki przepro-
wadzane przez D. Marguerata, w celu podkreslenia, w jaki sposéb
rézne strategie narracyjne dotyczace czterech Ewangelii przyczyniaty
si¢ do zbudowania réznych profili wierzacych czytelnikéw. Jest czy-
telnik stworzony przez Marka, postawiony w punkcie bez wyjscia
i prawie pozbawiony pewnosci w swoich wymaganiach poznawczych,
przez nieprawdopodobne objawienie Boze w czlowieczeristwie Syna,
a szczegdlnie w jego przeznaczeniu zwigzanym z cierpieniem i $mier-
cia: to znaczy czytelnik wezwany do zidentyfikowania siebie w ,,nie-
pewnej” wizji wyznanej przez niewidomego z Betsaidy (por. Mk 8,
24) i w wezwaniu ojca, ktéry ma syna epileptyka: ,Wierze, zaradz
memu niedowiarstwu” (Mk 9, 24). W przeciwienistwie do Markowe-
go, czytelnik zbudowany przez $w. Mateusza wydaje si¢ by¢ czytelni-
kiem ,skonstruowanym” za pomocg pedagogiki okreslonej przez sta-
ranno$¢ o nasycenie poznawcze, kompletno$¢ nauczania, przez odpo-
wiednie i wierne zrozumienie (por. Mt 13, 51), z ktérymi wspéigraja
duze fragmenty dyskurséw (méw), typowe dla $w. Mateusza.

Czytelnik zbudowany przez dzieto sw. Lukasza jest czytelnikiem,
ktéry zostal przygotowany do teologicznego czytania historii, w celu
zrozumienia ciaglosci historii zbawienia, w ktdrej jest zakorzeniony
i ponownego zobaczenia historii uczniéw, postugujac si¢ procedurg
poréwnywania (syncrisis), na znaczacej podstawie historii Jezusa.

Na koniec, czytelnik skonstruowany przez opowiadanie $w. Jana
jest czytelnikiem ,wtajemniczonym”: czytelnikiem wspieranym za

> Objasnia to odpowiednio J. Zumstein, Critique historique et critique littéraire, dz.
cyt., s. 62, zwracajac uwage, ze krytyka narracyjna jest w stanie przypomnie¢ egzege-
tom, ktérzy ryzykuja wpadnieciem w ztudne iluzje naiwnego pozytywizmu, nieunik-
niong rzeczywisto$¢ problemu hermeneutycznego, od momentu, w ktérym tekst staje
si¢ no$nikiem pewnego zrozumienia egzystencji i w ktérym zadaniem tekstu staje si¢
precyzyjne stawianie pytari potencjalnemu czytelnikowi, w celu przekonania go do za-
sadnosci swojego punktu widzenia.
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pomocy strategii nieporozumienia, ironii, symboliki, w przechodze-
niu od elementarnego przekonania do glebi wiary chrystologiczne;
typowej dla Jana; czytelnikiem zachg¢canym, poprzez droge prze-
miany bohateréw, do przebycia ,inicjacji” z jej przerwami, z ponow-
nym usystematyzowaniem przekonan, z przyjeciem trudnosci, ktére
na niego czekaja, az do momentu osiggniecia nowego ,narodzenia
z Ducha” (por.] 3, 7-8)'.

Te opisy obrazéw czytelnika ,zbudowanego” przez rézne narracje
ewangeliczne, cho¢ wymagaja przeprowadzenia bardziej szczegétowe;
weryfikacji i dodatkowych wyjasnieni, sa wystarczajace dla zauwaze-
nia perspektyw, jakie krytyka narracyjna, podkreslajac role czytelnika,
otwiera dla formacji i przemiany wierzacego. Oczywiscie konieczny
jest czytelnik, ktéry bedzie w stanie wspétpracowac przy odszyfrowy-
waniu strategii zaproponowanej przez domyslnego autora i ktéry nie
bedzie przeciwstawial si¢ jego projektowi realizowanemu w tekscie.
Sprawa fundamentalng jest tez to, aby czytelnik przyjmowat tekst nie
jako stowo do zinterpretowania, ale jako stowo interpretujace, ktére
otwiera §wiat, wobec ktérego ma mozliwos§¢ zrozumienia siebie i kté-
ry moze go przemienié, przyznajac tekstowi funkcje preformatyw-
na. Pod tymi warunkami akt czytania moze zosta¢ uznany za udany,
a czytelnik ,,zbudowany” w tekscie moze przyczynic si¢ do tworzenia
tozsamosci narracyjnej realnego czytelnika'”.

3. Czytelnik i historie postaci biblijnych

Jezeli dla uformowania czytelnika ,zbudowanego” przez tekst lub
czytelnika,idealnego”jest istotne odszyfrowanie strategii opracowane;

16 Por. D. Marguerat, Lexégese biblique i I'heure du lecteur,s. 25-38; La construction du
lecteur par le texte (Marc et Matthieu), w: C. Focant (red.), The Synoptic Gospels. Source
Criticism and the New Literary Criticism, Leuven 1993, s. 239-262; Lévangile de Jean et
son lecteur, in CADIR, Le temps de la lecture. Exégése biblique et sémiotique, Paris 1993,
s.305-324.

7 D. Marguerat, Lexégése biblique i I’beure du lecteur, dz. cyt., s. 38-40.
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przez narratora, to analiza narracyjna jest w stanie wyposazy¢ kazdego
czytelnika w serie narzedzi odpowiednich do tego dziatania.

Nie ma mozliwosci doktadnego wyjasnienia tutaj tych narzedzi.
Z pewnoscig bedzie jednak interesujace podkreslenie w opowiadaniu
na podstawie modelu'®, oryginalnosci intrygi, ktéra moze by¢ ,epizo-
dyczna” (w przypadku mikroopowiadan) albo ,taczaca” (w przypadku
sekwencji lub catosci opowiadania) — ujmujac centralno$¢ dziatania
przemieniajacego i jego ,objawiajacy” lub ,rozwiazujacy” charakter®.

Godny uwagi jest takze ,czas opowiadania”, z uzyciem retrospek-
tywy? i presupozycji?, predkosci® i czasu trwania® w stosunku do
czasu opowiadanej historii. Maja réwniez znaczenie ramy czasoprze-
strzeni (sez¢ing) opowiadania, poniewaz czasami okreslenia dotyczace

18 Model podstawowy, ktéry proponuja D. Marguerat, Y. Bourquin, Per /eg-
gere 1 racconti biblici, s. 49-51, jest schematem sktadajacym si¢ z 5 elementéw:
1 - Sytuacja poczgtkowa zawierajaca informacje poczatkowe; 2 — Komplikacja, ktéra
przedstawia trudnosci do pokonania; 3 — Dziafanie transformujgce, ktére zawiera
pokonanie trudnosci; 4 — Rozwigzanie, ktore oglasza ustanowienie warunkéw po-
przedzajacych trudnosci; 5 — Syzuacja koricowa, ktéra objasnia rozpoznanie nowego
osiagnietego wymagania.

¥ Intryga ,objawiajaca” wystepuje wtedy, kiedy kulminacja sktada si¢ ze zwigkszenia
poznania: epizod w Emaus (Ek 24, 13-35) ma watek objawienia; takze spotkanie Je-
zusa z Zacheuszem (Ek 19, 1-10) podkresla wyzszoé¢ poznania, poniewaz przedstawia
w zakoriczeniu uznanie tozsamosci i znaczenia obydwu postaci. Natomiast w intrydze
»<rozwigzujacej” decydujace dziatanie transformujace zawiera jakis czyn: jest to przypa-
dek, w ewangeliach synoptycznych, licznych opowiadan o uzdrowieniach, oczyszcze-
niach lub o egzorcyzmach. Por. D. Marguerat, Y. Bourquin, Per leggere i racconti biblici,
dz. cyt., s. 62n.

2 Znaczace analepsis (czy postpozycja) to wspomnienie kobiet-uczniéw pod krzy-
zem u $w. Marka 15, 40-41.

2 Jako znaczaca prolepsis (lub antycypacje), mozemy przywolaé np. przepowiednie
dotyczace meki (Mk 8, 31; 9, 31; 10, 33); postanie Zmartwychwstatego (Dz 1, 8); ka-
zanie Ananiasza o misji i cierpieniu Szawta (Dz 9, 15n.)

22 Przyktadem réznej predkosci narracyjnej jest krotki opis przejscia Szawta i Bar-
naby przez Cypr, zamieszczony w Dziejach Apostolskich 13, 6a, za ktérym nastepuje
»powolny” opis spotkania z zarzadcg rzymskim Sergiuszem Pawlem (Dz 13, 6b-12).
Spowolnienie wskazuje na centrum zainteresowan opowiadajacego.

% Czas trwania jest typowy dla streszczen (np. Mk 1, 14-15; 1, 32-34; 6, 6b;
Dz 2, 42-47; 4, 32-35; 5, 12-16), w ktdérych zawarta jest skondensowana bogata

i powtarzalna dziatalnos¢.
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przestrzeni** lub czasu® majg znaczenie symboliczne. Znaczace jest
uchwycenie ,punktu widzenia” narratora lub réznych punktéw wi-
dzenia oséb wystepujacych w opowiadaniu, pomiedzy ktérymi czy-
telnik jest naktaniany przez samego narratora do wyboru, poniewaz
punkt widzenia narratora przedstawia pozycj¢ poznawczg i ocenia-
jaca, do zajecia ktérej czytelnik jest zachecany. Nie bedziemy jednak
zatrzymywaé sie dluzej nad konstrukeja i nad kierowaniem boha-
terami opowiadania ze strony narratora, poniewaz wydaje si¢ nam,
ze ten element przynalezacy do narzedzi narracji jest najlatwiejszy
w zastosowaniu i najbardziej owocny na poziomie katechetycznym.

3.1. Zaangazowanie czytelnika

W rzeczywistosci postacie opowiadania s3 elementem zasadni-
czym. Postacie ,stanowig widzialng strone intrygi; tworza ja, zasilaja,
ubierajg”*: bez postaci opowiadanie nie istnieje. To wiasnie w odnie-
sieniu do postaci ,czytelnik domyslny” zachecany jest do wyrazania
szacunku i oceny; do uruchamiania proceséw oddalania badz iden-
tyfikacji?’. Poprzez takie zaangazowanie postacie stajg si¢ ,drzwia-
mi wejsciowymi, ktére otwieraja czytelnikom wstep do swiata opo-

wiadania”?®

, na ktéry winni si¢ otworzy¢, aby podda¢ si¢ zmianie.

Zaangazowanie si¢ czytelnika w postaci jest fundamentalne i nie-
zmiernie uzyteczne dla owocnego czytania. Jest rzecza nieunikniong,
ze podczas czytania pomigdzy czytelnikiem i postaciami opowiada-
nia tworzg si¢ wigzi. Moga istnie¢ ze strony czytelnika reakcje empa-
tii, sympatii badz antypatii, ktére wspomagaja procesy identyfikacji

2 Wskaznikami przestrzeni o znaczeniu symbolicznym s3 wzmianki o Galilei (Mk
1,16); o Jerozolimie (Ek 9, 51); o ,wysokiej gérze” w opisie przemienienia (Mk 9, 2).

» Znaczacymi wskaznikami o charakterze czasu moga by¢ powtarzajace si¢ stwier-
dzenia i zaraz”u $w. Marka 1,12.18.20.21.23.28.29.30, ktére majg na celu uswiadomié
czytelnikowi szybko$¢ uptywajacego czasu lub tez ,sze$¢ dni” wystepujace u sw. Marka
9,2 z prawdopodobnym odniesieniem do teofanii w Wj 24, 15-17.

2 Por. D. Marguerat, Y. Bourquin, Per leggere i racconti biblici, dz. cyt., s. 65.
7 Por. E. S. Malbon, Narrative Criticism, dz. cyt., s. 9.
2 Por. D. Marguerat, Y. Bourquin, Per leggere i racconti biblici, dz. cyt.,s. 72.
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albo odrzucenia, aprobaty lub dezaprobaty. Co wywotuje empatie ze
strony czytelnika do postaci? Czytelnik w wigkszosci przypadkéw
tworzy stosunek empatii z postacia, ktéra jest do niego podobna i kté-
rej zycie w jakis$ sposob jest podobne do jego zycia (empatia realistycz-
na), albo z postacia, ktéra reprezentuje to, czym czytelnik chciatby
by¢ (empatia idealistyczna). Przybranie empatyczne postaci jest wiec
spowodowane faktem, ze ta posta¢ pozwala, aby czytelnik przezywat
za pomocg wyobrazni los przypominajacy jego wiasny i oferuje mu
forme¢ mozliwego zycia. Sympatia rodzi si¢ takze dla postaci, z ktéra
nie zawsze podziela si¢ ten sam przebieg zycia lub oceniajacy punkt
widzenia pod warunkiem, Ze ta posta¢ jest zwiazana ,z” lub bedzie
obiektem troski ,ze strony” postaci, z ktéra czytelnik ustanowit gte-
boka empati¢”. Czytelnik do$wiadcza natomiast glebokiej awersji
i antypatii w stosunku do tych, do ktérych posta¢ nastawiona w spo-
s6b empatyczny wykazuje negatywna postawe lub wystapia przeciw-
ko korzystajacemu z empatii czytelnikowi®.

Przez to zaangazowanie, ztozone z identyfikacji i odrzucenia, czy-
telnik dochodzi do kryzysu swojej tozsamosci; musi sobie postawi¢
pytanie o swoje wartosci; poddac pod dyskusje swoje schematy dzia-
tania i swoje sposoby egzystencji na tym $wiecie. Poprzez przedsta-
wienie postaci, opowiadanie biblijne jest w stanie odstoni¢ mozliwo-
$ci wewnetrzne i gléwne zdolnosci czytelnika, ktéry zgadza si¢ wejs¢
w dialog z tekstem®!.

3.2. Krytyczne podejscie do postaci

Prawda jest, ze zaangazowanie czytelnika w stosunku do posta-
ci ma zasadnicze znaczenie. Nie mozna sobie jednak wyobrazié, ze
dzieje sie to po prostu w sposéb naiwny i projekcyjny. Narrator ma
mozliwo$¢ zastosowania swojej strategii, aby prowadzi¢ czytelnika

? Jest to przypadek ,uczniéw” w Ewangelii §w. Marka, ktérzy, pomimo ze charak-
teryzujacy sie brakiem zrozumienia dla nauk Jezusa, zawsze sg razem z nim i sg zawsze
celem jego nauczania.

30 Por. M. A. Powell, What is Narrative Criticism?, dz. cyt.. s. 56-58.
31 Por. A. Thomasset, Personnages bibliques, dz. cyt.,s. 17.
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podczas tego procesu zaangazowania. Wierna lektura ktadzie na-
cisk na krytyczne podejscie do postaci, ktéra bierze pod uwage ta-
ka strategie. Takie podejscie wymaga uwagi dotyczacej wskaznikéw
tekstowych, ktére charakteryzuja posta¢ w trakcie opowiadania, jak
réwniez efektu akumulacji, jaki te znaki pociagaja za soba, az do zde-
konstruowania po zakoniczeniu lektury i po dokonaniu aktu przypo-
mnienia — akceptowalnej idei postaci, o ktérej mowa.

Mboéwiac o krytycznym podejsciu, warto wziaé pod uwage klasy-
fikacje postaci, oferowang przez narratologie wedtug intensywnosci
obecnosci lub w oparciu o elementy, ktére te postaci charakteryzuja.
Jezeli chodzi o obecno$¢, moga to by¢ zwykli statysci, ktérzy stano-
wig tlo opowiadania, tak jak w niektérych przypadkach thum (por.
Mk 5, 21.27); istnieja postacie Zgczgce, ktérych funkcja ogranicza sig
do powodowania kontynuacji opowiadania, jak w przypadku tych,
ktérzy przyprowadzili do Jezusa gtuchoniemego czy niewidomego
(por. Mk 7, 32; 8, 22); istnieja postacie protagonistow, ktérzy odgry-
waja aktywna role w historii.

Jezeli chodzi o cechy, istnieja postacie plaskie czy tez statyczne,
poniewaz przedstawiajg sobg wylacznie jedna ceche¢ réznicujaca
w ramach mikroopowiadania lub powtarzajacg si¢ w ramach makro-
opowiadania. Poniewaz s3 one okreslone przez jedng cechg, zacho-
wanie tych postaci jest bardzo przewidywalne. Ptaskie lub statyczne
sa postacie przywddcow religijnych w Ewangelii $w. Marka i posta¢
»skrybéw i faryzeuszy” z Ewangelii sw. Mateusza, poniewaz wyko-
nuja jedyna funkcje przeciwnikéw Jezusa czy tez jego uczniéw. Wy-
stepuja takze postacie pefne, poniewaz prezentuja réznorodnosé cech.
Niektére z nich sg ze sobg w konflikcie lub sg sprzeczne. Postacie te
maja zdolnos¢ do zmieniania si¢ i do ewoluowania podczas trwania
opowiadania. W efekcie, jawig si¢ one jako otwarte konstrukeje, pod-
dajace si¢ kolejnym objawieniom, bedace w stanie zaskakiwaé czy-
telnika i stawac si¢ niewyczerpanymi przedmiotami jego refleksji*2.
Zdecydowanie sa wlasnie tymi postaciami, ktére staja si¢ interesujace
dla czytelnika (réwniez perspektywicznie dla katechezy), poniewaz

32 Por. S. Chatmann, Storia e discorso, dz. cyt., s. 136-139.
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okazujg si¢ angazujace i otwierajg procesy wzajemnego oddziatywania
z czytelnikiem. Postacie pelne moga by¢ protagonistami na poziomie
makroopowiadania (jak Jezus lub uczniowie w opowiadaniach ewan-
gelicznych lub postacie Piotra i Pawta w Dziejach Apostolskich) lub
takze postaciami ,pojedynczymi”, ktére ukazujg si¢ tylko jeden raz
w opowiadaniu i pézniej z niego znikaja.

Szczegdlnie uzyteczny jest sposéb, w jaki narrator tworzy swo-
ich bohateréw. To tworzenie w rzeczywistosci odbywa si¢ zaréwno
poprzez ,méwienie” o tym, jaki jest bohater (ze//ing), jak i poprzez
pokazywanie tego, co robi (showing).

W przypadku fellingu méwimy o prezentacji bezposredniej: sa to
stowa samego budzacego zaufanie narratora, ktére oferujg okreslenia
lub wyjasnienia dotyczace postaci. Narrator moze opisywaé postaé za
pomoca imienia lub pozostawi¢ go w anonimowosci*, moze wskaza¢
ple¢ lub status spoteczny®*; moze w szczegélnosci podkresli¢ pozy-
tywne postawy religijne, plasujac w ten sposéb bezposrednio swojego
bohatera po stronie Boga®. Narrator jest takze w stanie opowiedzie¢
nam o zachowaniach i motywacjach postaci: informuje nas o tym,
dlaczego uczniowie byli zdumieni objawieniem Jezusa chodzacego
po jeziorze (por. Mk 6, 52); lub dlaczego obecni w Synagodze w Ka-
farnaum zdumiewali si¢ jego nauka (Mk 1, 22). To ,bezposrednie”
przedstawienie ze strony narratora warunkuje interpretacje opowia-
dania, poniewaz zaklada si¢, ze narrator jest dostarczycielem zasad

3% Anonimowo$¢ moze wychwalaé cechy bohatera (por. kobieta cierpigca na krwo-
tok u $w. Marka 5, 25n., ktéra charakteryzuje tylko dtuga choroba), moze wskazywaé
na uwarunkowania marginalizacji (zob. grzesznic¢ u $w. Eukasza 7, 37); moze pozo-
stawia¢ miejsce dla identyfikacji czytelnika jak w przypadku nieznanego towarzysza
Kleofasa w opowiadaniu o dwéch pielgrzymach do Emaus (Ek 24, 13-35).

34 Jair jest ,jednym z przetozonych synagogi” (Mk 5, 22); Zacheusz ,zwierzchnik
celnikéw i bardzo bogaty” (Ek 19, 2); Korneliusz — ,setnik z kohorty zwanej Italsky”
(D210, 1).

% Na przyktad narrator méwi o Zachariaszu i Elzbiecie, ze ,byli sprawiedliwi przed
Bogiem, bo nienagannie zachowywali wszystkie przykazania i przepisy Panskie” (Ek
1, 6); o J6zefie, ze byl czlowiekiem poboznym” (Mt 1, 19); o Korneliuszu, ze byt ,po-
bozny i bogobojny, on i cala jego rodzina. Wspomagat wielu biednych i nieustannie
modlit si¢ do Boga” (Dz 10, 2); o Tabicie, ze ,,czynita duzo dobrego i pomagata ubogim”
(D29, 36).
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i wartosci dotyczacych historii i wskazuje sposéb, w jaki powinni$my
si¢ odnosi¢ do pojedynczych postaci: kto wciela zasady i wartosci hi-
storii, zastuguje na aprobate ze strony czytelnika, a kto im si¢ prze-
ciwstawia, jest postrzegany negatywnie i wystawiony na osadzenie
oraz na dystans ze strony czytelnika®.

W przypadku showingu mamy do czynienia z prezentacja po-
§rednig w formie dramatycznej. Cechy bohatera sa przedstawiane
za pomocy sprawozdania z jego dzialari, opisu jego wygladu, jego
gestow, jego zachowan i przyzwyczajeni albo za pomocg komentarzy
wygtaszanych o nim przez inng postaé lub jeszcze za pomocg bezpo-
sredniej wypowiedzi wygloszonej przez posta¢ albo wypowiedzi we-
wnetrznej podanej w formie bezposredniej lub posredniej*”. Forma
showingu, w ktérym narrator wycofuje si¢, pozostawiajac sceng po-
staciom, wymaga uwagi bardziej subtelnej i zaangazowanej ze stro-
ny czytelnika®. Czytelnik jest w rzeczywistosci zmuszony do ciagtle;
pracy kontekstualizacyjnej*’, pamigciowej® i czgsto wnioskowania®,
aby zrozumie¢ znaczenie i rozpoznaé¢ warto$¢ przypisang gestom,

% Por. J. L. Resseguie, Narratologia del Nuovo Testamento, Brescia 1990, s. 121.
57 Por. R. Alter, L'arte della narrativa biblica, Brescia 1990, s. 143n.

8 E. S. Malbon, Narrative Criticism, dz. cyt.,s. 10: ,Showing requires more from the
. . . . »
narrate and the implied reader and is thus more engaging”.

¥ Na przyktad warto$¢ nadana obeldze ,potomstwo zmijowe” rzuconej przez Jana
Chrzciciela w stosunku do przywédcéw religijnych (Mt 3, 7) wyjasniona jest przez
kontekst, w ktérym Jan Chrzciciel jest opisywany jako prorok (por. Mt 3, 3n.). Sposéb,
w jaki nalezy oceni¢ wyznanie wiary przez Piotra , Ty jestes Chrystusem” (Mk 8, 29),
zalezy od pamigci czytelnika, ktéry rozpoznaje zwiazek z tytutem danym przez narra-
tora Jezusowi na poczatku Ewangelii (Mk 1, 1), ale takze od natychmiastowego kon-
tekstu, w ktérym negatywna reakcja Piotra w stosunku do cierpiacego Mesjasza (Mk 8,
31-32) podkresla jego czg¢sciowe i skrzywione rozumienie mesjanizmu Jezusa.

0 Kiedy faryzeusz Szymon formuluje w swoich myslach negatywna oceng Jezusa
(Ek 7,39), czytelnik moze pamigta¢ o zwyklym przeciwstawianiu sie faryzeuszy Jezu-
sowi, aby zdyskwalifikowa¢ taka oceng i uzna¢ ja za nieprawdziwa.

# Jak ocenia¢ blaganie tredowatego ,Jesli chcesz, mozesz mnie oczysci¢” (Mk 1,
40): czy jako wyrazenie przykladowej wiary, czy wyrazenie do odrzucenia? Czytelnik
bedzie zmuszony do nadania mu wlasciwej wartosci przez ocene reakcji Jezusa, jego
decyzji o uzdrowieniu trgdowatego, ale takze na podstawie jego irytacji i faktu, ze od-
prawit tredowatego.
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wypowiadanym stowom lub wewnetrznym rozmyslaniom postaci.
Poprzez tego rodzaju prace, czytelnik zmuszony jest do zajecia stano-
wiska i do zaangazowania si¢ w opowiadanie, poniewaz to jemu zo-
stato powierzone zadanie dotyczace oceny wiarygodnosci postaci i ich
dziatat w ramach ,,opisywania”, do ktérego ogranicza si¢ narrator.

3.3. Sita postaci biblijne;j

Prawda jest, ze klasyfikacja i budowa postaci stanowig interesujace
elementy metody narracyjnej, ale réwnie fundamentalng sprawg jest
nakreslenie kilku specyficznych cech postaci biblijnej. Podobnie jak
w przypadku postaci literatury antycznej, posta¢ biblijna jest opisy-
wana jakby z zewnatrz, za pomoca stéw i czynéw, bez bycia przed-
miotem analiz introspektywnych, typowych dla narracji nowoczesne;.
Gdy jednak w literaturze antycznej postacie staja si¢ ,,typami” (tchérz
i bohater, medrzec i glupiec, matka i kurtyzana itp.) do podziwiania
i do nasladowania lub do ganienia i do odrzucania, ktérych histo-
ria jest juz przesadzona i nieodwracalna, catkiem nowe perspektywy
otwieraja si¢ przed postaciami biblijnymi.

Postacie, ktére wyst¢puja w narracji biblijnej zwykle nie sa opi-
sywane za pomocg zadziwiajacych lub uderzajacych cech, ani tym
bardziej bohaterskich: styl tych opiséw pozostaje niewyszukany
i skromny. Jednak na tym tle — podobnym do zwyklej egzystencji
czytelnika, ktéry zwykle nie jest bohaterem — zarysowuje si¢ otwar-
ta przysztos¢. Ich tozsamos$¢ nie zalezy od konkretnej typologii, ale
okreslana jest stopniowo za pomoca wzajemnych oddziatywan z in-
nymi postaciami, a przede wszystkim z Bogiem dziatajacym poprzez
Jezusa podczas narracji ewangelicznej. To wlasnie w tej dialogicz-
nej relacji tozsamos¢ postaci biblijnej jest budowana w sposéb dy-
namiczny i to wlasnie dzieki tej interakcji jej przysztos¢ pozostaje
otwarta i dostgpna. Ostatecznie, to Boze wezwanie, to sita ,innego”
stowa tworza ten dynamizm. Bég, ktéry bardzo dyskretnie pojawia
si¢ w opowiadaniach Starego Testamentu i na koniec staje si¢ obecny
w czlowieczenistwie Jezusa, przedstawia si¢ jako instancja decydujaca,
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aby posta¢ opowiadania mogta ewoluowaé, wychodzac ot tego, kim
jest, do tego, kim mogtaby sie stac¢*.

Co, na przyktad, powoduje nadzwyczajng zmiang Zacheusza (por.
tk 19,1-10) z bogacza i przetozonego celnikéw w ,,syna Abrahama”,
jezeli nie to decydujace wezwanie: ,,Zejdz predko, albowiem dzi§ mu-
sz¢ si¢ zatrzymaé w twoim domu”? Co zmienia prostych rybakéw;,
zajetych codzienng szarg praca, w ,fowiacych ludzi”, gtéwnych swiad-
kéw Kosciota pierwotnego, jezeli nie ten nagly nakaz: ,Péjdzcie za
Mng” i towarzyszaca mu obietnica ,Ja sprawig, Ze staniecie si¢ ryba-
kami ludzi”? (por. Mk 1, 16-20). Mozna mnozy¢ przyktady tych nie-
zwyktych przemian postaci biblijnych, dla ktérych boskie wezwanie
otworzyto niezwykte mozliwosci. W tym kontekscie, w odniesieniu
do postaci Starego Testamentu pouczajace jest stwierdzenie E. Au-
erbacha: ,Postacie Starego Testamentu znajdujg si¢ ciagle pod twardg
reka Boga, ktéry nie tylko ich stworzyt i wybrat zarazem, ale ciagle ich
ksztaltuje, ugina, zmienia i, nie niszczac ich istoty, wydobywa z nich
ksztalty, ktére w czasie ich mtodosci byly trudne do przewidzenia™.

Biorac pod uwagg fakt, ze sa one ksztalttowane przez wzywajace
i przyrzekajace stowo Boga, historie postaci biblijnych oddziatuja na
czytelniku wyjatkowa moca. W tych historiach, ktére, pomimo ze
znaja opor, nieszczgscia i o$mieszenie, zwyci¢za w koricu Boze ob-
jawienie; ujawnia si¢ wielko$¢ Boga i przemieniajaca sita jego woli.
Tak wigc postacie biblijne nie sg jedynie odbiciem ludzkiej kondy-
cji — stabej i omylnej, ale staja si¢ réwniez figurami dla wierzacego
czytelnika, nie tylko z mocy pisma natchnionego, ktére je tworzy, ale
takze dzigki objawiajacemu wydarzeniu, ktére ich angazuje i przeni-
ka. Jak jeszcze raz stwierdza E. Auerbach, ,opowiadania Pisma nie
sg trwonione, jak czyni Homer, dla przysporzenia sobie sympatii, nie

#2 D. Marguerat, Y. Bourquin, Per leggere i racconti biblici, dz. cyt., s. 71n., opowia-
daja w sposéb prawie jednakowy o ,nieautonomii” postaci biblijnych: ,opowiadania
Starego Testamentu, tak samo jak ewangelie, budujg swoje postacie wewngtrz systemu
rzadzonego wewnetrznie (méwiac narracyjnie) przez centralng postac: Boga lub Jezusa.
Oto co$, co nazywa si¢ nieobecnoscig autonomii: posta¢ nie istnieje sama w sobie, lecz
w zwigzku z postacia centralng opowiadania (s. 71).

4 Por. E. Auerbach, Mimesis. Il realismo nella letteratura occidentale, 1, Torino 2000,
s. 21.
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pochlebiaja nam, aby rozweseli¢ lub zachwyci¢; chca nas ujarzmic
ijezeli to odrzucamy, jestesmy buntownikami”*. Posiadaja one zatem
site wykonawczg i staraja si¢ doprowadzi¢ czytelnika do decyduja-
cych wyboréw.

Nalezy jednak podkresli¢ fakt, ze jakkolwiek gteboko naznaczone
Bozym wezwaniem, postacie biblijne nie s3 marionetkami pozba-
wionymi wolnosci, a ich przemiana nie jest powodowana w magicz-
ny sposéb. Dokonuje si¢ ona zawsze w poczuciu odpowiedzialnosci
za odpowiedz, a konkretnie za t¢ specyficzng odpowiedz, jaka postaé
decyduje si¢ da¢ sposréd réznych mozliwosci. To z racji tej konkret-
nej i jedynej odpowiedzi postac staje si¢ interesujaca dla czytelnika.
Rzeczywiscie postaé ta oferuje czytelnikowi mozliwo$¢ bycia nowym
czlowiekiem i przez to ukierunkowania w nieoczekiwany sposéb
swojej przysztosci. Ta mozliwos¢ jawi si¢ czytelnikowi jako realna
od momentu, kiedy opowiadanie opisuje ja i okresla jako fakt, kté-
ry juz miat miejsce: to, co w opowiadaniu zdarzylo si¢ bohaterowi,
moze zdarzy¢ si¢ réwniez jemu. W tym sensie mozna powiedzie¢,
ze postaé biblijna nie staje si¢ ,opisana wczesniej” w swoim przykta-
dzie — jak bohater, ktérego nalezy nasladowad, ale staje si¢ ,opisujaca’
mozliwo$¢ zycia, ktéra pozostaje otwarta i dostepna takze dla czy-
telnika. Decyzja nalezy do czytelnika, czy pragnie takze dla siebie
tej nowosci zycia i czy w konsekwencji zaakceptuje rozpoczecie tego
,dialogu” z absolutnie Innym, ktéry moze przemieni¢ jego tozsa-
mo$¢ w stawanie si¢ i jego przyszios¢ jeszcze otwarta, tak jak to bylo
w opowiadaniach biblijnych, gdzie przemienit zycie tak wielu posta-
ci. Posta¢ biblijna staje si¢ w ten sposéb przewodnikiem i §wiattem,
ktére oswietla mozliwo$¢ uzyskania odnowionego zycia dla kazdego
z czytelnikow®.

4 Por. tamze, s. 17.

# P. Beauchamp, Testamento biblico, Magnago (BI) 2007, s. 134, przedstawia kilka
uwag waznych i interesujacych na temat charakteru ,opisowego” a nie ,nakazowego
opowiadania”; jego umieje¢tnosci otwarcia ,mozliwych”, ktére jako takie pozostawiaja
miejsce dla wolnosci czytelnika; na temat faktu, Ze w opowiadaniu ,catkiem mozliwe
i wolne” jest przedstawione w obrazach, a wiec w sposéb odczuwalny przychodzi ,sen-
sowne”, by mogto by¢ dostepne czytelnikowi, a potencjalnie wszystkim.
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4. Wkiad hermeneutyczny krytyki narracyjnej

W ramach podsumowania tych krétkich komentarzy dotyczacych
krytyki narracyjnej, chcieliby$Smy postawi¢ sobie pytanie, czy tylko
wzbogacita ona kompetencje interpretacyjne czytelnika, dostarczajac
mu nowych narzedzi pomagajacych w zrozumieniu opowiadan biblij-
nych, czy réwniez zmodyfikowata ona, z punktu widzenia hermeneu-
tycznego, stosunek czytelnika w odniesieniu do tekstéw*. Niektore
punkty zasygnalizowane w trakcie naszego rozwazania daly mozli-
wos¢ zauwazenia innej i znaczacej funkcji nadawanej przez krytyke
narracyjna czytelnikowi w stosunku do opowiadar, a w szczegdlnosci
do opowiadan biblijnych: wspomnielismy o ,czytelniku zbudowa-
nym” przez tekst, o zaangazowaniu czytelnika z postaciami i 0 moz-
liwosciach odnowionej egzystenciji, ktéra postacie, dzieki przemianie,
czynig mozliwg dla czytelnika. Pragniemy teraz zaproponowa¢ kilka
dodatkowych stwierdzeri o charakterze hermeneutycznym, aby poka-
zaé, ze czytelnik jest wmieszany we wszystkie etapy, ktére prowadza
do zasadniczego ,zrozumienia” opowiadania biblijnego.

Aby dostrzec réznice pomigdzy hermeneutykg narracyjng i her-
meneutyky zakorzeniong w metodzie historyczno-krytycznej, trzeba
podkresli¢, ze analiza historyczno-krytyczna, dazac do wyjasnienia
sensu tekstu w jego kontekscie historycznym, w rzeczywistosci stwa-
rza dystans — mozna by nawet rzec przepas¢ — pomiedzy historycz-
nym sensem tekstu i terazniejszoscia czytelnika, ktéry zyje w od-
miennej epoce. Tak wigc to, co tekst wydaje sie zyskiwac na poziomie
wyjasniania, dzigki wiedzy historycznej, w rzeczywistosci traci jezeli
chodzi o wazno$¢ egzystencjalng*’. Aby opowiadanie bylo znacza-
ce egzystencjalnie, czytelnik jest zmuszony do przejscia, w sposéb
problematyczny, a czasem nawet w sposéb mato kontrolowany, od
wytlumaczenia sensu historycznego tekstu do jego zastosowania lub

4 Problem zostat postawiony przez P. Buhlera, La mise en intrigue de l'interpréte.
Enjeux herméneutiques de la narrativité, w: D. Marguerat (red.), La Bible en récits, dz.
cyt.,s. 97-98.

7 Por. ]. Zumstein, Narrativité et hermeneutique du Nouveau Testament. La naissance
d’un nouveau paradigme, ,Revue théologique de Louvain” 40 (2009) s. 330, 335.
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zaktualizowania, zgodnie ze schematem, ktéry stat si¢ od tego mo-
mentu schematem klasycznym. Krytyka narracyjna natomiast, przyj-
muje z calg powaga opowiadanie w jego statusie i funkeji, dazy do
zniwelowania przepasci i ulatwienia spotkanie pomig¢dzy przeszto-
§cig i terazniejszoscia, ustanawiajac relacje pomiedzy ,odniesieniem”
opowiadania ($wiat tekstu) a wspétezesnym czytelnikiem*.

Jest niewatpliwie zastuga hermeneutyki P. Ricoeura wyjasnienie
relacji pomiedzy $wiatem tekstu i §wiatem czytelnika za pomocy
procesu potréjnej mimezy, ktéry obejmuje caly skomplikowany akt
interpretacji®’.

Mimeza I lub prefiguracja jest wstgpnym rozumieniem lub uprzed-
nig umiejetnoscia — wspélng dla narratora i czytelnika — pozwalajaca
rozpoznaé czynniki tworzace ludzkie dziatanie: semantyka dziatania
(cele, motywy, bodzce, okolicznosci, interakcje i wyniki); mediacje
symboliczne dziatania (konteksty, w ktérych dziatanie wystepuje
i ktére nadaja mu pierwsze znaczenie: np. kulturowe, handlowe, itp.);
czasowos¢ (z powodu ktérej codzienno$é zycia ustawia jedno w sto-
sunku do drugiego, terazniejszo$¢ do przysziosci, terazniejszos¢ do
przeszlosci, terazniejszos¢ do terazniejszosci). Ta prefiguracja ludz-
kiego dziatania warunkuje zaistnienie mozliwo$ci opowiadania i zro-
zumienia narracji.

Mimeza II lub konfiguracja wyznacza moment kreacji literackiej,
za pomocy ktérej bezposrednie doswiadczenie staje si¢ tekstem. Po-
wstanie opowiadania zawiera ,stworzenie intrygi”. Poprzez ,stwo-
rzenie intrygi” elementy heterogeniczne, ktére buduja watek opo-
wiadania (postacie, zdarzenia itp.), s3 zorganizowane w znaczacg ca-
tos¢. Zgodnie z wyrazeniem P. Ricoeura — jest ona ,,dziataniem, ktére
z prostych nastepstw tworzy konfiguracje”. Tworzenie konfiguracji
nie jest czysta reprodukcja faktéw i przezy¢. Mocno odwotuje sie ona
Hikcji™?, ta fikcja wynika z wolnosci narratora, z jaka stosuje on catg

* Por. E. Parmentier, Dieu a des histoires. La dimension théologique de la narrativite,
w: D. Marguerat (red.), La Bible en récits, dz. cyt., s. 113.

# Szerzej na temat potréjnej mimesis, zob. P. Ricoeur, Tempo e racconto, I, Milano

1986, s. 91-139.

%0 Kiedy méwi si¢ o ,fikcji”, nie chce si¢ zanegowaé prawdopodobnego historycz-
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mas¢ strategii narracyjnych w celu stworzenia opowiadania®!. Zada-
niem czytelnika jest wiec przede wszystkim zrozumienie organizacji
narracyjnej i struktury, ktére charakteryzuja réznorodne opowiada-
nia: krytyka narracyjna oferuje wszelkie niezb¢dne narzedzia stuzace
,wyjasnianiu”. Ale ,wyjasnianie” stuzy lepszemu ,zrozumieniu” i to,
co nalezy zrozumie¢ w dziele narracyjnym to ,$wiat tekstu”, ,to pro-
pozycja takiego $wiata, ktéry da si¢ zamieszkiwaé, aby wnies¢ wen
jedng z najbardziej wiasciwych dla mnie mozliwosci™?

W fikeji stworzonej przez twoércza projekcje narratora czytelnik
spotyka si¢ z doswiadczeniem podobnym do swojego, ktdre jest jed-
nak zmienione, przedefiniowane, zreorganizowane i zaktualizowane
zgodnie z glebszym zrozumieniem i w oparciu o inng skale warto$ci.
Wszystko to stwarza niebywate mozliwosci dla zrozumienia i przed-
stawienia istoty ludzkiej i jej doswiadczenia — wraz ze ztozonoscia
jej zycia wewnetrznego, ktére sg trudno postrzegalne przez osobe
w jej realnym zyciu. Te mozliwoséci sa nazywane przez P. Ricoeura
,wyobrazeniowymi wariacjami”*.

Nie jest rzecza trudna uznaé t¢ perspektywe hermeneutycz-
na w opowiadaniach biblijnych. Czy opowiadanie paraboliczne,
na przyktad, nie ukazuje w wielu przypadkach wtasnie wtargnigcia
nowego $wiata do watku zwyklego zycia? Czy gospodarz winnicy
(por. Mt 20, 1-16) nie otwiera na $wiat niewyobrazalnej darmowosci,
funkcjonujac w wiecie opartym na sprawiedliwosci podziatu®*? I czy

nego tla opowiadania, ale po prostu pragnie si¢ uzmystowi¢ prace konfiguracyjng prze-
prowadzang przez narratora, ktéra wystepuje takze w narracjach historiograficznych.

>1 NadmieniliSmy juz o tych strategiach: intryga, postacie, otoczenie, czasowos¢,
punkt widzenia.

52 P. Ricoeur, La funzione ermencutica della distanziazione, dz. cyt., 110.

>3 P. Ricoeur, tamze, s. 110, dodaje réwniez, ze dzigki fikcji, dzigki poezji, otwie-
raja si¢ w codziennej rzeczywistosci nowe mozliwosci bycia w $wiecie: Fikcja i poezja
ujmuja bycie nie w formie bytu-danego, ale w formie mozliwosci bycia. Tym samym
codzienna rzeczywisto$¢ doznaje metamorfozy, ktérag mozemy nazwaé wariacja imagi-
nacyjna, jakiej dokonuje literatura w odniesieniu do rzeczywistosci”.

3+ Aby zapoznaé si¢ ze szczegétowymi okresleniami dotyczacymi tych aspektéw
opowiadania parabolicznego, por. D. Marguerat, Le language du changement (la para-
bole), w: tegoz, Le Dieu des premiers chrétiens, Geneve 1977, s. 17-33. Zobacz takze
J. Zumstein, Jésus et les paraboles, w: tegoz, Miettes exégétiques, dz. cyt.,s. 319-335.
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nie nalezaloby méwi¢ podobnie réwniez o opowiadaniach dotycza-
cych uzdrowient w Ewangeliach? Jest w nich nowe rozumienie siebie
i opisywanej rzeczywisto$ci; jest to wizja §wiata, w ktérym ludzka
egzystencja jest catkowicie potwierdzona przez taske i ktéra to taska
usuwa jej fatalne ograniczenia i jej nedze¢®. Czy wigce koleje Zycia po-
staci biblijnych, o ktérych wspomnieli§my uprzednio, nie stwarzaja
czytelnikowi niezmierzonych mozliwosci, ktére moze odczuwac jako
swoje wlasne?

Mimeza III lub refiguracja podkresla spotkanie si¢ $wiata tekstu
ze $wiatem czytelnika. Przez to ostatnie dzialanie tuku hermeneu-
tycznego, stajemy przed problemem ,przyswojenia” lub ,aplikacji”
tekstu do aktualnej sytuacji czytelnika. Takie przyswojenie nastepuje
za posrednictwem tekstu i §wiata, ktéry on ukazuje. , Tym, co na-
reszcie przywlaszczam sobie — stwierdza P. Ricoeur — jest propozycja
dotyczaca $§wiata: $wiat nie jest za tekstem, tak jak bytoby w przy-
padku ukrytej intencji, lecz przed tekstem, jak to, co dzieto wyja-
$nia, odkrywa, objawia”. Nie chodzi wigc o to, aby ,narzucié¢ tekstowi
wlasng ograniczong zdolno$¢ rozumienia, ale o otwarcie si¢ na tekst
i o przyjecie od niego jego glebszej istoty, ktéra moze by¢ propozy-
cja egzystencji najwlasciwiej odpowiadajacej na propozycje, jaka daje
$wiat™®.

Otwarcie si¢, podczas czytania, na nowy $wiat opisany przez tekst
narracyjny zawiera w sobie zgodg¢ na bycie zakwestionowanym przez
niego, bycie wezwanym do innego spojrzenia. To wezwanie dotyczy
przede wszystkim nabrania dystansu do wtasnego $wiata i do wia-
snego realnego doswiadczenia, ktére narazone s na ryzyko uznawa-
nia za jedyne i prawdziwe raz na zawsze. W akcie czytania czytelnik
jest wezwany do niejako zawieszenia w stosunku do siebie samego
oraz do rzeczywistego $wiata i uznania siebie za podréznika, ktéry
ciagle poszukuje swojej tozsamosci: tozsamosci, ktéra moze odnalez¢

* Por. D. Marguerat, Raconter Dieu. Lévangile comme narration historique, w:
P. Buhler, J.-F. Habermacher (red.), La narration. Quand le récit devient communication,
Geneve 1988, 5. 91-93.

% P. Ricoeur, La funzione ermencutica della distanziazione, w: tegoz, Dal testo all'a-
zione, Milano 1989, s. 112.
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wylacznie pod warunkiem, ze zdystansuje si¢ do siebie”’. Ale wezwa-
nie ma takze na celu uruchomienie twérczej wyobrazni, jest préba
myslenia o sobie wedtug nowych przebytych drég, nowych sposobéw
egzystencji, mozliwosci do$wiadczen, ktére zostaly otwarte przez
§wiat tekstu. Zdystansowanie i wariacje wyobrazeniowe wlasnego ja
sg wiec koniecznymi warunkami dla przyswojenia swiata tekstu.

Nie jest trudno zauwazy¢, w jaki sposéb krytyka narracyjna za-
warta w tym modelu hermeneutycznym zmienia stosunek czytelnika
do tekstéw narracyjnych. Czytelnik nie pozostaje juz wylacznie ze-
wnetrznym obserwatorem, ktéry jedynie kontroluje struktury, dziata-
nie i strategie narracji, ale jest ciagle zaangazowany w kazde dziatanie
hermeneutyczne. Czytelnik zaangazowany w potréjng mimezg wy-
chodzi z niej odmieniony; powraca przemieniony do wlasnego $wiata,
poniewaz zostal wzbogacony przez nowe mozliwosci, ktére $wiat tek-
stu przed nim otworzyt i ktére bedzie mégt poddaé prébie w trakeie
swojego zycia. Jako czytelnik-podréznik w poszukiwaniu swojej toz-
samosci spotyka w $wiecie opowiadani rézne tozsamosci narracyjne®®,
ktére moze swobodnie przyja¢. W opowiadaniach wiasnie ,postacie”
przedstawiaja czytelnikowi te réznorodnosci tozsamosciowe, sposréd
ktérych moze on wybraé, przyjmujac postawy identyfikacji lub odrzu-
cenia, wnoszone przez narratora i jego whasny punkt widzenia®.

W tym procesie przemiany podstawows role wypetnia wyobraz-
nia. Faktycznie — jak pisze P. Ricoeur — ,to najpierw na poziomie
wyobrazni powstaje we mnie nowa istota (...)”, poniewaz zdolnoéé
do wychwytywania nowych mozliwosci wyprzedza zdolnos¢ decy-

dowania i wyboru”®. Decyzja jest w rzeczywistoéci przygotowana

57 P. Ricoeur, Dal testo all’azione, dz. cyt., s. 112: ,Come lettore non mi trovo che
perdendomi”.

58 Tozsamos¢ narracyjna jest tozsamoscia, ktorg podmiot (lub zespot ludzi) nadaje
sobie za posrednictwem funkcji narracyjnej”: por. E. Parmentier, Dieu a des histoires,
s.116. O tozsamosci narracyjnej zob. szerzej P. Ricoeur, L'identité narrative, w: P. Buh-

ler, J.-F. Habermacher (red.), La narration, dz. cyt., s. 287-300.

%% Por. E. Parmentier, Le récit come théologie. Statut, sens et portée du récit biblique,
»2Revue d’histoire et de philosophie religieuses” 81 (2001), s. 36-38.

8 Por. Ermeneutica filosofica ed ermeneutica biblica, w: P. Ricoeur, Dal testo all’azione,
dz. cyt.,s. 128.
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i podtrzymywana przez nasze wewnetrzne przekonania, przez nasze
uczucia, przez nasze wyobrazenia i nasze modele dziatania. Opowia-
dania, z ich wariacjami imaginacyjnymi, ktére przeobrazaja nasze
postrzeganie $wiata, pomagaja w tworzeniu naszego wyobrazenia
moralnego, inspirujg nasza wizje etyczng i pomagaja ksztattowac na-
sze przekonania i nasze uczucia. Wyobraznia narracyjna posiada sile
wzmacniajaca nasza wyobrazni¢ etyczng i budzaca pragnienie ,bycia
jak”, co w opowiadaniu jawi si¢ jako ,dobre” i ,realizujace siebie”.

5. Podsumowanie katechetyczne

Dokonamy teraz krétkiej syntezy ze wskazaniem, co katecheza
moze zyskaé przez zastosowanie w lekturze opowiadania biblijnego
krytyki narracyjnej wspartej szersza perspektywa hermeneutyczna.

Na wstepie nalezy podkresli¢, ze chociaz krytyka narracyjna stwo-
rzyla specjalistyczng terminologi¢ i doskonate narzedzia, to lektura
narracyjna opowiadani biblijnych nie jest zastrzezona wytacznie dla
specjalistéow. Nawet poczatkujacy czytelnik, jezeli jest pobudzany przez
odpowiednie pytania, moze znalez¢é w tekstach narracyjnych — na po-
czatek w tych bardziej mu bliskich — znaki literackie, ktére ukierun-
kuja w nowy sposéb jego lekture, uwalniajac ja od niebezpieczenstwa
projekciji, ktéra sprawia, ze widzi si¢ w opowiadaniach rzeczy wytacz-
nie znane wezesniej. Oczywiscie bardziej doswiadczony czytelnik mo-
ze odezytaé co$ innego, natomiast egzegeta, zaopatrzony w narzedzia
krytyczne, jest w stanie wzbogaci¢ analiz¢ narracyjna. Jak stwierdza
E. Parmentier, ,bogactwem opowiadania jest fakt, ze pozwala ono na
lekture pierwszego stopnia debiutujacemu czytelnikowi i na lekture
bardziej krytyczng komus innemu, bez stwierdzenia, ze pierwszy ro-
dzaj czytania jest falszywy”. ,Metoda analizy narracyjnej zyskuje cale
swoje bogactwo dzigki wspélnemu dziataniu (a wige réwniez wspol-
notowemu i eklezjalnemu), ktére utrzymuje te interpretacje w deba-
cie™. Wszystko to jest bardzo istotne dla grup katechetycznych.

1 E. Parmentier, Dicu a des histoires, dz. cyt., s. 114.
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Korzystne dla katechezy staje si¢ réwniez zaangazowanie czytel-
nika, ktéry spotyka si¢ z opowiadaniem biblijnym. Kazda praca lite-
racka, jako wydarzenie komunikacji posredniej — za pomocg pisma
— poszukuje czytelnikéw, ktérzy przywréca ja do zycia. Co do tek-
stu narracyjnego, nie tylko stawia czytelnikowi pytania, ale posiada
wyjatkowa zdolnos¢ do angazowania go, kiedy wymiar narracyjny
zycia jest podstawows kategoria cztowieka do tego stopnia, ze jesli
nie bylby ,wplatany” w opowiadania, nie miatyby dost¢pu do mi-
tosci, do pragnienia, do emocji i do przezy¢, ktére charakteryzuja
istote méwiaca, jaka jest cztowiek®. Opowiadania biblijne w sposéb
szczegblny jawia si¢ jako uwazne badanie nieskoriczonej ztozonosci
czlowieka, z jego wielkoscia, stabosciami i sprzeczno$ciami; w jego
wymiarach osobistym, rodzinnym, spotecznym i politycznym,; z jego
wielkimi i malymi pytaniami egzystencjalnymi. Tutaj kazdy czytel-
nik moze poznaé, co jest w rzeczywistosci ludzkie®. Tym sposobem
ustala si¢ pierwszy poziom zaangazowania czytelnika w historie opi-
sywane w Pismie Swietym, ktéry wynika z wspétzaleznosci pomie-
dzy tymi opowiadaniami a przezyciami czytelnika. Z jednej strony
opowiadania biblijne moga da¢ dostep do réznorodnosci przezytych
doswiadczen, a z drugiej strony, liczne doswiadczenia, ktére s3 udzia-
tem ludzi, stanowia obszar zainteresowania i przyjecia w odniesieniu
do opowiadan biblijnych®*.

Ale istnieje réwniez drugi poziom zaangazowania czytelnika,
ktéry jest jeszcze bardziej owocny i co do ktérego katecheza musi
by¢ bardzo uwazna. Wplatany w opowiadanie biblijne, ktére méwi
o jego doswiadczeniu, czytelnik odnajduje to doswiadczenie skonfi-
gurowane wedlug nowej perspektywy. Prowadzony umiejetnie przez
narratora, ktérego winien rozszyfrowac za pomoca narzedzi kryty-
ki narracyjnej, czytelnik zostaje wlaczony w intryge; pociagany do
przyjecia postawy empatii (lub odrzucenia) w stosunku do postaci

92 Por. tamze, s. 115.

8 Por. adnotacje na ten temat: A. Wénin, Personages humains et anthropologie dans le
récit biblique, w: C. Focant, A. Wénin (red.), Analyse narrative et Bible, dz. cyt.,s. 43-47.

¢ Por. P. Buhler, La mise en intrigue, dz. cyt., s. 104.
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opowiadania i ich drég; zach¢cony do przyjecia punktu widzenia
narratora, (ktéry jest zgodny z punktem widzenia Boga lub Jezusa).
W ten sposéb otwiera sie przed nim ,$wiat” opowiadania biblijnego,
z nowoscig jego wartoéci i z nieskoriczonymi mozliwo$ciami, jakie
ten §wiat otwiera. Czytelnik poddany oddziatywaniu tego §wiata jest
w stanie wydawac oceny etyczne dotyczace swojego dziatania; wy-
obraza¢ sobie nowe sposoby przezywania wtasnego Zycia; odkrywac
nows tozsamos¢. To wszystko dokonuje si¢ z czytelnikiem pod wa-
runkiem, ze nabierze on dystansu do swojego rzeczywistego doswiad-
czenia i do swojego ugruntowanego $wiata. Warto§é tego poziomu
zaangazowania w proces katechetyczny jest nickwestionowana. Ma-
jac swobodg grania réznymi mozliwos$ciami oferowanymi mu przez
opowiadanie i przez jego fikcyjny charakter, czytelnik jest sktaniany
w oparciu o konstrukeje intrygi do uksztaltowania w sobie nowej
swiadomosci etycznej, do wyobrazenia tych, ktérych mozna nazwac
»progami nawrécenia’, do ,utraty wlasnego zycia”, aby znalez¢ je od-
nowione i uratowane, do okreslenia i uruchomienia w ,,pragnieniu”
nowego czlowieka, ktérym on moze si¢ staé. Oczywiscie przemiana
i nowe zycie pozostang dla czytelnika owocem jego wolnej decyzji,
podbudowanej mocg Ducha Swigtego — zdarzeniem nieprzewidy-
walnym, a zatem sam kontakt z tekstem nie moze by¢ uznany za
réwnoznaczny tej mocy. Tym niemniej nalezy podkresli¢, ze zaan-
gazowanie czytelnika w narracj¢ biblijng moze przygotowa¢ teren
i warunki umozliwiajace to wydarzenie® oraz ze opowiadanie biblij-
ne dokonuje tego wszystkiego dzigki ,performatywne;j” sile, ktéra go
charakteryzuje®.

Ostatnia istotna korzys¢, na jaka chcemy zwréci¢ uwage, wiaze
si¢ z zaangazowaniem czytelnika w opowiadanie biblijne. Przy kaz-
dym zwrocie akcji opowiadania, czasem nawet schowany w kacie,

8 Por. B. Buhler, La mise en intrigue, dz. cyt., s. 104-106.

6 E. Parmentier w Dieu a des bistories, dz. cyt., s. 115, zauwaza: ,Uhistoire est le
message, et en le raccontant, elle le fait advenir. En faisant mine de raconter I'histoire
d’un autre, il pousse le lecteur dans une histoire qui est aussi la sienne” [,,Historia
Jest oredziem, i opowiadajac je, sprawia, Ze si¢ ono spetnia. Pod pozorem opowiadania
czyjej$ historii, weiaga czytelnika w historie, ktéra jest réwniez i jego”].
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czytelnik moze spotkaé Boga, ktéry jest podstawowym protagonista
w historiach opisywanych w Pi$mie §wigtym. Bég wchodzit i nadal
wchodzi w ,historie” z ludZmi. Opowiadanie biblijne, ktére zamyka
w sobie pamie¢ minionych wydarzer, czyni je mozliwymi aktualnie,
otwierajac dojscie do ewentualnego spotkania z Bogiem. Zaglebia-
jac si¢ w opowiadanie, czytelnik nie bedzie mégl oczywiscie widzie¢
tajemniczego wizerunku Boga, ale bedzie mial mozliwos$¢ odkrycia
nieprzewidywalnych sladéw Jego dzieta na korzys¢ cztowieka i be-
dzie mégt znalezé Jego ostateczny i wyjatkowy slad w czlowieczeni-
stwie i w historii Jezusa. Ta obecnoé¢ i to dziatanie Boga nie bedg
mogty pozostaé bez wptywu na czytelnika, ktéry zawsze zaglebia si¢
w opowiadania biblijne ze swoim przedrozumieniem Boga. Obraz
Boga, ktéry nosi on w sobie, bedzie raz po raz spotykat si¢ z tymi
opowiadaniami, bedzie potwierdzany i wzmacniany, ale takze konte-
stowany, zaskakiwany, a czasem wrecz rozbijany®’. Rzecz jasna to od-
krycie boskiego dziatania poprzez lekture i interpretacje opowiadan
biblijnych nie powoduje automatycznie aktu wiary. Jak stwierdza P.
Ricoeur, akt wiary jest ,aktem nieredukowalnym do Zadnego zabiegu
jezykowego” i hermeneutycznego, tak ze ,wiara bylaby raczej granicg
wszelkiej hermeneutyki”, jako ,niehermeneutyczne zrédlo kazdej in-
terpretacji”. Ale jednoczesnie ta wiara ,pozostataby niema, gdyby nie
otrzymala mocy stowa i opowiadari, interpretaciji znakéw, symboli,
ktére ksztalcily ja przez wieki” i pozostataby pusta, ,gdyby nie byla
oparta na stale odnawianej interpretacji wydarzeni-znakéw, o ktérych
méwi Pismo Swiete, jak chociazby Exodus w Starym Testamencie
czy Zmartwychwstanie w Nowym Testamencie”®®. W ten sposéb spo-
tkanie z Bogiem, Bohaterem opowiadai biblijnych i z Jego wyzwa-
lajacym i zbawczym dziataniem, karmi i oczyszcza tresci wiary, ktére
pozwalaja nieodgadnionemu aktowi wiary wyrazic si¢ i przetozy¢ na
jezyk. Jest to najistotniejsza korzys¢, jaka wynika z podejscia narra-
cyjnego i hermeneutycznego do tekstéw biblijnych dla katechezy.

87 Por. A. Weénin, Analyse narrative et théologie dans le récit biblique, dz. cyt., s. 49-
54.

88 Por. Ermeneutica filosofica e biblica, w: P. Ricoeur, Dal testo all’azione, dz. cyt.,
s. 126.
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Summary

Narrative Analysis and the Transforming Power of a Story

In his article A. Barbi shows that biblical stories are, to the highest
degree, transforming stories and that, as a consequence, the narrative in-
terpretation of such stories during catechesis might influence the devel-
opment of faith and the change of direction of Christian life. In order to
show this objective, the author starts from the shift of the centre of gravity,
which took place while analysing biblical stories with the introduction of
the method of narrative analysis, and he discusses the tools with which
such analysis is equipped. Then he presents a few hermeneutical reflec-
tions that must accompany narrative analysis and extend the time of such
analysis in order to specify the transforming results that may be the effect
of a deep understating of a biblical story by the reader.
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Christoph Theobald

WIARA MA SWOJA HISTORIE

Struktura narracyjna przekazywania wiary

ijej eklezjalna regulacja

Stwierdzenie, iz wiara ma swoja historig, nie jest dzisiaj wcale
czym§ ewidentnym. Spotyka si¢ ono z postmodernistycznym podej-
$§ciem, w ktérym jedno ,wydarzenie” wypiera inne: wszystko lub pra-
wie wszystko, co si¢ zdarzy, jest uznawane za tymczasowe, ale przede
wszystkim jest postrzegane jako wyzwanie rzucone naszej zdolnosci
rozwigzywania probleméw. Reagujac na ten stan rzeczy, ryzykujemy
pozostanie wigzniami takich samych kulturowych odruchéw: dlate-
go Koscidt ktadzie tak duzy nacisk na trwatos$¢ wiary, godzac sie na-
wet na przywrécenie katechizmu w jego ,scholastycznej” postaci; 6w
,klasycyzm” wigze si¢ jednakze z ,ultra-nowoczesnym” podejsciem
technicznym do problematyki przekazu: tak, jak gdyby ortodoksyjne
sformutowanie doktrynalnych tresci i odpowiednio dostosowane do
naszych czaséw pedagogiczne umiejetnosci gwarantowaty dostep do
wiary i jej pogtebienie. Musimy przyzna¢, ze nacisk, jaki ktadzie si¢
dzisiaj na wymiar narracyjny katechezy, moze sta¢ si¢ w krétkim cza-
sie swojego rodzaju przepisem lub recepta, co moze zredukowac akt
katechetyczny do abstrakcyjnego mechanizmu, jesli nie dostrzezemy
i nie przemyslimy wyzwania, jakim jest nasza postmodernistyczna
mentalnos¢.

Jak czgsto dzieje si¢ w dhugiej juz historii religii chrzescijariskiej,
trudnodci te — jezeli sg rzeczywiscie traktowane powaznie — przyczy-
niaja si¢ do lepszego rozumienia wiary. I tak, panujaca powszechnie
opinia, ze wszystko, co si¢ dzieje, jest tymczasowe i prowizoryczne
i wymaga od nas jedynie technicznych kompetencji, pozwala nam
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odkry¢, na zasadzie kontrastu, ze prawdziwe ,wydarzenia duchowe”
z naszej indywidualnej i zbiorowej historii — a w pierwszym rzedzie
dotarcie do wiary — s3 zawsze przygotowywane w skrytosci i wyzwa-
laja proces przeobrazen w $rednim lub dtuzszym wymiarze czasu, nie
mogac by¢ zredukowanymi do jakiegokolwiek strategicznego podej-
§cia. Jesli Bog wydaje si¢ pojawia¢ niespodziewanie w wielu egzy-
stencjach, gra idzie o wspieranie oséb i grup w zrozumieniu tego, co
dzieje sie z nimi w §rednim i dtugim okresie czasu oraz o zrozumie-
nie, ze ich wiara ma swoja histori¢: bedac konsekwencja przekazu,
ktéry kieruje si¢ swoja wtasng logika, historia kieruje ich w radykalny
sposéb w strong tego, co Bég czyni w nich i w kazdym z nas.

Nad tym wlasnie winien zastanawiac si¢ dzisiaj teolog, pozwalajac
zarazem, by nauczano go, ale takze prowokowano poprzez to, co zo-
stato nam zasugerowane przez nasza mentalnos¢ i praktyki eklezjal-
ne, w ktérych przeciez uczestniczy. Zadanie jest zlozone, poniewaz
nie zwyklismy rozpatrywac samego aktu wiary w jego historyczmnym
wymiarze, nazbyt czesto postrzegamy tenze akt jako absolut zamiast
umiejscowic go pomigdzy tymi, ktérzy tu i teraz pragna, by stal si¢ on
mozliwy — przez przekaz — oraz tych, ktérzy rzeczywiscie do niej do-
chodza. Tymczasem to jedynie w tej wlasnie relacyjnej postaci wiary
pojawia si¢ jej immanentne powigzanie z narracja: uzycie okreslenia
»dostapienia” zaktada bowiem, Ze z obu stron ostatecznego spotka-
nia jest droga, a zatem i historia, ktérej opowiadanie stanowi jedyna
wlasciwg forme werbalng. Opowiadanie nie jest juz jedynie prostym
srodkiem, narzedziem pedagogicznym ani sposobem wypowiedzenia
tego, co mogloby zostaé przekazane inaczej; jest ono Scisle zwigzane
z samg istota wiary. I to wlasnie pragne wykaza¢ w pierwszej kolej-
nosci.

Kiedy jednak sytuujemy si¢ na poziomie form i gatunkéw lite-
rackich, pojawiaja si¢ tez inne sposoby wypowiadania si¢ i pisania.
Nowotestamentowy ,kerygmat” nie sprowadza si¢ jedynie do ewan-
gelicznych opowiesci czy tez do Czynéw; wyraza si¢ on réwniez
w formie krétkich formutek, formut spowiedzi i hymnéw chrysto-
logicznych. Nie sposéb wigc uniknaé pytania: jak nalezy rozumiec
relacje miedzy opowiescia a pozostaltymi formami; pytanie to jest
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tym bardziej zasadne, jesli prawda jest, Ze narracja jest gatunkiem
najlepiej przystajacym do ukonstytuowania si¢ wiary. Tymczasem na
nowotestamentowe formuly wyznania wiary natozyly sie wszystkie
pézniejsze dogmatyczne rozwiniecia, az po symbol Nicejsko-Kon-
stantynopolitariski i wielkie teksty doktrynalne drugiego tysiaclecia.
Katechizmy, w tym ostatni Katechizm Kosciota katolickiego, sa ich
spadkobiercami; wzmacnia to kwestie relacji pomiedzy tymi tek-
stami, tradycja hymniczng czy liturgiczng Kosciota oraz struktura
narracyjng przekazywania wiary. Tym problemem pragne zajaé si¢
w drugiej czesci.

W ostatniej cz¢éci bede chcial przedstawié, w jaki sposéb pota-
czenie tych trzech biegunéw na rzecz narracji stanowi najwtasciwsza
odpowiedZ na wyzwania postmodernizmu: opowie$¢ pozwala az do
konica czci¢ Objawienie Boga i bezinteresowna wiarg, nadajac na-
szym pedagogicznym kompetencjom miejsce szczegdlne, zarazem
relatywne i konieczne. Na teologii systematycznej spoczywa obowig-
zek odwotania si¢ w tym zakresie do katechezy.

I. Struktura narracyjna wiary i jej przekazywania

W obecnej tradycji panuje zwyczaj rozumienia wiary jako odpo-
wiedzi na samoobjawienie, inaczej méwiac na samokomunikacje Bo-
ga, zwyczaj analizowania antropologicznych fundamentéw tego aktu
rozumianego jako akt wolnosci (analysis fidei) i okreslenia jego wy-
miaru teologalnego lub trynitarnego. Numer 5. pierwszego rozdziatu
Dei verbum jest zréwnowazonym zwieniczeniem tego doktrynalnego
rozwini¢cia:

Bogu objawiajacemu nalezy okazaé¢ ‘postuszenistwo wiary’ (por. Rz 16,
26, por. Rz 1, 5; 2 Kor 10, 5-6), przez ktére cztowiek z wolnej woli
caly powierza si¢ Bogu, okazujac ‘petng ulegtos¢ rozumu i woli wobec
Boga objawiajacego’ (Sobér Watykariski I) i dobrowolnie uznajac obja-
wienie przez Niego dane. By méc okaza¢ taka wiare, trzeba mie¢ taske
Boza uprzedzajaca i wspomagajaca oraz pomoce wewnetrzne Ducha
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Swictego, ktéry by poruszat serca i do Boga zwracal, otwieral oczy
rozumu i udzielal ‘wszystkim stodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary

prawdzie” (Synod w Orange).

Tymczasem w tym fragmencie, ktéry stusznie mozna byto nazwac
»personalistycznym”, nie wida¢, w jaki sposéb akt wiary wpisuje sie
w historie tych, ktérzy go dokonujg ani tez jak zrozumie¢ jego ta-
jemnicze narodziny i stawanie si¢. W Konstytucji o Objawieniu po-
jawia si¢ jednak kategoria ,wydarzenie”: , Ten plan objawienia urze-
czywistnia si¢ przez wydarzenia i stowa (gestis verbisque) wewngtrz-
nie z sobg powiazane”, czytamy na poczatku pierwszego rozdziatu
(nr 2; por. takze nr 14); a méwiac o przekazywaniu Objawienia Bo-
zego przez apostotéw, w drugim rozdziale poczatek tegoz przekazy-
wania bierze si¢ z relacji Chrustusa z apostotami: ,Przekazali to, co
otrzymali z ust Chrystusa [zyjac z nim (conversatione)], z Jego za-
chowania si¢ i czynéw [operibus Christi] albo czego nauczyli si¢ od
Ducha Swiqtego” (nr 7).

Lecz te jakze dyskretne wskazéwki nie rozlaly si¢ szeroko na teo-
logie wiary w Konstytucji. W tym wtasnie punkcie twércze odczyta-
nie [postanowieri] Soboru powinno rozwijac si¢ i prowadzi¢ refleksje
nad relacyjna postacig wiary (1), nad narracyjna struktura, ktéra jest
z nig zwigzana (2) oraz nad swoistym rozprzestrzenianiem si¢ opo-
wiesci, ktére powstalty w pierwotnych wspélnotach i w catej historii
chrzescijaristwa, co stanowito bardzo specyficzng forme ,przekazy-
wania” lub ,tradycji”, wynikajaca ze wspdlnego bytowania Chrystusa
ze swoimi pierwszymi uczniami, ale tez i z innymi ludzmi (3).

1. Od relacyjnej formy wiary do jej struktury narracyjnej

Jesli interesujemy sie relacyjng forma wiary, w pierwszym rzedzie
siegamy do opowiesci ewangelistéw, a zwlaszcza do wielu fragmen-
téw, w ktérych szczegélne miejsce zajmuje kwestia narodzin wiary.

! Szczegdétowy komentarz wymienionych fragmentéw por. C. Theobald, «Dans les
traces...» de la constitution «Dei Verbum» du concile Vatican II, CF 270, Le Cerf, Paryz
2009, s. 35-55.
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Sposréd wielu innych przyktadéw, mozemy przytoczyé ten, ktéry
dotyczy uzdrowienia kobiety cierpiacej na krwotok (Mk 5, 21-43
/). Gdzie w tym fragmencie (w dtugiej formie typowej dla Marka)
mozna umiejscowi¢ dostep do wiary? Ztozonos¢ tego ,wydarzenia”
ukazuje si¢ nam juz przy pierwszej lekturze. Moglibysmy pokusi¢
sie o zredukowanie tego aktu do samej tylko wypowiedzi Chrystusa:
,Corko, rwoja wiara cig ocalita, idZ w pokoju i badZ uzdrowiona ze
swej dolegliwosci”. Sformutowana jednak w czasie przesztym wy-
powiedzZ ta odsyta do zachowania kobiety —,,Wigc przyszta od tytu,
mie¢dzy ttumem, i dotkneta si¢ Jego plaszcza” — i do jej stowa, wy-
wotanego obecnoscig ducha samego Chrystusa, ktéry ,natychmiast
uswiadomit sobie, ze moc (dynamis) wyszta od Niego”; odpowiadajac
na jego spojrzenie i jego pytanie ,kto si¢ dotknat mojego ptaszczar”,
,kobieta przyszla zalgkniona i drzaca, gdyz wiedziata, co si¢ z nig
stato, upadta przed Nim i wyznata Mu cafg prawde”. Ta zadziwiaja-
co otwarta formuta intryguje czytelnika, dajac mu do zrozumienia,
dzieki spojrzeniu narratora nazywanego ,wszechwiedzacym’, ze to
,wydarzenie” jest jeszcze bardziej ztozone niz myslal: najpierw do-
stapienie ,wiary” zatraca si¢ gdzie§ w historii samej choroby, kt6-
ra trwa juz dwanascie lat — ,wiele przecierpiata od réznych lekarzy
i cale swe mienie wydata, a nic jej nie pomogto, lecz miata si¢ jeszcze
gorzej. Styszata ona o Jezusie”; pézniej zas, narodziny wiary wydadza
nieoczekiwany owoc w postaci innego $wiadka tej sceny, przetozone-
go synagogi Jaira, ktéry widzac, co si¢ stato, styszy z ust Chrystusa:
»NNie bdj sie, wierz tylko”.

Co nalezy zapamigtaé z tego krétkiego badania nad dostgpem do
wiary?

1.1. To, co stanowi o zlozonosci tego ,wydarzenia”, to jego rela-
cjonalny charakter; obejmuje on bowiem dwa podmioty: Chrystusa
i kobiete cierpiaca na krwotok, osoby powiazane relacja ,0jca z cér-
ka” [filiale], w ktorej krzyzuja si¢ obie historie. Jesli chodzi o kobiete,
sprawa toczy si¢ o jej miejsce w tonie spotecznosci, o to, jak z powodu
choroby zmienita si¢ jej pozycja i o pragnienie polozenia kresu tej



74 Christoph Theobald

sytuacji, a wszystkie te uwarunkowania prowadza ja do dokonanego
przez nig czynu, a idac jeszcze dalej, do stowa prawdy. Ze strony
Chrystusa, to ,wydarzenie” takze odsyta do czegos innego: ,Styszata
ona o Jezusie”; bez tej zastyszanej pogtoski dostapienie przez nig wia-
ry bytoby niemozliwe. Scena ta zaklada tez inne tego rodzaju sceny,
i— krok po kroku — [rysuje si¢] cafa droga Chrystusa z Nazaretu, wy-
nikajaca z owych spotkan i zarazem na te spotkania oddziatujaca. Za
kazdym epizodem, cho¢by ulotnym i prowizorycznym, zarysowuje
si¢ znacznie bardziej rozlegta intryga, ujeta w opowiesci ewangelicz-
nej zakorzenionej w konkretnym wymiarze czasowo-przestrzennym,
a mianowicie w Galilei, gdzie czas si¢ wypelnil; do kwestii tej jeszcze
powroce.

1.2. Wyzwaniem relacji ,synowskiej” migdzy Chrystusem i ta
kobieta jest dostep do ,wiary” jednego z partneréw. Nalezy jednak
wyraznie podkresli¢ paradoksalny charakter tego ,dostepu”: z jednej
strony korzystajaca z obecnosci Chrystusa jest nazwana przez nie-
go jego corky’; z drugiej jednak strony, wtajemniczajac ja w wiare,
Chrystus wcale nie przypisuje sobie samemu pochodzenia tejze wia-
ry: , Twoja wiara ci¢ ocalita”. I wlasnie owo wycofanie si¢ lub swo-
ista ,rezygnacja’ z samego siebie nadaje zasadniczy sens historii tej
kobiety i jej kondycji, jej gescie i stowom, jednym stowem, w zym
wszystkim, historycznej genezie jej wiary.

1.3. Kiedy przesledzi si¢ ponownie te historie, widoczne staja si¢
czysto teologalne poczatki tejze wiary. W epizodzie tym nie pada
w ogole okreslenie ,B6g”; jest to szczegdlnie znaczace w czasach, ta-
kich jak nasze, gdzie stowo to stalo si¢ zasadniczo dwuznaczne. Nie
wynika ono zatem z przyjetego z gory zalozenia, lecz nabiera sensu
poprzez dostapienie wiary. Majac na uwadze omawiana przed chwilg
scene, nalezy wyr6zni¢ dwa rodzaje wiary: z jednej strony ,wiara” ko-
biety z krwotokiem i tych, ktérzy sa do niej podobni, ,wiara”, ktéra
nie zaktada jakiejkolwiek relacji pomigdzy uczniem i mistrzem, ani
tez wyraznej relacji z Bogiem; z drugiej za$ strony jest wiara uczniéw.
Ta ostatnia adresowana jest do Boga, Dobra Nowina, zawsze nowa,
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spetnia si¢ wlasnie wewnatrz tego nowego typu relacji: uczen odkry-
wa wigc, ze ,to”, co pozwala mu zy¢ w obecnos$ci Nazarejczyka, wy-
plywa z jego wlasnej egzystencji, i ze ,,to” whasnie pochodzi od Boga,
ktéry pragnie, zeby Jego Ewangelia wyplywala réwnoczesnie z ust tego
cztowieka i z serca #ych, ktérych spotyka.

Niezaleznie od tego, czy jest ona elementarna czy tez Chrystu-
sowa, owa wiara jest zatem wewnetrznie powigzana z wypowiedziq,
a wigc z aktem interpretacji; wynika to z cala moca z epizodu doty-
czacego kobiety z krwotokiem: podczas gdy Jezus dostrzega wejscie
tej kobiety w przestrzeri ,wiary”, co sprawia, ze zabiera ona glos, jego
uczniowie widzg jedynie anonimowy tlum. Konflikt interpretacyj-
ny, ktérego w tej scenie jestesmy §wiadkami, wyjasni¢ mozna jedynie
w odniesieniu do calej drogi przebytej przez Nazarejczyka; i w tym
wymiarze wierzacy interpretator — ktéry stat sie ,$wiadkiem” — mo-
ze powigzaé niezwykta réznorodnosé spotkan Jezusa ze stopniowym
ujawnianiem jego tozsamosci jako Chrystusa i Syna Bozego, stano-
wigc 7 czynigc mozliwym akt wiary w Ewangelic Boga, w calej jej
glebi i doniostosci.

1.4. Narracja ewangeliczna, ktérej istnienie zatozyliSmy w opar-
ciu o krétkie rozwinigcie tego epizodu, stopniowo ukazuje si¢ ja-
ko strukturalnie powigzana z wiarg i z wydarzeniem historycznym,
ktére przedstawia wylonienie si¢ jej zarazem wielorakie i jednolite
w kontekscie calej drogi przebytej przez Jezusa z Nazaretu. Inaczej
mdéwiae, wiara podporzadkowana jest i podlega okreslonej strukturze
narracyjnej, a dzieje si¢ tak ze wzgledu na jej relacjonalny charakter,
ktéry wynika z uwagi, jaka Chrystus przywiazuje do tego, z czym na
swojej drodze si¢ spotyka, do warunkéw zycia swoich rozméwcéw
i wreszcie, dzieje si¢ tak dzigki swiadectwu, ktére wyraza si¢ i zawsze
znajduje swoje potwierdzenie w konflikcie interpretacyjnym doty-
czacym zycia i, w konsekwencji, samego Boga. O ile wigc opowies¢
jest cidle zwiazana z ,wydarzeniem” konstytuowania si¢ wiary, o tyle
mozemy zrozumie¢, ze cztery opowiadania ewangeliczne nie repre-
zentuja jedynie jednego sposréd wielu gatunkéw czy tez wygodny
srodek ekspresji, lecz maja czysto teologiczng racje bytu. 1 whasnie to
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postaramy si¢ wykazaé, odnoszac si¢ réwniez do literatury epistolar-
nej, ktéra, jak si¢ wydaje, sprzeciwia si¢ temu pogladowi.

2. Gatunek literacki Ewangelii i narracja u apostota Pawta

2.1. Majac na uwadze to, co zostalo powiedziane wczesniej na
temat struktury narracyjnej wiary, proponujemy definicj¢ gatunku li-
terackiego nazywanego ,ewangelia”:

Ewangelie sa opowiesciami konwersyjnymi, w ktérych opisana jest, od
poczatku do korica, nie tylko droga przebyta przez Chrystusa, ale réw-
niez to, kim si¢ staje w i dla innych, ktérych spotyka na swojej drodze?.

Nacisk potozony na droge przebyta przez Chrystusa od poczatku
do korica jest jak najbardziej tradycyjny. Z kolei wymiar relacjonalny
wiary, a w szczegélnosci aspekt dostepu do wiary — nazywany , kon-
wersjg’ — zostal dostrzezony dopiero niedawno temu, dzigki anali-
zie narracyjnej bedacej elementem strukturalnym gatunku literac-
kiego nazywanego ,ewangelia’. Moglibysmy méwi¢ o opowiadaniu
o spotkaniu, ktadac nacisk na relacje wzajemne;j identyfikacji miedzy
Jezusem a tymi, z ktérymi krzyzuje si¢ jego droga’. Konflikt inter-
pretacyjny dotyczacy tego, co dzieje si¢c w tej relacyjnej grze — byla
o tym mowa powyzej — réwniez nalezy do gatunku literackiego; jest
on wrecz decydujacy. Trzy [Ewangelie] synoptyczne oraz czwarta
Ewangelia rozwijaja, kazda na swéj sposéb, cata ,teori¢” (przypo-
wieéci czy znaki), inspirowana Izajaszem (Iz 6, 8-11 itd.), ustepujac
miejsca niezrozumieniu i ,niewierze” nie tylko u przeciwnikéw, lecz
przede wszystkim wewnatrz grupy ludzi najblizszych*. Jednakze ak-
cent polozony na immanentny charakter zaproponowanej definicji

2 Por. C.'Theobald, Points de départ de la christologie,w: . Doré, C. Theobald, Penser la
foi. Recherches en théologie aujourd’hui. Mélanges offerts i Joseph Moingt, Le Cerf et Assas,
Paryz 1993, s. 901 i nastepne.

3 Inne ,glosy” opowiesci uczestniczg w tej wzajemnej grze identyfikacyjnej: anioty,
demony ... a takze sam Bég.

* Poréwnaj z analizg zamieszczong w La Révélation. .. tout simplement, Editions de
I’Atelier, Paris 2001, nowe wyd. 2006, s. 83-90.
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— ,kim Jezus staje si¢ w tych, ktérych spotyka na swej drodze” — jest
sposobem na to, zeby wyrazi¢ jednoczes$nie ,eucharystyczne” rozwia-
zanie dla niemoznos$ci podazania za mistrzem do samego korica —
»ciato me dla was” - lub tez struktury pneumatologicznej opowiadan
— ,Pozyteczne jest dla was moje odejscie...” [J 16, 7 — przyp. th.] —
rozwini¢tej zwlaszcza w Ewangelii §w. Jana.

Nalezy jednak po tym wszystkim, co powiedzielismy, ustali¢ do-
ktadnie, co rozumiemy pod pojeciem ,chrystologicznego celu” tech-
nik narracyjnych wykorzystanych przez Ewangelistéw. Jak sadze, nie
powinni$my minimalizowaé niezwyktej wprost réznorodnosci form
konwersji lub ,wiary”, ktére nie sposéb sprowadzi¢ wylacznie do ka-
tegorii ucznia, apostota czy swiadka. Wezesniej juz zasygnalizowatem
pierwszy z tekstualnych faktéw, ktéry w moim odczuciu wpisuje si¢
w definicj¢ gatunku ,ewangelia”; stanowi on swoiste ostrzezenie dla
pokusy absolutyzowania chrystycznej formy wiary. Z pewnoscig bie-
gunem przyciggania tych licznych form czy $ciezek jest droga prze-
byta przez apostoléw, ktérych nawrécenie zwiazane z ,przekazaniem
wiadzy” (por. Mk 3,13-19 //;6,7-13 //) i z ,przejsciem w nich Chry-
stusa (por. Mk 14, 22-25 //) polega na zajmowaniu, w Jego imie,
swojego wlasnego miejsca. Zauwazmy takze, ze pisma ewangeliczne
opierajg si¢ ostatecznie na owym ,przekazaniu”: Chrystus w swojej
tozsamosci jawi si¢ jako ten, ktéry przekazuje ja innym niz on sam
i ktéry pozwala im zy¢ (i pisa¢) z doswiadczenia ich wiasnej egzy-
stencji chrystycznej; w tym sensie Ewangelie opowiadaja rdwnolegle
o jego drodze i o ich wlasnej genezie. Jednakze wymiar przemienie-
nia® ukryty jest, jezeli mozna tak to ujac, w rdznorodnosci epizodow i w
kruchosci lub tez w zagmatwaniu ludzkich loséw, co czyni mozliwym
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zwrécenie szczegdlnej uwagi na ,przed-ostateczng rzeczywisto$¢™.

> Terminologie te zawdzigczamy P. Ricoeurowi (Temps et récit, tome 1, Seuil, Paris
1983, wyd. polskie: Czas i opowiest, Eidos, Wydawnictwa Uniwersytetu Jagiellonskiego,
tom 1, Intryga: historyczna opowiesé, s.101-102), ktéry wyréznia w kazdej opowiesci
dwa wymiary czasowe, ,wymiar epizodyczny”, ktéry ,czerpie narracyjny czas z liniowe-
go przedstawienia” oraz ,konfigurujacy wymiar”, ktéry przeobraza nastepstwo zdarzen
w oparciu o ,koncéwke” (zakoriczenie), w znaczacg calosé, ,odezytujac koniec w po-
czatku i poczatek w koricu”.

¢ Zapozyczam to okreslenie od D. Bonhoeffera; por. Résistance et soumission (no-
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2.2.Jak chodzi o listy Pawtowe, wezesniejsze od opowiadan ewan-
gelicznych, jak si¢ wydaje, kwestionuja one teologiczne znaczenie,
jakie nadali§my ,gatunkowi ewangelicznemu”. Zanim przejdziemy
jednak do sedna tej debaty, zwr6¢my uwage na fakt, ze narracja lub
tez struktura narracyjna przekazywania wiary pojawia si¢ takze jako
podstawowa w pierwszym z tekstéw Nowego Testamentu, a mia-
nowicie w Pierwszym Liscie do Tesaloniczan. Juz na wstepie glo-
szenie Ewangelii jest ustawione na sposéb relacyjny i analizowane
pod katem jego efektéw: ,bo nasze gloszenie Ewangelii wéréd was
nie dokonato si¢ przez samo tylko stowo, lecz przez moc (dynamis)
i przez Ducha Swiqtego” (1Tes 1, 5). Ten, kto czyta ten list, uczest-
niczy w autentycznej ponownej lekturze, ktéra potwierdza owocnoséé
gloszenia Ewangelii, opartego na procesie imitacji (mimesis) — nie
jest jeszcze znany jezyk ,nasladowania” Chrystusa — ktéra z jednej
strony si¢ga przez apostota Pawta do samego Pana, a z drugiej docie-
ra, poprzez zalozong przez siebie wspélnote, do Macedonii i Achai:
,2Ale wasza wiara w Boga wszedzie dala si¢ poznad, tak Ze nawet nie
trzeba nam o tym méwic. Albowiem oni sami opowiadajg o nas, ja-
kiego to przyjecia doznalismy od was...” (1 Tes 1, 9). List opowiada
0 narracji. ..

Dalsza czg$¢ tekstu koncentruje si¢ na tej pierwotnej relacji, z kt6-
rej wywodzi si¢ wiara Tesaloniczan, podejmujac t¢ kwestie najpierw
od strony wiarygodnosci samego apostota, w pewnym sensie prze-
mienionego w Chrystusa. Wykorzystujac ponownie poetyke ojca,
ktéry zaptadnia, Pawet nawiazuje w tym miejscu bezposrednio do
»eucharystycznego rozwiazania” z opowiadani ewangelicznych: ,My
jednak staneliSmy posréd was petni skromnosci, jak matka troskli-
wie opiekujaca si¢ swoimi dzie¢mi. Bedac tak pelni Zyczliwosci dla
was, chcielismy wam da¢ nie tylko nauk¢ Boza, lecz nadto dusze na-
sze... Wiecie: tak kazdego z was zachecali$émy i zaklinalismy, jak oj-
ciec swe dzieci” (1 Tes 2, 1-12). Po stronie odbiorcéw Ewangelii nie
chodzi jednak tylko o bierng postawe; to, co jest ,w was (energeitai),

uvelle édition), Labor et fides, Genewa 1973, s. 57, 166, 260 i nast¢pne, 289, 336 i na-
stepne.
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wierzacych” (1 Tes 2, 13) okazuje si¢ by¢, tak samo jak w epizodzie
ewangelicznym kobiecie cierpiacej na krwotok, strukturg pozwala-
jaca zrozumie¢ przekazywanie wiary. Pojecia ,tradycja” czy ,wydanie
si¢” $cisle zwigzane z samym darem Chrystusa oraz z pragnieniem
apostola, by zosta¢ w Niego przemienionym, a takze z wolnoscia
uczniéw, znajduja swoje wyttumaczenie dopiero w Pierwszym Liscie
do Koryntian (1 Kor 11,23-29 1 15,1-11).

Ta pierwotna relacja gloszenia i naznaczona ostatecznie przez
bezinteresowny dar z zycia i przez wolnos¢ w przyjeciu tegoz daru,
stanowi zatem tajemnicze centrum, od ktérego bierze swéj poczatek
narracja biegnaca w dwéch réznych kierunkach: Pawet, ktéry kon-
centruje droge Chrystusa na tajemnicy paschalnej, a jej ,rozwinigcie
eucharystyczne” sytuuje narracje na drodze wedréwki apostolskie;
ijej skutkéw (proces nasladowania), podczas gdy Ewangelie przed-
stawiaja calg seri¢ epizodéw dotyczacych dostapienia wiary wiaczajac
je juz na wstepie w opowies¢ Chrystusa i w stopniowe odstanianie si¢
jego tozsamosci chrystycznej i synowskiej. I na tym dwojakim roz-
winigciu nalezy zatrzymac si¢ na chwilg, azeby dookresli¢ strukture
narracyjng przekazywania [wiary].

3. Zapoczatkowanie narracyjnej tradycji

Jest kwestig zasadnicza dla wiary i jej mozliwych dzisiaj narodzin,
utrzymanie dwojakiego rozwinigcia tekstéw ewangelicznych: gwat-
towny kres drogi Nazarejczyka, ,$mier¢ za rzadéw Poncjusza Pitata”,
i jego eucharystyczny koniec doskonale podsumowany w czwartej
Ewangelii: ,[Ja zycie moje oddajg, aby je [potem] znéw odzyskac.]
Nikt Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaj¢” (J 10, 18). Tajem-
nica Zmartwychwstania Chrystusa, nierozdzielna z jego ,,ukazaniem
si¢” niektérym (1 Kor 15, 1-11) — relacja zobowiazuje ! — sytuuje si¢
w przej$ciu od pierwszego do drugiego ,korica™ . Przygladajac sie bli-
zej efektom narracyjnym tego fragmentu odkrywamy, ze przestrzeni

7 Por. C.'Theobald, Témoins du Ressuscité, w : C. Theobald, Transmettre un Evangile
de liberté, Paris 2007, s. 87-117.



80 Christoph Theobald

galilejskiej i czasowi spetnienia nadana zostaje warto$¢ ,symbolu”:
Galilea rzeczywiscie staje si¢ ,,Galileg pogan!” (Mt 4, 15) i rozciaga
si¢ ,,az po krance ziemi” (Dz 1, 8); ,szcze¢sliwy moment” (Kairos) mo-
ze wydarzy¢ sie wigc w innym historycznie czasie; to, co stalo si¢ ,raz
na zawsze” moze wydarzy¢ si¢ znowu, tu i teraz.

Ta fundamentalna struktura, wprowadzona przede wszystkim
przez dzieto Lukasza®, daje poczatek calej tradycji narracyjnej;
i wcale nie jest ona drugorzedna, lecz wyplywa, jakby z otchiani,
z dwojakiego rozwigzania, o ktérym pisaliSmy wczesniej. Z jednej
strony mamy do czynienia ze swoistym zwielokrotnieniem narracji,
wynikajacym z rozlicznych epizodéw dotyczacych narodzin wia-
ry — ,opowiedzieli... jak wiele Bég przez nich zdziatal i jak otwo-
rzylt poganom podwoje wiary”, czytamy w Dziejach Apostolskich
(Dz 14, 27) — a z drugiej strony epizody te s3 potaczone z opowiada-
niem Jezusa, a nawet ponownie projektowane w nim samym”, a sama
opowies¢ jest oparta na Pismie Swifgtyrn, stanowigcym wspélng ma-
tryce dla Zydéw, Jezusa i jego uczniéw. W ten sposGb zapoczatkowa-
na zostaje tradycja odczytywania i narracji cisle zwigzana ze struk-
turg ,wydarzeniows’ czy ,narracyjna’ wiary. Wazne jest zwlaszcza to,
ze owo zwielokrotnienie nie zatrzymuje si¢ na koficu drogi przebyte;
przez Jezusa wciggajac jego samego w analogiczne zwielokrotnienie:
nowe doswiadczenia dostgpienia wiary tworza nowe perspektywy
w odniesieniu do zycia Jezusa, prowadzac do wielo$ci znanych nam
opowiadan ewangelicznych. I jesli ten zlozony proces wpisujacy sie
w kanon Pisma Swif;tego nadal dzisiaj oddziatuje, mozna zrozumie¢,
ze wymaga to eklezjalnych regulacji, ktérymi teraz wiasnie pragne
si¢ zajac.

8 Por. w szczegolnosci J.-N. Aletti, L'art de raconter Jésus-Christ, Paris 1989 oraz
Quand Luc raconte. Le récit comme théologie, Paris 1998 1 D. Marguerat, La premiére
histoire du christianisme. Les Actes des apotres, LD 180, Paris 1999.
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II. Opowiadanie, wyznania wiary i hymny:
kwestia eklezjalnego uregulowania aktu katechetycznego

Powiedzielismy o tym juz na wstepie: nowotestamentowy ,keryg-
mat” nie ogranicza si¢ tylko do opowiesci ewangelicznych i Dziejéw
Apostolskich; znajduje on réwniez swéj wyraz w krétkich formutach,
wyznaniach wiary i hymnach chrystologicznych. Jak usytuowac owe
»formy”, zwigzane niewatpliwie z katechezg i liturgia, w odniesieniu
do wydarzeniowej i narracyjnej struktury wiary? Czy sg one po pro-
stu zestawione z opowiadaniem? Czy moze stanowig katechetyczng
alternatywe, ktéra pozwala zrelatywizowaé narracje? Czy tez nalezy
je [owe formy] rozumie¢ w oparciu o narracj¢ jako z niej wynikajace?

Pytanie jest wazne, poniewaz juz od IT w. — na przyktad u Swiete-
go Ireneusza — a w jeszcze wigkszym stopniu poczawszy od synodéw
w IV i V w. tre§¢ nauczania wiary — fides guae — jest okreslona coraz
bardziej precyzyjnie i stopniowo krystalizuje si¢ w doktrynalnej lub
wrecz dogmatycznej formie. Pragnac ogarna¢ cata problematyke ,re-
gulacji” wiary, nalezatoby zaproponowac historie tej ,formy dogma-
tycznej”. Tymczasem jednak musimy i mozemy zadowoli¢ si¢ re-
fleksja nad wylonieniem si¢ regulacji w ramach Nowego Testamentu
i nad jej racja bytu lub jej teologiczna koniecznoscia oraz zastanowic¢
si¢ takze nad tym, dlaczego wymiar narracyjny utrzymuje si¢ az do
p6zniejszych tekstéw symbolicznych i dogmatycznych.

1. Pojawienie si¢ eklezjalnej ,regulaciji”
w Nowym Testamencie

Poniewaz teksty te sa nam wszystkim dobrze znane, wystarczy
krétkie ich przypomnienie. Najkrotsza formuta wiary, swoista akla-
macja liturgiczna, juz na samym wstepie wpisuje si¢ W guasi-nar-
racyjny proces konwersji, ktérej struktura ujeta jest w kategoriach
pre-trynitarnych: ,Wiecie — przypomina Pawet Koryntianom — ze

? Por. B. Sesbouié, C. Theobald, Histoire des dogmes, tome 4: La parole du salut. Doctri-
ne de la Parole de Dieu, Révélation, foi, Ecriture, Tradition, Magistére, Paris 1996.
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gdyscie byli poganami, ciagneto was nieodparcie ku niemym bozkom.
Otéz zapewniam was, ze nikt, pozostajac pod natchnieniem Ducha
Bozego, nie moze méwic: ,Niech Jezus bedzie przeklety!”. Nikt tez
nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swigtego: ,Panem jest Jezus”™
(1 Kor 12, 2n.). Jezeli za$ chodzi o bardziej czytelne wyznania wiary,
skoncentrowane na zmartwychwstaniu Chrystusa, mozemy odwota¢
si¢ do formuly relacyjnej lub dialogowej: ,Jezeli wigc ustami swoimi
wyznasz, ze Jezus jest Panem, i w sercu swoim uwierzysz, ze Bég Go
wskrzesil z martwych — osiggniesz zbawienie” [List do Rzymian 10,
9-10 — przyp. ttumacza]. Zauwazmy przy tym zasadnicze wyzwa-
nie, jakim jest zgodno$¢ ,zbawcza” pomiedzy tym, co wyrazajg usta
i wnetrze tego, ktéry wyraza wspélng wiare jako swoja. Istotnie, akt
wiary nie polega wyltacznie na odrzuceniu ,niemych bozkéw” i na
méwieniu; prowadzi bowiem i nade wszystko do stowa swiadectwa,
ktére wyptywa z glebi serca: ,Uwierzytem, dlatego przeméwitem”
(Ps 116, 10 i 2 Kor 4, 13). I wreszcie, jesli chodzi o hymmny chrysto-
logiczne, to ten, ktéry Pawet wlaczyt do swojego Listu do Filipian,
pozwala dostrzec jego istote, a mianowicie wspomniang wczesniej
liturgiczng aklamacjg, ktéra jest teraz rozbudowana do utopijnych
wymiaréw calej przestrzeni i ludzkich jezykéw: ,aby na imie Jezu-
sa zgieto si¢ kazde kolano istot niebieskich i ziemskich i podziem-
nych. I aby wszelki jezyk wyznal, ze Jezus Chrystus jest Panem — ku
chwale Boga Ojca” [List do Filipian 2, 9-11, przyp. tt.]; lecz zamiar
ten poprzedza cala kenotyczna i paschalna wedréwka tego, ktéry jest
wychwalany.

Na katechetycznej i liturgicznej ,stronie internetowej” duzo dys-
kutowalismy na temat owych formut, wyznan wiary i hymnoéw'?, kt6-
re wpisuja si¢ w misyjna droge dochodzenia do wiary i wstapienia do
wyznajacej ja wspolnoty; dostep do wiary naznaczony jest ,,decydu-
jacym progiem”, ktéry pojawia si¢ zwlaszcza w dialogowej formule
zawartej w Liscie do Rzymian. Jesli nawet nie weZmiemy pod uwage

10 Por. M. Reiser, Sprache und literarische Formen des Newen Testaments. Eine Einfiih-
rung, UTB 2197, Paderborn 2001; por. réwniez D. Gerber, P. Keith (red.), Les hymnes
du Nouveau Testament et leurs fonctions (22° congrés de 'ACFEB, Strasbourg 2007), Paris
2009.
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wszystkich danych, mozemy zauwazy¢, ze teksty te sa wzorowane na
strukturze wydarzeniowej i narracyjnej wiary, tak jak przedstawilismy
to w pierwszej czesci. I tak Pawet przechodzi w Liscie do Rzymian
od inwokacji przez usta do wiary serca, od wiary do stuchania, od stu-
chania do gloszenia i od gloszenia do postania, znaczac w ten sposéb
kolejne etapy opowiadanej historii, ktéra warunkuje pojawienie si¢
wyznania wiary (Rz 10). W cytowanym weze$niej Liscie do Tesalo-
niczan ukazana jest ta sama droga, tyle ze w odwrotnym kierunku,
poczynajac od gloszenia Ewangelii po jej przyjecie i wyrazenie jej
w formule wiary: ,Albowiem oni sami opowiadaja o nas, jakiego to
przyjecia doznalismy od was i jak nawrdciliscie sig od bozkiw do Boga,
by stuzyc Bogu zywemu i prawdziwemu i oczekiwac z niebios Jego Syna,
ktorego wzbudzil z martwych, Jezusa, naszego wybawce od nadchodzg-
cego gniew” (1 Tes 1,9 i nastgpne). O ile sformutowania te wpisuja
sie i sa niejako niesione opowiescig o wedréwee apostolskiej, o tyle
poprzez hymny narracja przechodzi na strong postaci samego Chry-
stusa, nakreslajac jego wtasna droge. Niewatpliwie jesteSmy teraz da-
leko od ewangelicznej formy opowiesci; jednakze poczatek i koniec
s3 wyraznie zaznaczone, a gléwnym zamierzeniem jest, aby pozwolic
Bogu na stanie si¢ tematem ludzko-boskiej historii Chrystusa, intry-
gi nazywanej takze ,Jego zamiarem” (por. Rz 8, 28).

Stwierdzilismy podobiefstwo w odniesieniu do tej narracji, ale jak
wobec tego nalezy rozumieé specyficzng funkeje tych form? Naleza-
toby zapewne wyrézni¢ dwa odmienne cele, ktére jednakze sa czesto
ze soba cisle powigzane, a mianowicie ,streszczenie” oraz ,regulacja’.
Biorac pod uwage jakze liczne przystapienia do wiary w historii, za-
mkniete w opowiadaniach ewangelicznych i Dziejach Apostolskich,
istota, albo wrecz cata wiara powinna daé si¢ wypowiedzie¢ w bardzo
niewielu stowach: tego wlasnie wymaga katechetyczna i liturgicz-
na praktyka ukierunkowana na zewnatrz i zarazem do wewngtrz;
aw sposéb jeszcze bardziej fundamentalny wymaga tego jednos¢ wia-
ry opartej na wspdlnej tozsamosci, ktéra musi by¢ wyrazna i czytelna
dla wszystkich. Z teologicznego punktu widzenia mozna ustanowic¢
wewnetrzny zwigzek miedzy — z jednej strony — ewangelicznym za-
tozeniem, ktére zostalo juz powyzej wyjasnione, ze Bég catkowicie
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wypowiedzial siebie w relacji miedzy swoim Synem Jezusem a tymi,
ktérzy wchodza na Jego droge, a z drugiej strony — przekonaniem
pierwotnych wspélnot, ze moga raz na zawsze sformutowac to, co
istotne albo wszystko. Czyz nie dlatego whasnie ,piesii nowa” (Ps 33,3
1 Ap 5,9) i hymn pojawiajg sie, zeby wyrazi¢ cielesnie rados¢, iz osta-
teczny fundament ludzkosci zostat osiagniety i przeobrazony? Wielu
Ojcom Kosciota znana byta ta pierwsza funkcja; Orygenes w swoim
Komentarzu do Listu swigtego Pawla do Rzymian napisal: ,Mozemy
nazwa¢ ,stowem skréconym” wiar¢ wyrazong w symbolu, ktéry prze-
kazywany jest wiernym i w ktérym zawarta jest summa calej tajemni-
¢y, sprowadzona do krétkich formut” (Orygenes, Komentarz do Listu
Swigtego Pawta do Rzymian, ksigga VII, rozdziat 19). Takze i swicty
Tomasz podkresla granice stowa: ,,akt wiary nie koriczy si¢ na wypo-
wiedzi lecz na rzeczywistosei” (STh 11* 11*, q 1,a 2, ad 2).

Od skrétu wiary jest juz tylko krok do funkcji regulacyjnej, zasad-
niczej przede wszystkim ze wzgledu na zréznicowanie i zwielokrot-
nienie prawie ze nieograniczone, jesli chodzi o opowiesci i epizody
ewangeliczne w czasach nowotestamentowych i pézniejszych; éw
rozrost moze bardzo szybko doprowadzi¢ do rozpadu tradycji i apo-
kryficznego rozmycia biblijnej sztuki opowiadania.

Réwniez jednak i w tym przypadku, cheae uzasadnié¢ te funkeje,
wyraznie dostrzegalng w pawlowym zarzadzaniu konfliktami we
wspdlnocie, nie wystarczy odwotaé si¢ do imperatywéw o charakte-
rze praktycznym badz socjologicznym. Z czysto teologicznego punk-
tu widzenia, dramatyczny wymiar ludzkiego istnienia oraz bezintere-
sowna propozycja zbawienia, przedstawiona pod postacia Krélestwa
Bozego, tworzy zestaw bardzo szczegdlnych ,warunkéw przystapie-
nia”: a te nie wynikajg juz z prawa, chociaz nie sg tez arbitralne czy
tez pozbawione struktury. Prawo stanowi bowiem konieczna odpo-
wiedz kazdego spoteczenistwa na ludzka przemoc; nie pozwala ono
jednak stworzy¢ autentycznej wigzi, ktéra moze by¢ zbudowana je-
dynie na wewnetrznym zaufaniu wszystkich i kazdego z osobna. Po-
nadto, ,nadmiar” sprawiedliwosci, jakiego wymaga relacja z ,,obcym”
czy, idac dalej, mitos¢ do wroga i pojednanie, wykracza poza wszelka
legislacje i odwoluje si¢ do jednostkowej ,,miary” kazdego cztowieka,
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naklaniajac go do tego, by szedl do samego konca. ,Reguta wiary”
sytuuje si¢ wiasnie tam, gdzie nie istnieje prawo lub gdzie ma miejsce
przekroczenie wszelkiej legislacji: odwotuje si¢ ona, z jednej strony,
do jednostkowych ,mozliwosci” kazdego cztowieka, do jego wtasnych
zranien, ktére pragnie on uleczy¢ i do bezinteresownego pojawienia
sie w nim wiary — a wszystko to wynika z jego serca i z jego wlasnej
opowiesci — z drugiej strony, do wigzi, ktéra tworzy si¢ w ten spo-
s6b migdzy wszystkimi przez samego Boga, dzigki panowaniu Jezusa
Chrystusa, wyznawanemu zgodnie przez wszystkich.

Taki jest ostateczny sens dialogowej formuly wiary w Liscie do
Rzymian, opartej na ,Jesli... wtedy”. Jej celem jest pozostawienie
otwartej w Chrystusie — ,kres Prawa” (Rz 10, 4) — przestrzeni poro-
zumiewania si¢ z Duchem Swigtym w ludzkich sercach (por. Rz 5,
5) oraz, bez jakiejkolwiek dyskryminacji, migdzy wszystkimi ludZmi
i zjednoczeniu ich na tej podstawie w Kosciele. Mozna wyraznie do-
strzec kruchos¢ tego rodzaju wiezi, ktéra przeciez jest kategoryczna
i ostateczna. Jezeli pozostajemy wobec niej w sprzecznosci (1 Kor 11,
27-22), pozostanie juz tylko braterskie (Mt 18, 15-18) i/lub ,0jcow-
skie” (1 Tes 2, 11 i nast¢pne) napomnienie.

2. Narracyjny wymiar symbolu

Zachowujac podwdjng funkcje ,stowa skréconego” i ,regulacii”,
Ko$ciét znacznie rozbudowal swoje doktrynalne dziedzictwo. Poja-
wienie si¢ w jego lonie szeregu podzialéw i herezji odegrato istotng
role, cho¢ nie jedyna, a odczytanie Pisma Swietego i spotkania z ota-
czajacymi kulturami doprowadzity do powstania okreslonej dyna-
miki rozumienia wiary. Pozostawiono jednak rozréznienie pomiedzy
tym, co wynika z ,kerygmatu” i z ,symbolu chrzcielnego” a tym, co
stuzy ,chronieniu” ich, a takze ich rozwijaniu. Juz od czaséw Sobo-
ru Chalcedoniskiego (451), ten drugi aspekt bierze gore, a formuta
,2Nauczamy (docemus), ze trzeba spowiadaé si¢/wyznawaé (confite-
ri)...” (DH 301) wyznacza nowy kierunek, ktéry z czasem zacznie
nabiera¢ coraz wigkszego znaczenia. Wiara jest zatem coraz mniej
traktowana w kategoriach ,wydarzenia”, ktére jest dla cztowieka lub
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calej zbiorowos$ci wyrazem nawrécenia — to natchnienie pochodzi
z ,duchowosci”, z historii i sztuki; po stronie hierarchii [Kosciota]
uwaga koncentruje si¢ bardziej na tresci i trosce o jej spéjnos¢ oraz
na prawidtowym jej sformutowaniu.

Jednakze narracyjny wymiar wiary nigdy catkowicie nie zanik-
nat, jako ze symbol apostotéw czy tez symbol Konstantynopolitariski
(381) stanowi strukture pézniejszych rozwinigé. W matrycy, jaka sta-
nowig nowotestamentowe formuty, te symboliczne wyznania tacza
rézne poziomy calej opowiesci, ktora jest ,zamyst Boga” (prothesis tou
theou — oeconomia): zycie Jezusa od poczatku do korica, czas Kosciota,
ktéry nast¢puje po zyciu Jezusa, proroczy czas przygotowania, pocza-
tek $wiata i $wiat, ktéry nadejdzie. ,Narrator” wyznajacy — ,wierzy-
my” — wlaczony jest w t¢ wedréwke do tego stopnia, ze w trzecim ar-
tykule staje si¢ ,przedmiotem” wyznania: owo ,my” w wyznaniu wia-
ry skierowane jest ku niemu samemu, wskazujac warunki jego aktu
wyznania — obecno$¢ Ducha Swigtego, ktéry méwi przez prorokéw
oraz Kosciél, jeden, swiety, katolicki i apostolski — zanim wyznaczo-
ny zostanie prég chrztu, przekroczony lub do przekroczenia, i zanim
zwréci si¢ ku zyciu w przyszlym swiecie.

Bardzo wazne jest uchwycenie istnienia tej struktury narracyjnej
w tekstach symbolicznych opartych na ,wydarzeniu”, jakim jest akt
wiary. Te teksty symboliczne stopniowo rozwijaja wszystkie implika-
cje i uwarunkowania, podczas gdy ,wymiar wydarzeniowy” jest zu-
petnie ukryty, kiedy implikacje te i uwarunkowania sg przeksztalcane
w zestaw czysto spekulatywnych artykutéw. Pojawiajaca si¢ w tym
miejscu alternatywa prowadzi nas ponownie do problematyki poru-
szonej na wstepie; nie dotyczy ona ,dogmatycznej formy” jako takiej
— trzeba to kategorycznie stwierdzi¢ — lecz miejsca, jakie nalezy jej
praypisac w odniesieniu do struktury wydarzeniowe] w przekazywaniu
wiary, takiej, jaka poddalismy powyzszej analizie. I o tym bedzie mo-
wa w krétkiej czesci poswigconej wnioskom.
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ITI. Wiara w historii i spoteczenistwie:
pracowa¢ na rzecz paradygmatycznej zmiany w katechezie

Paradygmatyczna zmiana w katechezie, ktérej zapowiedz poja-
wia si¢ we fragmencie poswigconym ,regulaciji”’, dokonuje sie¢ juz od
kilkudziesigciu lat; pragnac zmiang te mozliwie jak najbardziej pre-
cyzyjnie i jasno uchwycié, potrzebujemy teologii wiary i Objawienia,
ktéra pozwoli nam wyciagna¢ wnioski z przeobrazen, jakie nast¢puja
w naszych spoleczeristwach.

1. O jaka zmian¢ paradygmatyczna chodzi?

Przeniesieniu $rodka ciezkodci z wiary w strone jej tresci — fides
quae creditur — odpowiada pewien typ katechezy, opartej na trans-
historycznej lub ponadczasowej wiedzy o wierze przekazywane;
przez autorytet odbiorcom, ktérzy pozostaja zasadniczo bierni. Ich
do$wiadczenie jednakze nie jest wykluczone, nie zapomina si¢ tez
o wkiadzie wspétczesnych metod pedagogicznych; lecz ani jedno, ani
drugie nie wplywaja na interpretacje samej tresci wiary.

Tymczasem ten sposéb opierania si¢ w katechezie na ,dogma-
tycznej” formie tradycji nie pokrywa si¢ ze statusem wydarzeniowym
i narracyjnym wiary, co zostato rozpoznane w pierwszej czgsci tekstu,
i nie pozwala réwniez autentycznie spowodowaé zaangazowania ze
strony odbiorcéw, jak przeciez wymagaja tego bardziej nasze czasy.
To podwdijne ,wezwanie” sktania nas zatem dzisiaj do uzmystowienia
sobie, Ze nowotestamentowy proces czytania i narracji nie zatrzymu-
je si¢ na Kanonie Pisma Swietego. Jak widzielismy wezesniej, ,obej-
muje” on réznorodne opowiesci o przystapieniu do wiary w drodze
przebytej przez Jezusa z Nazaretu i tworzy, w oparciu o bardzo zréz-
nicowane punkty widzenia, wiele opowiadan o jego zyciu chrystycz-
nym i synowskim. Z tego tytulu moze on, réwniez dzisiaj, nada¢ for-
me aktowi katechezy. W szczegdlnosci stynne ,pierwsze” gtoszenie

1 Por. E. Biemmi, A. Fossion, La conversion missionnaire de la catéchése. Proposition de
la foi et premiére annonce, ,Pédagogie catéchétique” 24, Lumen Vitae, Bruksela 2009.
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i dostapienie wiary, rozumiane jako wyjatkowe ,wydarzenie” relacyj-
ne, moze by¢ pomyslane jako matryca opowiesci ewangelicznych: te
za$ uwzgledniaja zarazem aspekt chronologiczny i progesywny do-
stapienia [wiary], rozrézniajac nawet poszczegélne rodzaje wiary,
wykazujac jednoczesnie, ze kazdy ,poczatek’, chocby skromny, jest
juz tajemniczo przygotowany i ze znajduje swéj prawdziwy wymiar
dzigki temu, kto pozwala go objawi¢ i wywotaé™?.

Dodajmy tez od razu, ze ten sposéb umiejscowienia aktu kateche-
zy w samej materii opowiesci ewangelicznych nie zagraza w zadnym
stopniu normatywnym ograniczeniom Biblii. Wykazatem, jak sadze,
w pierwszej czgsci tekstu, w jaki sposéb struktura opowiesci kano-
nicznych moze pelni¢ funkcje regulujaca, ujawniajac zréznicowane
procesy wzajemnej identyfikacji, jakze zasadnicze dla narodzin wia-
ry: jezeli opowies¢ autobiograficzna tego, kto dostepuje wiary wypet-
nia cale miejsce, wtedy staje si¢ konieczne, zeby zawrze¢ ja w drodze
stopniowego odstaniania tozsamosci Nazarejczyka; moze si¢ jednak
réwniez zdarzy¢, ze posta¢ Chrystusa lub reprezentujacego go ,po-
srednika” ujawni si¢ w sposéb tak brzemienny, ze stanie si¢ koniecz-
nym nadanie wigkszej wagi sciezkom tych, ktérzy przechodzg przez
wrota wiary. Funkeje ,skrétu” i ,zasady wiary” bez trudu wpisuja si¢
w ten ztozony proces: w takiej decydujacej chwili ten, ktéry przekro-
czyt juz ,prég”, powinien méc wyrazié¢ zgodnosé pomiedzy tym, co
przezywa wewnetrznie a ustyszang Ewangelia i wypowiedzie¢ stowa,
ktére méwia wszystko o jego wierze; a ten, kto w imieniu wspélnoty
prowadzi z nim dialog, powinien méc sformutowa¢ te wiar¢ w for-
mie reguty, aby wykazaé, ze nie moze ona sta¢ si¢ wlasnosciag tego
czy innego i ze musi ona pozosta¢ wypelniona pragnieniem ciagtego
i coraz glebszego wstuchiwania si¢ w Ewangelie tu i teraz. Droga

2°W tekscie La premiére annonce dans les pratiques catéchétiques frangaises (tam-
ze, s. 73-86), Joél Molinario pokazuje, w jaki sposéb mozna wyjs¢ poza zwodnicze
przeciwstawianie sobie ,pierwszego w chronologicznym rozumieniu gloszenia misyj-
nego’ i koncepcji kerygmatycznej”, ktéra stawia na decydujaca role Stowa: ,W nowych
praktykach pierwszego gloszenia, poszukiwane jest odniesienie kerygmatyczne, przy
czym porzuciwszy polemiki katechetyczne lat 1960-1970, dzisiejsi praktycy poszukuja
jednoczesnie tego, co daje performatywna moc Stowa, ale takze jego oddziatywanie
egzystengjalne i kulturowe” (tamze, s. 85)
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chrztu, piesi hymniczna i liturgia s3 miejscem tego eklezjalnego dia-
logu, ale réwniez wiele innych $wieckich ,miejsc” do tego si¢ nadaje.
Ostatecznie dialog ten prowadzi do aktu doksologicznego wszystkich,
jako wyraz wyzbycia si¢ samego siebie, ktéry pozwala Bogu méwic¢
i umozliwia wszystkim przystapienie do ,,zamystu”, ktérego On wia-
$nie jest poczatkiem i koficem. W tym tkwi /lex orandi, ktére winno
pozostaé lex credend.

2. ,Samokomunikowanie si¢ Boga”
albo jak wreszcie skoriczy¢ z zewngtrznoscia

Te ,,duchowq” czy tez ,mistyczng” inwersje dynamiki i ukierunko-
wania wiary, ktéra polega na tym, by pozostawi¢ Bogu dzieto zradza-
nia, Sob6r Watykariski I1 , koncentruje” (verbum breviatum) w nurcie
samoobjawienia (DV, nr 2) i boskiej samokomunikacji (DV, nr 6): Bog
ma nam do przekazania jedng rzecz, jedna tylko ,tajemnice” do za-
komunikowania, to jest On-sam i On-sam jako nasze przeznaczenie.
Ta catkowicie bezinteresowna tajemnica duchowa ujawnia sie, kiedy
odkrywamy Boga jako ukrytego w tym, co jest radykalnie inne niz on
sam — $wiat oraz dar zycia we wszystkich niezwykle réznorodnych
swoich postaciach — a zwlaszcza, kiedy wchodzac w relacje z Jezusem
z Nazaretu i jego bliskimi, wkraczamy w jego bliskosé, w ramach naszej
historii, a nie jako co§ zewngtrznego czy jako dodatek.

We fragmencie, w ktérym byta mowa o opowiadaniach ewange-
licznych, wyréznilismy dwa #ypy wiary: z jednej strony elementarna
ywiara” kazdego”, swoisty ,kredyt udzielony na czas zycia”, niezbed-
ny, aby zy¢ i jednoczesnie niemozliwy do przekazania i zawsze ,,cu-
downy” poprzez samo pojawienie si¢; z drugiej zas wiara tych, ktérzy
podejmuja z Jezusem relacje taka, jak pomig¢dzy uczniem i mistrzem
wchodzac w ten sposéb w bliski kontakt z Bogiem. Pojawienie si¢
tego rozréznienia w eklezjalnej $wiadomosci jest ,znakiem czasu”
i przejawem absolutnej darmowosci Objawienia, i to co najmniej na
trzech poziomach. Rzeczywiscie, nasze spoteczenistwa dowiaduja si¢
dzisiaj, ze zaréwno ludzie, jak i instytucje, nie moga podjac sie two-
rzenia wspdlnej przyszlosci bez nieogarnietego potencjatu zaufania,
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ktéry drzemie w kazdej istocie ludzkiej. Bycie w stuzbie tej podsta-
wowej ,wiary”, tak kruchej i zagrozonej (pomyslmy o metaforach
»trzciny nadtamanej” i ,knota tlejacego”), i to bez przypisywania so-
bie jej pochodzenia, jest przejawem par excellence diakonijnej postawy
Jezusa z Nazaretu i tych, ktérzy si¢ do niego przyznaja. Taka postawa
zaktada wreszcie przekroczenie ,progu”, progu stawania si¢ chrzesci-
janinem, ktéry moze by¢ przekroczony wylacznie bezinteresownie,
poniewaz polega on na wejsciu w bezinteresowna samokomunikacije
Tego, ktéry pragnie da¢ wszystkim dostep do swojej ,diakonijne;j”
bliskosci. Te trzy poziomy nalezy rozumie¢ wychodzac od ostatniego
z nich. Rozréznienia te, dalekie od powielania wszelkiej redukeji an-
tropologicznej, pojawiajg si¢ w oparciu o chrystologiczne objawienie.
O ile pozwala ono rzeczywiscie uchwyci¢ — tak jak w opowiesciach
ewangelicznych — znak ,wiary” jakiejkolwiek osoby, o tyle wiara ta,
podlegajac ,osadowi” wspétczesnej antropologii, powinna zachowa¢
swoja odmiennos¢, wtasnie w imi¢ wiary w Chrystusa.

Wiara ma zatem swoja histori¢, i mam nadziej¢, ze zostalo to
wykazane! Jest ona ,wydarzeniem” nieskoriczenie zréznicowanym
i za kazdym razem innym w zaleznosci od ,rodzajéw” lub ,,postaw”,
o ktérych napisaliémy powyzej. Ma swoja histori¢ dlatego wtasnie,
ze jest przejawem unikalnej samokomunikacji Boga, co dokonuje si¢
poprzez jego historyczne i trynitarne zréznicowanie. Z tego tytutu
bezustannie zagraza jej ,zewnetrzno$¢”: czasami dzieje si¢ to subtel-
nie, kiedy $rodek cigzko$ci przesuwa si¢ niepostrzezenie z wydarzen
i opowiesci w strong doktrynalnej tresci, a kiedy indziej odbywa si¢
to w sposéb bardziej czytelny, kiedy jest ona identyfikowana z syste-
mem spotecznym i jego strukturami reprodukcji, opartymi na swie-
tej wladzy, ktéra miataby by¢ depozytariuszem religijnej ideologii;
zwlaszcza dzisiaj, kiedy w miejsce nieprzewidywalnych wydarzen
wiary umieszczamy okreslong wiedzg¢ katechetyczng przekazywang
za pomocg technik sprawdzonych w innych dziedzinach, nie zasta-
nawiajac si¢ nad spéjnoscia pomiedzy #ym, co ,przekazywane”, a spo-
sobem, w jaki si¢ to odbywa. Uwaga ta prowadzi nas na koniec do
punktu wyjscia naszych rozwazan.
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3. Poszukiwanie wlasciwej odpowiedzi
na wyzwania postmodernizmu

Skoro czas naszego zycia jest coraz bardziej rozdrobniony, a na-
sza egzystencja staje si¢ wedrownag i wystawiong na zagrozenia, ktére
uwazamy za ,tymczasowe’, to bedac przywigzanymi do naszych pro-
jektéw, musimy potraktowacé ten kulturowy klimat za punkt wyjscia®.
Codziennosé, podstawa naszego Zycia, epizodyczny wymiar naszej
drogi i tego, co nieoczekiwanie si¢ na niej dzieje, wszystko to przybli-
za nas do licznych fragmentéw naszych opowiesci ewangelicznych.
Kto moze w nie wej$¢, nie angazujac przy tym natychmiast calej
swojej egzystencji i catej wiary. Stawka jest odkrycie, w jaki sposéb
ywiara’ juz si¢ w niej pojawifa, niezaleznie zreszta od formy, a takze
nadanie w ten sposéb ewangelicznym epizodom funkcji objawienio-
wej. Stopniowo zlozono$¢ nadejscia wiary, jej dalekie przygotowa-
nia i obietnica obfito$ci moga wyptynac na powierzchni¢ i moga by¢
wypowiedziane poprzez stowo; w ten sposéb wiara zaczyna ,wzra-
sta¢” dzigki zetknigciu z innymi epizodami, z opowiesciami o drodze
samego Jezusa i ujawnieniem jego tozsamosci, z prorocza historig
ludzkosci i czasu Kosciota ... Az do dnia, w ktérym cafos¢ egzystenci,
zarazem nieobecnej i tajemniczo oddanej w rece ,wierzacego”, znaj-
dzie swoje miejsce w tym akcie wiary, ktéry umiejscawia ja w historii,
w $wiecie 7 w bliskosci samego Boga.

Rozumiemy zatem, Ze ten proces, bardziej lub mniej rozciagniety
w czasie 1 w pewnym sensie nigdy nie zakoriczony, nie moze by¢
wywotany samg tylko pedagogiczna wiedza, chocby nie wiem jak
bardzo doskonals, lecz wymaga on glebokiego przeobrazenia w po-
stawie tych, ktérzy zajmuja pozycje ,posrednikéw” lub ,starszych”
w wierze'. I jedynie stajac si¢ uwaznym na to, co wydarza sig

13 Mozna odnies¢ si¢ w tym przypadku, miedzy innymi do J.-M. Donegani, Incul-
turation et engendrement du croire, w: Ph. Bacq, C. Theobald, Une nouvelle chance pour
I’Evangile. Vers une pastorale dengendrement, Lumen Vitae, Bruxelles 2004, s. 29-45;
D. Hervieu-Léger, Catholicisme, la fin d’un monde, Bayard, Paris 2003.

% Por. C. Theobald, 4 /école du Christ initiateur, w: C. Theobald, ,Dans les tra-
ces...” de la constitution ,Dei Verbum” du concile Vatican II, CF 270, Le Cerf, Paris 2009,
s. 147-161.
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w egzystencji innego czlowieka lub — teologicznie rzecz ujmujac —
na to, co Bég rzeczywiscie nam daje tu i teraz, nasze mozliwosci
techniczne w rozwigzywaniu probleméw moga by¢ pomocne w od-
powiednim zakresie. Stawka jest wejscie z innymi w proces interpre-
towania tego, co si¢ wydarza i umozliwienie stopniowego budowania
wspdlnoty interpretaciji, w ktérej stowa i fragmenty opowiesci wspdl-
nie testowane, powinny pozostawa¢ mozliwie jak najblizej osobiste-
go doswiadczenia, otwierajac si¢ jednoczesnie na coraz szersze ho-
ryzonty: pedagogiczne umiejetnosci czy sztuka diugiego obcowania
z biblijnymi opowiesciami moga nas polaczy¢.

Summary

Faith Has Its History. The Narrative Structure
of Faith Proclamation and Its Ecclesial Regulation

The article attempts to show that faith is history. Also, it analyses the
idea of the revelation’s narrative structure and its ecclesial application.
Today, the statement according to which faith has its own history, is not
something obvious. It is because of the postmodern approach in which one
»event” displaces another: everything, or almost everything that happens,
is considered to be temporary. As it often happens in the long history of
Christianity, such difficulties — if they are taken seriously — help to under-
stand the faith better. Thus, the common opinion according to which ev-
erything that happens is temporary, improvised and requires only technical
competences from us, helps us discover, by contrast, that true ,,spirituals
events” from our individual and collective history — and, in the first place,
reaching the faith — are always prepared in secret and they release the pro-
cess of transformations in a medium or long period of time. The task is
complex as we are not used to analysing the very act of faith in its his-
torical dimension; too often we perceive this act as an absolute, instead of
placing it among those who — here and now, through proclamation — want
it to become possible, and those who really reach the faith.
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Monika Scheidler

NARRACJA BIOGRAFICZNA I NARRACJA
ZORIENTOWANA NA TRADYCJE JAKO PODSTAWOWE
FORMY NAUCZANIA KATECHETYCZNEGO

Zarzad Federalny Niemieckiego Zwigzku Katechetow (DKV)
byl w 1983 roku organizatorem duzego kongresu zatytulowanego:
,Opowiedz mi swoja histori¢”. Przy okazji tego kongresu pedagodzy
religii wspélnot podstawowych oraz z uniwersytetéw przekonali si¢
wspdlnie o tym, iz narracja biograficzna stanowi nieodzowna czg$¢
katechezy. Dlatego tez w dalszej czg$ci artykutu przyjrze sie nie tylko
narracji zorientowanej na tradycjg, ale takze narracji biograficznej jako
centralnej formie uczenia si¢ katechezy. Najpierw zwrécg uwage na
Kosciét jako wspélnote narracyjng oraz miejsce uczenia sie. Nastep-
nie wyjasni¢ specyficzny profil nauczania katechetycznego. Trzecia
cze$¢ bedzie poswigcona narracji jako elementarnej formie uczenia
si¢ katechezy, funkcjom wariantéw narracji zorientowanych na trady-
cje i biografie oraz na ich wspdlny cel. Moje przemyslenia na temat
potencjatu uczenia si¢ wiasciwego dla narracji, koncentruja si¢ przede
wszystkim na katechezie, ktéra jest prowadzona we wspélnotach ka-
tolickich, bowiem katechetyczny potencjal narracji tylko w ograni-
czonym stopniu mozna rozwing¢ w ramach szkolnych lekgji religii.
Na koniec zilustruj¢ rozmaite aspekty roli katechety jako narratora.

1. Kosciét jako wspolnota narracyjna i miejsce uczenia si¢

Ponizsze przemyslenia opieraja si¢ na zalozeniu, iz zycie ludzkie
mozna rozumiec jako ,tkaning opowiedzianych historii” (P. Ricoeur)
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i ze ludzie rozwijaja swoja tozsamos¢, stuchajac i opowiadajac hi-
storie biograficzne. Grupy, narody i kultury réwniez posiadajg toz-
samo$¢ narracyjna, ktéra nie jest statyczna, lecz dynamiczna. Rézne
grupy posiadaja swoje wlasne historie budujace tozsamosé, tak ze
kazda jednostka stoi w pluralistycznym spoleczenstwie przed zada-
niem sensownego polaczenia waznych dla niej segmentéw z réznych
dziedzin Zycia, calosciowego rozumienia wlasnej biografii oraz opo-
wiadania o tym innym, aby mdc si¢ przejrzeé¢ w zwierciadle innych
i nadal rozwija¢ wlasng tozsamos¢.

Réwniez wiara biblijno-chrzescijariska odnosi si¢ od samego po-
czatku do wydarzen, ktére opowiadane sa w historii Boga z cztowie-
kiem i §wiatem oraz w tym kontekscie w historii Izraela jako narodu
wybranego w Starym Testamencie oraz w historii Boga z Jezusem
Chrystusem w Nowym Testamencie. Zgodnie z tym narracyjny
charakter ma nie tylko wyznanie wiary Izraela, lecz takze wyznanie
wiary wezesnego Kosciota (np. Symbol Apostolski). Narracja oraz
opowiadanie biografii naleza do pierwotnych praktyk wiary biblij-
no-chrzescijariskiej. Nawet wypowiedzi teologiczne na temat zna-
czenia Jezusa Chrystusa czy przywolywanie Tréjcy Swictej stano-
wig sumaryczne interpretacje globalnej historii, ktéra mozna sobie
uswiadomi¢ wytacznie przez opowiadanie. Dlatego tez Kosciét jest
,wspolnotg pamigci i narracji” (J.B. Metz). Cho¢ wiara powinna da¢
si¢ uzasadni¢ przez teologi¢ otwartg na naukowy dialog, to jednak
teologia i wspdlnota Kosciota Zyja tym, co zostalo opowiedziane
i wzbogacaja narracje.

W Kostiele jako instytucji oraz w katechezie napigcie pomiedzy nar-
racyjng czesciowostig wielu pojedynczych historii wiary z jednej stro-
ny i systematyczng totalnoscig np. ,prawdziwej petni” wiary, jaka za-
wiera si¢ Katechizmie Kosciota Katolickiego —z drugiej strony moze
dziata¢ paralizujaco i prowadzi¢ do roztamu obu dziedzin'. To spo-
wodowaloby ubolewania godny roztam pomiedzy akcentowaniem

! Por. HJ. Pottmeyer, Die Suche nach der verbindlichen Tradition und die tradi-
tionalistische Versuchung der Kirche, w: D. Wiederkehr (red.), Wie geschieht Tradition?
Uberlieferung im Lebensprozess der Kirche (Quaestiones Disputatae 133), Freiburg 1991,
s. 89-110.
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osobistej wiary a globalng katechezg. W tym miejscu warto uczy¢
si¢ wraz z Ottmarem Fuchsem z Biblii: ,,Objawienie Biblii, na kt6-
re powotuje si¢ kazda teologia systematyczna, sktada si¢ praktycznie
tylko z czesciowych doswiadczen wiary, akcentowania wiary, historii
i teologii”. Osobiste historie wiary wraz z ich cze$ciowymi interpre-
tacjami teologicznymi sg nieodzowne dla przepowiadania wiary Ko-
§ciota, a kazdy czlowiek posiada pewien charyzmat zwigzany z jego
historia, ktéry staje sie dla innych Zrédlem wiary poprzez aktywnos¢
interkomunikacyjna. Biblijne stwierdzenie, wedle ktérego rézne hi-
storie wiary sa opowiadane przez rézne osoby, da si¢ wyjasnic przez
takt, ze nikt nie jest w stanie sam w pelni ,pojac¢” i reprezentowac
tresci chrzescijariskiego przestania, a zwlaszcza wszystkich aspektéw
systematyczno-teologicznych poprzez osobiste doswiadczenie wiary.
Jedynie wszystkie razem wzigte te niepowtarzalne historie gwaran-
tujg integralno$¢ Objawienia. Ta cecha strukturalna Biblii sklania
do rozumienia wiary zorientowanej na spotkanie, ktérego celem nie
jest przede wszystkim rozprzestrzenianie si¢ indywidualnej wiary
na wszystkie przekazane tresci wiary, ale raczej doswiadczenie wia-
ry wyrafinowanej i wyjatkowej, poniewaz zbudowanej na biografii,
w komunikacji z innymi wierzacymi po to, by dos§wiadczenia innych
byly inspirujace, korygujace i uzupetniajace.

Ponadto, wiara nie jest przekazywana przede wszystkim poprzez
uczenie si¢ na pamie¢ sztywnych formut teologicznych oraz zdan
z katechizmu, lecz poprzez wymiang osobistych, cz¢sciowych do-
$wiadczen wiary. Poprzez wzajemne tlumaczenie sobie Pisma przez
chrzescijan podczas opowiadania swoich osobistych historii wiary
oraz w sposobie porozumiewania si¢ i postgpowania ze soba, wiara
nie tylko zyskuje wiarygodnos¢ w zyciu praktycznym i tworzy wspol-
note, lecz takze zamyka si¢ w tym ,petnia” wiary Kosciota.

Narracja oraz opowiadanie indywidualnych historii wiary w ho-
ryzoncie tradycji biblijnej sa konstytutywne nie tylko dla rozwoju
tozsamosci poszczegdlnych wierzacych, lecz takze dla rozwoju toz-
samosci czy tworzenia wspolnoty chrzescijaniskiej i Kosciota (Ekkle-
siogenesis).

2Tamze, s. 105.
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Aby zrozumie¢ funkcje opowiadania w kontekscie przekazywa-
nia wiary, moze si¢ okaza¢ pomocne rozréznienie pomig¢dzy tradycja
a tradycjonalizmem?. H.J. Pottmeyer uwaza, ze rozumienie tradycji
jako zestawu okreslonej liczby zdan, ktérych prawdziwos$¢ gwaran-
tuje formalny autorytet wyznawcy, byloby niedopuszczalng jedno-
stronnoscia specyficznie katolickiego rozumienia tradycji. Zgodnie
z katolicko-teologicznym rozumiem tradycji, reprezentowanym
przez Sobér Watykariski II, Pottmeyer stawia przed wszelka tradycja
werbalng tradycje rzeczywista, w ktérej przekaz komunii z Bogiem
i migdzy ludZmi dokonuje si¢ aktualnie. Jak chodzi o napigcie pomie-
dzy tradycja a zmiang w Kosciele, wydaje si¢ rzeczg niezbe¢dna, aby
wspdlnota wiary odnalazta na nowo réwnowage pomiedzy ,wzrostem
wiernosci”i swojego powotania. Pottmeyer o§wiadcza: ,Jezeli tradycja
rozumiana jest przede wszystkim jako tradycja werbalna utworzona
z dogmatéw, to wtedy pojawiaja sie ci, ktérzy te dogmaty ustanawiajg
i gwarantujg ich prawdziwos¢ [urzednicy publiczni, M.S], jako real-
ne podmioty tej tradycji. Jezeli jednak okaze sie, iz tradycja werbalna
odnajduje swoje przeznaczenie tylko wtedy, kiedy staje sie w sercach,
umystach i postgpowaniu wiernych #radycjg realng dla jednosci z Bo-
giem i migdzy soba, wtedy wszyscy prawdziwi odbiorcy i przekazu-
jacy [tzn. réwniez wierzacy $wieccy, M.S.] s3 ministerialnymi pod-
miotami tradycji”™. Jezeli, w konsekwencji, tradycja bedzie rozumiana
jako wydarzenie wspierane, podtrzymywane przez wielu wierzacych
czy cala wspdlnote wierzacych, to jawi si¢ z jednej strony znaczenie
katechezy jako miejsca przekazu czy miejsca uczenia si¢ chrzescijan-
skiego przestania, a z drugiej strony znaczenie etatowych katechetéw
i wolontariuszy $wieckich, ktérzy jako katecheci albo uczestnicy ka-
techezy sami sa podmiotami tradycji. W tej optyce, biograficzne opo-
wiadanie indywidualnych historii wiary w katechezie, odnoszace si¢
do Zrédet biblijno-chrzescijaniskich (na bazie $wiadectw), zapewnia

3 Por. H. J. Pottmeyer, Die Suche nach der verbindlichen Tradition und die tradi-
tionalistische Versuchung der Kirche, w: D. Wiederkehr (red.), Wie geschieht Tradition?
Uberliefemng im Lebensprozess der Kirche (Quaestiones Disputatae 133), Freiburg 1991,
s. 89-110.

4Tamze, s. 105.
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konstytuowanie si¢ Kosciota oraz konsolidowanie jego perspektyw
na przysztosc.

2. Profil formacji katechetycznej

Na podstawie literatury specjalistycznej i odno$nych dokumen-
téw koscielnych pod pojeciem katechezy w scistym tego stowa zna-
czeniu rozumiem dyskusje ukierunkowang i zbudowana w ramach
indywidualnych kontaktéw lub we wspélnocie wedtug namaszczenia
i wymagan wiary chrzescijaniskiej. Tak rozumiana katecheza jest pod-
stawowym praktykowaniem zycia w relacji z Bogiem i we wspélnocie
Kosciota, ktére zostato rozpoczgte w momencie chrztu (lub ktére —
w przypadku kandydatéw do chrztu — zostanie dopiero rozpoczete).
Najwazniejszym miejscem uczenia si¢ katechizmu w sensie $cistym
jest wspélnota chrzescijariska.

Nauczanie religii w szkole moze z pewnoscig przyczynic¢ si¢ do
pierwszego spotkania mtodych ludzi z Doba Nowing oraz wspoma-
ga¢ ewangelizacje ochrzczonych uczniéw, ale moim zdaniem szkota
nie moze by¢ centralnym miejscem Zycia i celebrowania wiary chrze-
$cijaniskiej, poniewaz nauczyciele religii i uczniowie uczg si¢ i prze-
bywaja razem na lekcji religii wytacznie w ograniczonym zakresie
czasu. Aby nie tylko nauczy¢ si¢ czego$ o wierze chrzescijariskiej, lecz
takze nauczy¢ sie z wiary, jak zyc, ludzie potrzebujg wiecej kontak-
tu z Zywymi chrzescijanami, dzigki ktéremu beda mogli w praktyce
pozna¢ zycie chrzescijan oraz aktywnie skonfrontowac si¢ z ich $wia-
dectwem Zycia i stowa, tak aby sami mogli si¢ zdecydowa¢ zy¢ tak jak
chrzescijanie oraz wyjasnia¢ wiasne doswiadczenia zyciowe w §wietle
wiary. W ramach zaj¢¢ szkolnych jest to mozliwe tylko w ograniczo-
nym zakresie, bardziej mozliwe do zrealizowania jest to w kontekscie
rodziny, wspélnoty oraz innych stosunkéw przyjacielskich, kiedy lu-
dzie dzielg si¢ wiara poprzez swiadectwo zycia i stowa, umacniajg si¢

wzajemnie w wierze i koryguja si¢ nawzajem w swojej wierze’.

> Podczas katechezy w $cistym znaczeniu Kosciét powinien przede wszystkim wy-
petniaé¢ wewngtrzkoscielne zadanie formacji oraz przyczyniaé si¢ do rozwoju powotania
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Gtéwny cel katechezy w $cistym znaczeniu, ktérym jest stworze-
nie warunkéw do rozwoju powotania chrzcielnego cztowieka, opiera
si¢ na podstawowych zadaniach chrzescijan i Kosciota w $wiecie.

Msza $w.

postannictwo

K
koinonia —

=T
/ | \ liturgia

stuzba
ludziom

l\_ diakonia )
S
g
K

Gléwne funkcje urzeczywistniania sie wspélnoty (wg L. Karrer)

Podstawowe praktyki oraz zadania wspélnoty® lub Kosciota kore-
spondujg z obszarami katechezy w sensie $cistym, w ramach ktérych
ludzie uczg sig,

— w jaki sposéb moze si¢ uda¢ zycie jednostki w Koinonii z Bo-

giem oraz we wspdlnocie Kosciota,

chrzcielnego, podczas gdy w ramach szkolnych zajeé, w ktérych w wielu krajach uczest-
nicza réwniez zainteresowani uczniowie nie bedacy katolikami, wypelnia spofeczne
zadanie ksztatcenia. W ramach szkolnych zajec religii wspélnoty religijne maja wy-
$wiadezy¢ ustuge ksztatcenia religijnego mtodych ludzi w ramach szkolnego ksztatcenia
ogdinego, ktérego celem sg wolni obywatele kraju z prawnie zagwarantowang wolnoscia
wyznania, aby z wlasnych powoddw mogli podjgc decyzje za lub przeciw przynaleznosci do
Kosciola lub innej wspdélnoty religijnej. Poniewaz grupy [klasy] w szkotach publicznych,
w ktérych odbywaja si¢ katolickie zajecia religii, z reguly sa bardziej heterogeniczne
niz grupy katechetyczne, ktére spotykaja si¢ w parafiach katolickich, np. w celu przy-
gotowania si¢ do sakramentéw, szkolne zajecia religii musza by¢ zasadniczo bardziej
otwarte niz katecheza w parafiach.

¢ Por. L. Karrer, Grunduvollziige christlicher Praxis, w: H. Haslinger i in. (red.),
Handbuch Praktische Theologie, tom 2, Mainz 2000, s. 379-395.
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— jak zy¢ Koinonia i jak ja realizowaé: konkretna stuzba ludziom
stabym (diakonia), $wigtowanie wiary (liturgia) i $wiadczenie
wiary stowem i czynem (martyria — szczegdlnie poprzez opo-
wiadanie historii wiary),

— jakiego rodzaju zadanie (misj¢) ma Koinonia chrzescijan oraz
kazdy z osobna jako przedstawiciel wspélnoty koscielnej w sro-
dowisku spotecznym i jak mozna zrealizowac¢ to zadanie.

Zasadnicze tematy katechezy w waskim znaczeniu stowa stanowia
elementarne struktury zaangazowania chrzescijariskiego, celebrowa-
nia sakramentéw, modlitwy chrzescijan i przykazan jako wyznaczni-
kéw chrzescijaniskiej praktyki zyciowej’. Dzigki rozwojowi podsta-
wowych struktur wiary i Zycia chrzedcijariskiego ci, ktérzy uczest-
nicza w katechezie, powinni by¢ zdolni do tego, aby zgodnie z ich
powoltaniem chrzcielnym wierzy¢, Zy¢ i postepowac jak chrzescijanie.
Dla katechezy konieczne jest tym samym wzajemne oddzialywanie
pomiegdzy trescia i uczniami.

Wzajemne oddziatywanie

Uczen <—> Przedmiot

Indywidualne biografie <> Tresci tradycji biblijno-chrzescijariskiej,
i doswiadczenia zmieniajace oparte na do$wiadczeniach wierzacych
si¢ wraz z wiekiem wezesniejszych pokolen i wywotujace

u dzisiejszych ludzi pytania,
watpliwosci lub pewnos¢

Korelacja

Zeby udato si¢ to wzajemne odziatywanie (w jezyku specjali-
stycznym: korelacja), szczegolnie wazne jest zastosowanie narracji

7 Szkolne zajecia religii powinny po pierwsze obejmowad wigkszy zakres tresci niz ka-
techeza w Scistym znaczeniu, poniewaz zajecia religii przekazuja réwniez wiedze o innych
wyznaniach i religiach, po to, by uczniowie byli zdolni do dialogu z chrzescijanami innych
koscioléw, wiernymi innych wspélnot religijnych oraz ludZmi o §wieckim $§wiatopogla-
dzie. Z drugiej strony w zajeciach religii moga uczestniczy¢ uczniowie nie bedacy kato-
likami, co czyni te klasy bardziej heterogenicznymi niz grupy katechetyczne w $cistym
znaczeniu, a zajecia religii moga z tego powodu faktycznie tylko w ograniczonej mierze
przyczynié si¢ do rozwoju powotania chrzcielnego uczniéw bedacych katolikami.
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w procesie uczenia si¢. Odniesienie do treéci przypomina o tym,
iz Kosciét zgodnie ze swoja naturg jest wspélnota narracyjna, i ze
ostatecznie refleksja teologiczna opiera si¢ na opowiadaniu i stuzy
narracji. Jednoczesnie Kosciét jako zZywa wspélnota narracyjna, kté-
ra w terazniejszosci nawigzuje do tradycji biblijno-chrzescijaniskiej,
jest wezwany do tego, by nie poddac¢ si¢ tradycjonalizmowi, lecz jako
wspdlnota pamieci w czasie i przestrzeni zaangazowac si¢ w umac-
nianie perspektyw przysztosci. Dla ucznia wazne jest, aby wierzacy
spotykali si¢ w matych grupach i opowiadali sobie o swoich indy-
widualnych do$wiadczeniach zyciowych i doswiadczeniach wiary.
Zbudowana w ten sposéb wspélnota jest wspdlnotg narracyjng, ktéra
— jako wspdlnota Kosciota — zawsze winna powracaé¢ do opowiadari
chrzescijan, ktérzy zyli przed nami i ktéra jednoczesnie opowiada
historie wynikajace z obecnych doswiadczen, i wreszcie ktéra wyja-
$nia obecne doswiadczenia w kontekscie chrzescijaniskim, opierajac
sie na tradycji.

Psychologia uczenia si¢ i dydaktyka dostarczaja nam przydatnego
dla narracji rozréznienia w odniesieniu do tego wzajemnego oddzia-
tywania pomiedzy indywidualnymi biografiami a tresciami biblijne;
tradycji, kiedy méwig o trzech aspektach nauczania i uczenia si¢.
Chodzi o tréjkat dydaktyczny (nauczyciel-uczen-przedmiot), tréjkat
interakeji opartej na temacie (ja-my-temat) lub tzw. tréjkat pedago-
giczny Weinerta i Hasselhorna®:

Trzy modele uczenia sig, ktorych syntezg jest ten trojkat, odzwier-
ciedlajg aktualne teorie nauczania i uczenia sig:

— model kognitywistyczny w tradycji zorientowanej na zachowa-
nie (Skinner, Gagné) oraz kognitywno-racjonalistycznej (Ga-
gné, Ausubel)

— model kognitywno-konstruktywistyczny w tradycji Pageta,
Brundera, Aebli

— model socjo-konstruktywistyczny w tradycji Wygotskiego,
Browna, Rogofta.

8 Por. M. Hasselhorn, A. Gold, Pidagogische Psychologie. Erfolgreiches Lebren und
Lernen, Stuttgart 2006.
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model kognitywistyczny

zorientowane na cel, kumulatywne, systematyczne

Trzy modele uczenia sie (F.E. Weinert)

Z kognitywistycznego punktu widzenia uczenie si¢ jest rozumiane
jako nabywanie wiedzy i realizowane jest poprzez informacje, skoja-
rzenia, powtarzanie i reagowanie na wzmocnienia lub kary oraz opra-
cowywanie informacji, ktére z tego wynikaja. Nauczanie rozumiane
jest jako instruowanie i realizowane jest zasadniczo poprzez prze-
kazywanie uporzgdkowanych pakietéw wiedzy (wiedza katechetycz-
na). Nauczyciel to przede wszystkim osoba przekazujaca informacje,
bedaca ,w posiadaniu” wiedzy lub tresci przewidzianych programem
i programowo zdefiniowanych. Traktuje on uczniéw jako pasywnych
odbiorcéw informaciji, ktérzy powinni przyjmowaé wiedzg i na przy-
ktad dopiero wtedy moga przystapi¢ do pierwszej Komunii $wietej,
kiedy nauczg si¢ na pamig¢é podstawowych modlitw oraz stéw konse-
kracji. Takie rozumienie roli nauczyciela i ucznia moim zdaniem nie-
wiele wnosi w przypadku katechezy w sensie $cistym. Innymi stowy:
ci, ktérzy pojmuja i realizuja katecheze wylacznie z kognitywistycz-
nego punktu widzenia, nie osiagna ani istoty tego, co zaleca Kosciét
i teologia, ani wzmocnienia przyszlosci Kosciota: tzn. opowiadania
o doswiadczeniach wierzacych zyjacych przed nami w historii Izraela
i w historii Jezusa Chrystusa oraz opowiadania o doswiadczeniach
dzisiejszych chrzescijan wraz z ich pytaniami i watpliwosciami, aby
mozna byto zobaczy¢, w co wierza w ich konkretnym srodowisku.
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Z kognitywno-konstruktywistycznego punktu widzenia uczenie
si¢ jest rozumiane jako konstruowanie wiedzy jednostki poprzez in-
formacje i whasne odkrycia. Nauczanie realizowane jest zatem jako
reakcja na uczenie si¢ jednostki lub jako zaproszenie do odkrywania.
Nauczyciel nie jest pojmowany przede wszystkim jako osoba przeka-
zujaca informacje, ale jako osoba dostarczajaca impulséw oraz towa-
rzyszaca w procesie uczenia si¢. W osobach uczacych si¢ dostrzega
on samodzielne, aktywne podmioty, ktére rozumieja nauczane tresci
w sposéb subiektywny, tacza z wezesniej zdobyta wiedza i poszerzaja
swoja wiedze. W tej koncepcji uczen nie jest traktowany jako pasywny
konsument, ktéry w sposéb identyczny odtwarza nabyte informacje,
lecz jako aktywny konstruktor znaczen, ktéry z nowych informacji ge-
neruje sens na podstawie wtasnych, wezesniejszych doswiadczen i in-
tegruje obecnie posiadane struktury wiedzy. Z konstruktywistyczne-
go punktu widzenia uczenie si¢ moze by¢ sterowane z zewnatrz tylko
czesciowo, a wyniki uczenia si¢ tylko cz¢$ciowo mozna przewidziec.
Ten model uczenia si¢ jest zgodny z intencja biograficznego uczenia
sie 1 jest, moim zdaniem, bardziej odpowiedni dla katechezy w sensie
$cistym niz wezesniej opisany czysto kognitywistyczny model uczenia
si¢, poniewaz indywidualne doswiadczenia ucznia oraz opowiadanie
o nich jest konstytutywne dla nauczania katechetycznego.

W modelu socjo-konstruktywistycznym uczenie si¢ — rozumiane
jako konstruowanie wiedzy oraz procesy poznawania — jest dzielone
z innymi, tak iz nauczanie realizowane jest przede wszystkim poprzez
wspélne uzgadnianie (konstruowanie) znaczen oraz udost¢pnienie
srodowiska uczenia si¢ i sytuacji problemowych’. Ten punkt widzenia
opiera si¢ na zalozeniu, iz wiedzy nie da si¢ zdoby¢ w oderwaniu od
kontekstu spotecznego i kulturowego, w ktérym ten proces uczenia
si¢ przebiega. Nauczyciel powinien wiec przede wszystkim czuwac
nad tym, aby uczenie si¢ mialo miejsce w odpowiednim $rodowisku,
w ktérym mozliwe jest w réznorodnych sytuacjach do$wiadczanie
znaczenia danych tresci. Uczenie si¢ rozumiane jest jednoczesnie

? Autentyczne $rodowisko uczenia si¢ i sytuacje problemowe wytwarzane sa np.
w przypadku, kiedy katecheza przygotowujaca do bierzmowania jest wlaczona w pro-
jekt diakonii, w ktérej uczestniczy mlodziez.
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jako proces spoteczny realizowany w drodze interakcji, i jako usta-
nowienie struktur wiedzy jako wynik spotecznej konstrukcji dane;
grupy uczniéw. Gtéwny warunek stanowi tutaj zdolnoéé¢ do interak-
¢ji nauczyciela z uczniami oraz uczniéw miedzy soba. Z perspekty-
wy socjo-konstruktywistycznej uczenie si¢ w ramach katechezy jest
czyms§ znacznie wiecej niz uczenie si¢ na pami¢é wiedzy katechi-
zmowej, poniewaz uczenie si¢ z tej perspektywy jest rozumiane jako
zdolno$¢ uczestniczenia w praktykach wspélnoty. W takich proce-
sach uczenia si¢ przyswajana jest nie tylko wiedza oparta na wierze,
lecz takze postawa reprezentowana przez dang spotecznos¢ wyzna-
niows i przekazywana przez katechete, ktéra komunikuje znaczenie
tej wiedzy i wreszcie obraz czlowieka oraz wzorzec orientacji, kté-
re leza u podstaw praktyk spotecznosci. Socjo-konstruktywistyczny
model uczenia si¢ koresponduje moim zdaniem najlepiej z gléwnymi
celami katechezy, poniewaz katecheza stuzaca rozwojowi powotania
chrzcielnego realizowanego w indywidualnej relacji z Bogiem oraz
zycie z Kosciolem wymaga przede wszystkim osobistego i wspol-
notowego zaangazowania, biorac pod uwage pewnos¢ i wymagania
wiary chrzescijanskiej. Taka konfrontacja z wiarg chrzescijariskg pod-
czas katechezy powinna moim zdaniem mie¢ nawet pierwszeristwo
w stosunku do systematycznych struktur formacji, poniewaz dla Ko-
$ciota jako wspdlnoty narracyjnej absolutnie konieczne jest stuchanie
zyciowych historii dzisiejszych wierzacych, ktérzy pozostaja wierni
biblijno-chrzescijanskim Zrédtom.

Poniewaz wyniki uczenia si¢ w ramach szkolnych lekcji religii —
w przeciwienistwie do wynikéw uczenia si¢ w ramach katechezy — mu-
sz by¢ usankcjonowane oceng oraz poniewaz zajecia religii (jak inne
przedmioty szkolne) muszg by¢ realizowane zgodnie z programem
nauczania, gléwny nacisk podczas szkolnych lekeji religii musi by¢
polozony na zorientowane na wyniki, kumulatywne i systematyczne
uczenie si¢, w odréznieniu od katechezy prowadzonej we wspdlno-
tach. Podczas katechezy konieczne jest moim zdaniem danie wigkszej
swobody dziatania umozliwiajacej aktywne, konstruktywne i samo-
dzielne uczenie si¢ jednostki oraz dla usytuowanych i opartych na
uczestnictwie proceséw uczenia si¢, ktére sg nieodzowne dla przekazu
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wiary. W ponizszych refleksjach dotyczacych potencjatu nauczania,
zawartego w narracji, bede si¢ odnosi¢ do katechezy w sensie $cistym,
poniewaz ten narracyjny potencjal nauczania tylko w niewielkim
stopniu moze by¢ rozwijany w ramach szkolnych lekgji religii z uwagi
na ich odmienne §rodowisko i szerokie spektrum celéw i tresci.

3. Narracja jako podstawowa metoda katechezy

Narracja jest, chcac nie chegc, tradycja, a w obliczu rozmaitych
mediéw i nowych metod nauczania odchodzi nieco w zapomnienie.
Jezeli jednak powaznie potraktujemy narracj¢ i na przyktad przyjmie
ona form¢ opowiadania dialogicznego, sensownie wykroczy poza
tradycyjna forme¢ nauczania frontalnego, jednostronnego, moze si¢
przyczyni¢ do dwubiegunowego procesu uczenia si¢ zachodzacego
mi¢dzy uczniem a przedmiotem uczenia si¢. Wedtug F. Schweitzera
tylko takie metody, ktére sa w stanie zapewni¢ dwubiegunowy proces
uczenia si¢, mozna okresli¢ jako elementarne dla katechezy™.

W narracji chodzi o podstawowsa forme uczenia si¢ katechezy
w tym sensie, ze

1. opowiadania moga uczyni¢ bardziej zrozumiatym odniesienie
zycia i dzialania do podejmowanej tematyki i maja wkltad w proces
religijny w ten sposéb, ze przedmiot opowiadania moze mie¢ jakies
znaczenie dla Zycia ucznia i Ze w nie co§ wnosi;

2. opowiadania, majac swe zrédto w sytuacjach egzystencjalnych
wraz z wymogiem prawdy i pewnosci ideologicznej oraz religijnej fi-
lozofii, jako Ze generuja obrazy wewnetrzne, pozwalajace narratorowi
i stuchaczowi kojarzy¢ wlasne uczucia i wartosci, stymuluja rozwoj
tozsamosci;

3.narzedzie opowiadania stanowi propozycja, ktéra pozostawia stu-
chaczom/czytelnikom catkowitg wolnos¢ i zaprasza ich do przyjecia

10 Por. F. Schweitzer, Elementarisierung — ein religionsdidaktischer Ansatz. Einfiih-
rende Darstellung, w: tenze, Elementarisierung im Religionsunterricht, Neukirchen-Vluyn
2003, s.24-26; tenze, Elementarisierung nur der Inhalte — oder elementare Formen des Ler-
nens? w: tamze, s. 190-193.
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nowych perspektyw, tak ze ci, ktérzy je podejma, beda w stanie spoj-
rze¢ na siebie z punktu widzenia opowiedzianej historii;

4. narracja jest procesem intersubiektywnym, w ktérym przeka-
zywana jest historia jednego (lub kilku) podmiotu, a zatem réw-
niez narrator (nauczyciel/katecheta) bedzie stat przed wyzwaniem
powaznego traktowania stuchaczy (uczniéw/katechumenéw) jako
wolnych podmiotéw z wlasnym postrzeganiem oraz wchodzacych
w niejednokrotnie zaskakujace konflikty poznawcze w konfrontacji
z opowiedziang historia;

5. opowiadanie, zgodnie ze swoja intencja komunikatywna,
zwlaszcza jak chodzi o wolne i twércze opowiadanie whasnych hi-
storii czy tez historii fikcyjnych, pobudza do aktywnej konfrontacji
ucznia z problemami egzystencjalnymi, tak iZ moze to przyczynic si¢
nie tylko do rozwoju samoswiadomosci ucznia podczas katechezy,
lecz takze do krytycznego i owocnego przekazywania doswiadczen
biblijno-chrzescijanskich.

W katechezie narracja opiera si¢ albo na uczniach lub ich do-
swiadczeniach, albo na przekazywanych historiach biblijnych i hi-
storii chrze$cijaristwa. Poniewaz narracja oparta na biografii ucznia
posiada inny potencjat niz narracja zorientowana na tradycje, zbadam
najpierw te dwa zatozenia w zréznicowany sposéb, a nastepnie skon-
centruje si¢ na wyzwaniu, jakie stanowi ich wzajemne potaczenie.

3.1. Narracja biograficzna w katechezie

Ten, kto opowiada o sobie samym, ma jeszcze przed oczami wla-
sne przezycie, ktére go zajmuje. F-W. Niehl wyjasnia: ,,Podczas opo-
wiadania u$wiadamia on sobie ponownie to przezycie; jeszcze raz do-
swiadcza tego, co go poruszyto. Wewnetrzne obrazy, ktére przy tym
powstaja, ksztaltuja jego uczucia i wartosci... Sposéb, w jaki o tym
opowiada: dobér stéw, budowa zdan, cata forma jezykowa i wreszcie
mimika oraz gestykulacja”!. Taka narracja jest niezastapiong formg
ludzkiego jezyka, ktéry pelni nastepujace funkeje:

W EW. Niehl, Erzdblen, w: L. Rendle (red.), Ganzheitliche Methoden im Religions-
unterricht, Minchen 2007, s. 165.
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1. u$wiadomienie sobie, wyartykulowanie i wyjasnienie tego, co
narrator przezyt w danej sytuacji;

2. komunikowanie doswiadczenia miedzy narratorem a stucha-
czem;

3. tworzenie rzeczywistosci, modeli ewaluacji i kierunkéw dzia-
tan za pomocg opowiadania;

4. rozwéj indywidualnej i spotecznej tozsamosci w konfrontacji
z modelami ewaluacji i kierunkami dziatan, zawartymi w opo-
wiadaniach;

5. stymulowanie, otwieranie na nowe doswiadczenia z pomoca
opowiadania, ktére stuchacz w sposéb wolny moze akcepto-
wa¢, podejmowaé na nowo lub modyfikowaé, w celu wypraco-
wania i interpretacji osobistych doswiadczen.

W narracji biograficznej narrator w pierwszej osobie nie tylko
przypomina sobie jakie§ doswiadczenie, lecz takze celowo przywotuje
wiele historii ze swojego zycia, ktére jeszcze dzi$§ go poruszaja i ktére
ksztalttuja jego uczucia, wartosci i sposéb, w jaki postrzega samego sie-
bie.Egczy wazne dlaniego przezycia,przewodnia mysla”, jakby nawle-
kajac na nitke starannie wybrane perty wedtug ich wlasnych wartosci
i ich znaczenia. W narracji biograficznej funkcje opowiadania kon-
kretyzuja si¢ natomiast w ten sposéb, iz pozwalajg narratorowi wyja-
$ni¢ stuchaczowi, jak postrzega siebie samego i jednoczesnie dookre-
§li¢ swoja tozsamo$¢ w spotecznych i kulturowych ramach wspélnoty
narracyjnej. Tak wigc ksztalcacy potencjat narracji biograficznej tkwi
w $wiadomosci: kim ja dzis jestem z moja biografia w kregu stuchaczy?

Dla katechezy niewielkie opowiadania w pierwszej osobie oraz
dtuzsze opowiesci biograficzne katechetéw, a takze uczestnikéw ka-
techezy sa istotne, poniewaz dla narratoréw oraz stuchaczy otwiera
sie przestrzen pozwalajaca na spostrzeganie codziennych sytuacji zy-
ciowych, na rozmawianie o nich z innymi, zobaczenie swoich przezy¢
w kontekscie grupy katechetycznej w ostroznych prébach opowiada-
nia réwniez w $wietle wiary, jak i dzielenia si¢ wlasnymi doswiadcze-
niami Boga i wiary. Opowiesci biograficzne, w ktérych narrator taczy
przezycia z wlasnej biografii z dos§wiadczeniami innych wierzacych
(np. wezesniejszych pokolen), stanowig podstawowe formy uczenia



Narracja biograficzna i narracja 109

si¢ w toku ksztalcenia religijnego. Powigzania te moga jednak za-
istnie¢ podczas narracji biograficznej dopiero wéwezas, gdy narrator
jest zmotywowany do zrozumienia wlasnego doswiadczenia w od-
niesieniu do wspdlnoty wiary i jej tradycji, i wyjasnia to lub daje tego
swiadectwo swoim stuchaczom. Swiadectwo katechety lub ktéregos
z uczestnikéw moze réwniez zachgci¢ innych uczestnikéw do zary-
zykowania podobnego doswiadczenia podczas opowiadania swoich
historii.

3.2. Narracja zorientowana na tradycj¢ w katechezie

Przekazywane opowiadania kulturowe sg tekstami stuzacymi ro-
zumieniu, ktére sa przede wszystkim wlaczane w dyskusje mi¢dzy-
ludzkie, kiedy chodzi o cele i wartosci ludzkiego dziatania. Prowo-
kuja one reakcje emocjonalne, oferuja wzorce ukierunkowania lub
identyfikacji i zachg¢caja do weryfikacji naszych wtasnych wzorcéw
zachowan oraz, w razie koniecznosci, do ich zmiany. Poprzez narra-
cje zorientowang na tradycje poszerzaja si¢ nasze modele postrzega-
nia i interpretacji, a my otrzymujemy impulsy do dalszego rozwoju
naszej indywidualnej i spotecznej tozsamosci. Narracja zorientowana
na tradycj¢ posiada pomimo swojego zalozenia — w przypadku prze-
kazywanych opowiesci z innych kontekstéw spotecznych i kultural-
nych — podobne funkcje jak narracja biograficzna'?. Przekazywane
nam historie z przesziosci ludzi zyjacych przed nami réznia si¢ od
biograficznych opowiadari obecnie zyjacych ludzi przede wszystkim
duzym dystansem do odbiorcéw. W typowej sytuaciji podczas kate-
chezy, w ktérej wystepuje narracja w pierwszej osobie oraz opowiesci
biograficzne, ktére zyjacy ludzie, pochodzacy ze znanego wszystkim

12 Funkcje narracji zorientowanej na tradycje sa nastepujace: 1. Uswiadomienie
sobie, wyartykutowanie i interpretacja sytuacji egzystencjalnej, ktéra przekazuje
opowiadanie, 2. Komunikowanie tego, co zostalo przekazane w opowiadaniu, 3.
Tworzenie modeli rzeczywistosci i ukierunkowan za pomoca opowiadania, 4. Roz-
woj indywidualnej i spotecznej tozsamosci w konfrontacji z przekazanymi opowia-
daniami i 5. Stymulowanie do nowych doswiadczeni nawigzujacych do doswiad-
czenl z przekazéw tradycji.
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srodowiska spotecznego, opowiadaja co$ z ich biografii i wiary, nar-
rator oraz opowiedziane historie sg z reguty blizsze stuchaczom niz
w konfrontacji z opowiadaniami tradycyjnymi. W przypadku narracji
biograficznej stuchacze nie musza pokonywacé ,,ogromnej przepasci”,
aby dotrze¢ do innego §wiata i czasu spotecznego i kulturowego, jak
to jest w przypadku narracji zorientowanej na tradycje.

Elementarne uczenie si¢ moze z pewnoscig udaé si¢ takze z za-
stosowaniem narracji zorientowanej na tradycje, jezeli uczniowie ule-
gna urokowi opowiadania i zaangazuja si¢ w jego przebieg tak, iz
poczuja, ze stoja przed wyzwaniem samodzielnego ustosunkowania
si¢ do opowiedzianego zdarzenia oraz aktywnej konfrontacji z tym,
co zostalo opowiedziane. Uderzajacym przykladem jest tutaj zaob-
serwowana sekwencja z lekgji religii dla 11-letnich uczniéw na temat
sadu Bozego na gérze Karmel (1 Krl 18). Uczniowie byli absolutnie
zafascynowani opowiadaniem, w ktérym Eliasz najpierw wezwat lud
czczacy Baala, aby przygotowat ottarz ofiarny z cielcem i prosit bozka
o ogien, podczas gdy Eliasz zbudowal ottarz ofiarny i prosit o ogien
Boga Abrahama. Co ciekawe, uczniowie 6 klasy dostrzegali gtéwny
konflikt opowiesci nie w pytaniu, kto jest prawdziwym Bogiem, ale
przede wszystkim w pytaniu, dlaczego Eliasz kazal zabi¢ prorokéw
Baala (w. 40), cho¢ przeciez tak mocno wierzyt w Boga. Uczniowie
catkowicie wezuli si¢ w interesujacy przebieg opowiesci. Dlatego czuli
si¢ zobowigzani do ustosunkowania si¢ do opowiedzianego wydarze-
nia. Poniewaz dzieci nie bez oporu, watpliwosci, sprzeciwu i dezapro-
baty stuchaly historii o sadzie Bozym na gérze Karmel, mogty wejs¢
w gleboki dialog z historig opowiedziang przez biblijnego narratora.

D. Reiher wyréznia pie¢ koncepcji opowiadania historii biblij-
nych®, ktére nadaja si¢ do rozréznienia koncepcji narracji zoriento-
wanych na tradycje:

1. Opowiadanie jako przedstawienie historycznej prawdy o dziata-
niach Boga, przy czym tekst biblijny wykazuje tendencj¢ do

13 Por. D. Reiher, Praxis Christenlebre. Biblisches Erzahblen in der Sakularitit, w:
G. Doy¢, H. Kessler (red.), Konfessionslos und religics. Gemeindepidagogische Perspekti-
ven, Leipzig 2002, s. 145-158.
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posiadania charakteru ,muzealnego” i uniemozliwiania wszel-
kich otwartych pytari.

2. Narracja jako wzorcowe przedstawianie doktryny. Opowiesé po-
winna wyjasniaé, interpretowaé, rozwija¢ lub nauczaé prawdy
chrzescijariskie, co réwniez raczej blokuje niz wspiera otwarte
pytania.

3. Narracja jako zinterpretowane opowiadanie. Wiedza egzegetycz-
naiinterpretacja teologiczna sg wpisane w przedstawienie w ta-
ki sposéb, aby stuchacze mogli ustanowi¢ zwiazki z do$wiad-
czeniami codziennego zycia i aby budzilo to ich ciekawosé.

4. Narracja dialogiczna. Zwracajac uwage na to, co osobliwe, za-
skakujace w historiach biblijnych lub wskazujac réznice w od-
niesieniu do stuchaczy, narrator podkresla puente tekstu bi-
blijnego i zaprasza stuchaczy do aktywnego pochylenia si¢ nad
istotnym tematem.

5. Narracgja jako Srodek integrowania wlasnego doswiadczenia.
Narrator stwarza mozliwie $cista korelacj¢ pomiedzy tekstem
biblijnym a codziennymi do$wiadczeniami przesztosci oraz
dzisiejszymi doswiadczeniami, postugujac si¢ ,pustymi miej-
scami” w tekscie oraz czynigc sugestie dotyczace probleméw
i konfliktéw, aby zaangazowa¢ stuchaczy w pytania, problemy
i konflikty oraz sprowokowac zajecie stanowiska.

Celem ostatnich trzech koncepcji narracji jest pokonywanie
»ogromnej przepasci” pomiedzy sytuacjg czy kontekstem do$wiad-
czenia, w ktérym zakorzenione sg przekazane tresci wiary, a Zycio-
wa sytuacja ucznia. W szczegdlnosci koncepcja 4 i 5, narracja dialo-
giczna i narracja jako $rodek integrowania wiasnego doswiadczenia,
zawieraja w sobie, wzigwszy pod uwage stale narastajace procesy
sekularyzacji (wraz z jej aspektami dystansowania si¢ do Kosciota,
zrywania z tradycjg, wraz z aspektem bezwyznaniowosci), duzy po-
tencjal poznawczy, poniewaz wspdtezesni ludzie — dzieci, mlodziez,
dorosli — posiadaja wiasng wizj¢ ,teologiczna’ czy wlasna wizje zycia
i wiary, w ktérej chcieliby ze swej strony uczestniczy¢ i o ktérej cheie-
liby réwniez dyskutowaé w ramach koncepcji narracji. Opowiadania
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biblijne i zwigzane z historig chrzescijanistwa, ktére nie zawieraja

zadnych dogmatéw, tylko odkrywaja, jak Bég objawit si¢ w doswiad-

czeniach wierzacych zyjacych przed nami, moga dostarczaé¢ wspét-

czesnym ludziom bodzcéw do opowiadania wlasnych doswiadczen
Boga i wiary oraz do ustosunkowania si¢ do przekazanych historii.
W tym celu uczniom nalezy stworzy¢ przestrzen wolnosci dla re-
alizacji odpowiedniej koncepcji narracyjnej. Ci, ktérzy dzisiaj opo-

wiadajg historie biblijne, powinni je postrzega¢ w taki sposéb, aby
zachecato to uczniéw do:

wiasnych przemyslen na temat opowiedzianych historii,
dyskusji o whasnych sposobach postrzegania historii,

zajecia stanowiska, chocby tylko w sposéb spekulatywny odno-
$nie do probleméw poruszonych w opowiadaniu,

opowiadania o wiasnych przezyciach, ktére kojarza im si¢ z ta
historia.

Aby w przypadku narracji dialogicznej oraz narracji jako srodka

integrowania wlasnego doswiadczenia rzeczywiscie pokonaé ,,ogrom-

na przepas¢” miedzy sytuacja zyciowa uczniéw a przekazanym opo-

wiadaniem, katecheta powinien:

zaprosi¢ uczestnikéw katechezy do faktycznego wyrazania
wiasnych mysli i sposobéw postrzegania opowiedzianych hi-
storii oraz do uczestniczenia w dyskusji, ktéra tym samym sig
rozpoczeta,

nie rozstrzygac (zbyt pochopnie) o przenoszeniu przekazanych
historii na dzisiejsza sytuacje Zyciows i konflikty,

przekazywaé wlasne zrozumienie opowiadania i swoje ewentu-
alnie zwigzane z nim indywidualne $wiadectwo (jak wazne by
ono nie byto) dopiero w dalszej czgsci katechezy.

Pomigdzy katecheza oparta na uczniu i narracji biograficznej a ka-

techezg opartg na opowiadaniu przekazanych historii istnieje pewne
napiecie, ktére w praktyce nalezy zréwnowazy¢.
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3.3. Wspélny cel narracji biograficzne;

i narracji zorientowanej na tradycje

Na zarzut podnoszony wielokrotnie, ze katecheza powinna prze-
kazywaé wiar¢ Kosciota w swej integralnosci i bez jakichkolwiek
uchybien, mozna odpowiedzie¢, z perspektywy dydaktyki kateche-
tycznej, ze owszem katecheza powinna opiera¢ si¢ na wierze Ko-
$ciota w jej pelni i na przekazie, jaki zawarty jest w dorobku teologii,
ale jednak gtéwna misja katechezy jest odszyfrowanie istoty oredzia
chrzescijariskiego, tak aby mogto ono otworzy¢ wspétczesnym lu-
dziom — z ich radosciami i nadziejami, ich smutkami i palacymi pra-
gnieniami — dost¢p do prawdziwego aktywnego Zycia'‘. Ze strony
katechetéw konieczna jest w tym celu refleksja nad przekazywanymi
treSciami oraz opowiadaniami odnosnie do ludzi, ktérzy tu i teraz
uczestniczg w katechezie — jak np. miodziez, ktéra w przysztym ro-
ku bedzie si¢ przygotowywaé tutaj, w Krakowie, do bierzmowania.
Bogactwo dziedzictwa biblijno-chrzescijariskiego jest pod wzgle-
dem swojej objetosci wielkim skarbem, lecz moze ono réwniez by¢
zrédlem zaktopotania lub przeciazaé uczniéw. Nikt nie jest w stanie
w calosci zapoznad si¢ z tym wszystkim, co nalezy do tego skarbu. Po-
niewaz przekaz stanowi jednak przestanie zdecydowanie skierowane
do biednych i maluczkich, w istocie musi by¢ czyms nieskompliko-
wanym. Krétko méwiac winien by¢ darem taski bozej i wezwaniem,
poprzez ktére Bég i Ojciec Jezusa Chrystusa pragnie poprowadzi¢
histori¢ kazdego czlowieka i calej ludzkosci do Zywej przysztosci.
Patrzac w ten sposéb, w katechezie chodzi przede wszystkim o to,
aby udostepni¢ zasadniczo prosta istote przestania chrzescijaiiskiego
oraz to, co si¢ z tym elementarnie wiaze.

Przy doborze przekazanych opowiesci dla celéw katechezy nalezy
uscisli¢:

— ktére ze swiadectw podstawowych dla wiary chrzescijariskiej

moze zostaé w sposéb przyktadowy przedstawione uczestni-
kom w ich aktualnej sytuacji zyciowej poprzez opowiadanie;

1 Por. D. Emeis, K.H. Schmitt, Handbuch der Gemeindekatechese, Freiburg 1986,
s. 88.
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— jakie fundamentalne koncepcje, postawy, ukierunkowania oraz
decyzje dotyczace praktyki codziennego zycia, podstawowe dla
wiary chrze$cijariskiej, uczestnicy moga rozwina¢ i zastosowac
w ich aktualnej sytuacji Zyciowej w drodze konfrontacji z opo-
wiadaniem.

Wychodzac w katechezie od sytuacji zyciowej konkretnych
uczestnik6éw, nalezy zapytaé z punktu widzenia sytuacji (konfliktéw,
probleméw i potencjatéw, ktére zawiera), czego uczestnicy potrze-
buja, aby poradzi¢ sobie z ta sytuacja. Wazne i pomocne sg przy tym
réwniez przekazane tresci wiary i opowiadania, lecz wchodzg one
do procesu katechetycznego w ramach innego zagadnienia. W tym
podejséciu zaczyna si¢ od analizy sytuacji zyciowej uczestnikéw wraz
z ich konfliktami, problemami i potencjatem rozwojowym, a dopiero
potem nalezy zapytac:

— ktére z przekazanych tresci wiary oraz opowiadanii majg zna-
czenie dla akceptacji i opanowania sytuacji zyciowej przez
uczestnikéw?

W przypadku takiego postepowania przekazywane tresci wiary
oraz historie przeznaczone do opowiedzenia nie s3 z géry ustalo-
ne, lecz katecheta musi okresli¢ wazne tresci i historie na podsta-
wie analizy sytuacji zyciowej. Wymaga to naturalnie szczegétowego
zaznajomienia si¢ z najwazniejszymi elementami tradycji wiary ze
strony katechety, aby w ogéle méc wnies¢ to, co wazne dla podjecia
tej sytuacji zyciowej. W przypadku zastosowania przekazu katecheta
z pewnoscia musi znaé sytuacj¢ zyciows konkretnych uczniéw, aby
moc zrealizowac koncepcje narracji, ktéra pokonuje ,,ogromna prze-
pas¢” pomiedzy minionymi i obecnymi sytuacjami.

Szczegélna sita narracji pochodzacej z biografii uczniéw wraz
z ich do$wiadczeniami tkwi w bliskoséci tych opowiadari w stosunku
do whasnych przezy¢ oraz w tym, iz w trakcie takich rozméw wspdl-
nota wierzacych jest przezywana jako wspdlnota narracyjna i wspdl-
nota przekazu. Szczegélnym potencjatem pytan i narracji pochodza-
cych z tradycji jest fakt, iz tradycja biblijno-chrzescijariska jest czyms
wigcej niz tylko potencjatem odpowiedzi i wyjasnien dotyczacych
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sytuacji, probleméw i konfliktéw, ktére mozna wyczué, zrozumie¢
i przezwycigzy¢ réwniez bez tej tradycji. Stanowi ona réwniez poten-
cjal wspomnieniowy, dzigki ktéremu (czasem w zaskakujacy sposéb)
mozemy dostrzec, w jakiej sytuacji zyjemy i co stanowi nasze rze-
czywiste problemy i konflikty. Z tego punktu widzenia opowiadanie
przekazywanych historii wiary podczas katechezy czasem pozwala
dopiero zaistnie¢ sytuacji, w ktérej otwiera si¢ dla nas prawdziwe
zycie 1 w ktérej mozemy pozwoli¢ mu si¢ pochtonad.

Ogolnie rzecz biorac, narracja zorientowana na tradycje oraz
narracja biograficzna pomimo ich odmiennych zatozen, pytan oraz
potencjatéw, posiadaja wspélny cel, ktérym jest sprostanie dwubie-
gunowemu procesowi rozwoju, jaki dokonuje sie na styku pomiedzy
zyciowymi do$wiadczeniami dzisiejszych uczniéw a tradycja biblij-
no-chrzescijariska. W przypadku dwubiegunowosci pomigdzy inspi-
racjami przeszlosci, ktére komunikowane sa za pomoca przekaza-
nych opowiadan, a do$wiadczeniami Zyciowymi, ktére wyrazaja sie
w biograficznych do$wiadczeniach zyjacych dzi$ ludzi, katecheci sto-
ja przed wyzwaniem stworzenia platformy spotkan. ,Ich zadaniem
jest uruchamianie tej platformy jak karuzeli oraz nieustanna praca
nad tym, aby karuzela byta w ruchu, czy to przez inspiracje prze-
sztosci, czy to przez inspiracje zyjacych ludzi. Tym samym nie ma
tradycjonalizmu, ktéry pogardza aktualnymi dos§wiadczeniami, ani

szowinizmu postepu, ktéry ignoruje doswiadczenia przesztosei™.

4. Rola katechety w procesie opowiadania

Rola katechety, ktéry utrzymuje aktywna platforme spotkari po-
miedzy przekazem biblijno-chrzescijafiskim a aktualnymi do$wiad-
czeniami zyciowymi uczniéw, posiada rézne aspekty. Katecheta, kt6-
ry uruchamia t¢ interaktywna platforme¢ niczym karuzelg i czuwa
nad tym, aby nie przestawata dziata¢, petni, moim zdaniem, przede

v O. Fuchs, Verkiindigung, w: Lexikon der Religionspidagogik, tom 2, Neukirchen-
Vluyn 2001, 5. 2177.
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wszystkim rol¢ moderatora. Jako moderator jest on odpowiedzialny
za zorganizowanie interaktywnego procesu pomiedzy uczestnikami
nawzajem oraz miedzy uczestnikami a trescig danego opowiadania.
Prébuje on poza tym stworzy¢ odpowiednie srodowisko uczenia sie,
w ramach ktérego uczestnicy odkrywaja, w jaki sposéb ich doswiad-
czenia zyciowe oraz do§wiadczenia wierzacych zyjacych w przeszto-
$ci moga nawigza¢ konstruktywny dialog. Moderujacy katecheta
postrzega uczestnikéw jako aktywne podmioty, ktére w sposéb nie-
zalezny i aktywny uczestnicza w procesie narracji i dyskusji podczas
katechezy. W swojej gtéwnej roli moderatora procesu narracji ka-
techeta jest takze w pelni odpowiedzialny za wybér odpowiednich,
odnoszacych si¢ do zycia impulséw narracji dla narracji biograficzne;
z jednej strony oraz za wybér, wedtug pewnych kryteriéw, przyktado-
wych przekazanych opowiadan z drugiej strony. Dokonuje on jednak
wyboru, bedac w petni swiadomym faktu, iz sam jest wprawdzie eks-
pertem do spraw wiary, ale w zadnym wypadku nie jest w ,,posiada-
niu” petni wiary Kosciota.

Jezeli katecheta uwaza si¢ przede wszystkim za moderatora proce-
su narracji i dyskusji, opowiadanie podczas katechezy nie moze mie¢
w pierwszym rzedzie funkeji przekazywania informacji, lecz stuzy
przede wszystkim interakcji w obrebie grupy katechetycznej oraz
utrzymaniu aktywnej platformy spotkari pomig¢dzy opowiadaniami
dotyczacymi aktualnej sytuacji zyciowej uczestnikéw oraz przeka-
zanymi opowiadaniami. Moderujacy katecheta moze czasem wnie$¢
do rozmowy z grupa takze wlasne doswiadczenia wiary jako impuls
do dyskusji. W swojej gtéwnej roli moderatora katecheta musiatby
jednak celowo wnies¢ takze swoje §wiadectwo wiary w sposéb ukie-
runkowany, aby uczestniczy¢ w procesie narracji réwnouprawnionych
narratoréw i $wiadkéw, tak aby jego $wiadectwo nie jawilo si¢ ja-
ko jedyna obowiazujaca interpretacja prawdy chrzescijariskiej, tylko
zostato przyjete przez grupg katechetyczna jako zaproszenie do opo-
wiadania wlasnych doswiadczeri zyciowych i doswiadczen wiary. Jezeli
katecheta w ten sposéb moderuje procesy narracji i rozmowy, grupie
katechetycznej moze uda¢ sie doj$¢ do krytyczno-konstruktywnego

porozumienia co do znaczenia wlasnych przezy¢ oraz skonstruowac
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i wyprofilowa¢ wspélne wyobrazenia na temat wiary. W taki sposéb
katecheza przyczynia si¢ do aktualizacji tradycji wiary i Kosciota jako
wspdlnoty pamieci i narracji i zapewnia zywa przysztosc.

Summary

Biographical Narrative and Tradition-Oriented Narrative
As the Basic Forms of Catechetical Teaching

In her article, the author does not only analyse the issue of tradition-
oriented narrative, but also the issue of biographical narrative, as central
forms of catechesis. First of all, what matters is the church as a narrative
community and a place of teaching. The author also explains the specific
profile of catechetical teaching. Finally, she points out that narrative is an
elementary form of studying catechesis and she specifies the functions of
narrative variants: tradition-oriented and biography-oriented, as well as
their common objective. The author’s reflections concerning the specific
teaching potential of narrative refer, first of all, to the catechesis which
is carried out in Christian communities because, as she emphasizes, in
religious education lessons the catechetical potential of a narrative may
only be developed to a limited degree. In the article we can also find
the reflection concerning different aspects of the role of a catechist as
a narrator.
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Ignacy Bokwa

PODSTAWOWE ASPEKTY TEOLOGII NARRACY]JNE]
W SWIETLE REFLEKS]JI SYSTEMATYCZNE]

1. Pojecie i odmiany teologii narracyjnej

Teologia narracyjna wywodzi swojg nazwe od narrare (tac. ,opo-
wiada¢”). Jest to nowoczesna préba odnowienia teologii chrze-
$cijanskiej jako teologii religii historycznej, ktéra nie tylko ma co$
do przekazania w postaci pisemnie utrwalonych regul wiary, ale
ma takze wydarzenia do opowiedzenia. Wyzwalajac si¢ od abstrak-
cyjnych stwierdzern doktrynalnych, teologia narracyjna odnajdu-
je swoja duchowsa ojczyzne w biblijnych i innych religijnych opo-
wiadaniach. Teologia narracyjna zapobiega wszelkim dazeniom do
oderwania teologii od zycia i kultu, potrzeba jej jednak krytycz-
nych zasad umozliwiajacych ustalenie znaczenia i prawdy. Wsréd
chrzescijan wschodnich narracyjny watek w teologii ocalal w liturgii
i ikonach.

Teologia narracyjna' w liczbie pojedynczej nie istnieje, jako ze
sensownie mozna méwi¢ jedynie o wielosci niekiedy zasadniczo
réznigcych si¢ miedzy sobg, majacych charakter szkicéw opracowan
zaczatkowych. Prekursorami teologii narracyjnej byli dwaj niemiec-
cy teologowie — Johann Baptist Metz i Harald Weinrich. Ich szkice
teologii narracyjnej ukazuja jej zasadniczo rézne mozliwosci.

Johanna Baptista Metza zainteresowanie teologia narracyjng wy-
rasta z jego recepcji Szkoty Frankfurckiej w ramach projektu teologii

! Por. K. Wenzel, Narrative Theologie, w: W. Kasper u.a. (Hg.), Lexikon fiir Theologie
und Kirche, Bd. 7, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1998, kol. 640-643.
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politycznej. Historyczno$é myslenia czyni niemozliwg do przyjecia
ahistoryczna koncepcje rozumu. W' perspektywie teorii krytyczne;
uksztattowat on pojecie historii jako historii cierpienia. Wyzute z za-
interesowan i emocji poznanie mogtoby by¢ jedynie owocem nie do-
konujacego wyboréw rozumu, a taka wizja okazuje si¢ iluzja. Ludzki
rozum jest do glebi przesycony wolnoscig i sktonnoscia do humani-
zacji, wskutek czego staje si¢ on memoria passionis, zawierajac w sobie
niespelnione roszczenia szczgdcia ofiar historii. Takie pojgcie rozumu
nalezy traktowac jako krytyke wywodzacej si¢ z tradycji o§wiecenio-
wej jednostronnej koncepcji postgpu. Wspominajacy rozum zawiera
w sobie, jesli ujmiemy go w ramach mysli chrzescijaiskiej, wymiar
soteriologiczny. W ludzkiej anamnezie zmartych zawiera si¢ protest
przeciwko byciu umartymi umartych. Pamie¢ ta zmierza ku memo-
ria passionis, mortis et resurrectionis Jesu Christi oraz Jego obietnicy
dopetnienia historii. Zbawczy czyn Jezusa Chrystusa stanowi rodzaj
»hiebezpiecznego doswiadczenia”, jako Ze porusza on wiare, ludzka
dziatalnos¢ i wynikajace z niej struktury zycia. Kosciét powstat ja-
ko wezwanie do pamigci, jest miejscem urzeczywistniania si¢ tego
wspomnienia. Teologia fundamentalna okresla go mianem ,wspdl-
noty wspominania i opowiadania”. Memoria Jesu Christi stanowi ,an-
tycypujace wspomnienie” i kieruje ku nie do korica wyczerpanemu
jeszcze potencjatowi obietnicy. Koscidt nie jest ograniczony ani swo-
ja przeszloscig ani przysztoscia, dzigki temu w jego wspédtczesnosci
staje si¢ czytelna jego ,narratywna struktura glebi”, na ile ztozony
»,czas opowiadania” uobecnia rzeczywisto$¢ tego, o czym si¢ opowia-
da. W zydowsko-chrzescijanskim opowiadaniu przesztos¢ i przy-
szto$¢ zostajg urzeczywistnione w sposobach wspominania i nadziei.
Takie eschatologiczne opowiadanie nie jest koniecznie tradycyjne,
jako Zze rozwija ono zdolno$¢ obrony przeciwko ustalonym struk-
turom i dogmatycznym stwardnieniom, czerpiac z zywego opowia-
dania. Anamnetyczny wymiar opowiadania nie bazuje w pierwszym
rzedzie na przekazaniu wiadomosci, lecz stanowi praktyczne prze-
tozenie w dynamiczny proces nasladowania i nawrdcenia. Integracja
z motywem nasladowania wskazuje na bliskos¢ wzgledem koncepcji
teologii wyzwolenia, ktéra pojecie i praktyke nasladowania uwalnia
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od indywidualistycznych i statycznych zawezen (imitatio), otwierajac
ja na ,krélewska” praktyke krélestwa Bozego na ziemi.

Oprécz tej bardziej spotecznej wizji teologii narracyjnej istnieje jej
wersja bardziej zindywidualizowana. W twérczosci Haralda Weinri-
cha daje o sobie zna¢ kryterium narratywnego przejecia si¢ czy tez
historycznej prawdy, ktéra ma postuzy¢ rehabilitacji madrosci jako
pojecia narratywnie przekazanego do$wiadczenia zyciowego. Rze-
czywisto$¢ narratywna znajduje swéj ideat w opowiadaniu ustnym,
uznanym za gingce. Odwotlanie si¢ do dialogicznego ja wedtug kon-
cepcji Martina Bubera i jego mistagogicznego przyswojenia sobie
opowiadajaco-przekazujacej tradycji chasydyzmu pozwala odkry¢
teologiczno-terapeutyczny potencjal opowiadania. Siggajace poczat-
kéw historii Kosciota katechetyczne i religijno-pedagogiczne zasto-
sowanie opowiadania nie tylko zawiera protest przeciwko sztyw-
nej teologicznej systematyce, lecz pokazuje, iz zyciowo-historyczne
przyswojenie chrzescijafiskiej tradycji moze stanowi¢ centrum pro-
jektu symboliczno-opowiadajacej teologii?. W aspekcie praktyczno-
teologicznym istnieje mozliwos¢ stworzenia teologicznej estetyki
w nawigzaniu do warstwy narracyjne;j’.

G.L. Comstock rozréznil pomiedzy czystymi narratywistami
a tymi, ktérzy przyznajg pewne miejsce refleksji systematycznej*.
W pierwszej grupie jako jej prominentny przedstawiciel znalazt si¢
Karl Barth, radykalnie zwracajacy si¢ przeciwko jakiejkolwiek inter-
pretacji i analizie przestania objawienia Bozego (historyczno-kry-
tycznej, egzystencjalno-ontologicznej, hermeneutycznej czy trans-
cendentalno-ontologicznej). O jako$ci opowiadania rozstrzyga jedy-
nie literalna zawarto$¢ polegajacej na sobie samej biblijnej historii.
Kazdy teologiczny dyskurs drugiego porzadku (stopnia) dotyczacy
objawienia zagraza utrata kontaktu z nim. Pomimo réznosci gatun-
kéw biblijny tekst mozna traktowaé jako jedno opowiadanie, ktérego

% Por. G. Baudler, Einfiibrung in die symbolisch-erzéihlende Theologie. Der Messias
Jesus als Zentrum der christlichen Glaubenssymbole, Paderborn u.a. 1982.

* Por. A. Grozinger, Erzihblen und Handeln, Minchen 1989.

* Por. G.L. Comstock, Two Types of Narrative Theology, ,Journal of the American
Academy of Religion” 55 (1987), s. 687-717.
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klucz interpretacyjny lezy w nim samym — w opowiadaniu o ukrzy-
zowaniu i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Dochodzi przy tym
do odwrécenia tradycyjnego schematu recepcji: to nie czytelnik
przyswaja sobie biblijne opowiadanie, lecz to ono przyswaja sobie
czytelnika. W swoim roszczeniu ujecia catej ludzkiej rzeczywistosci
opowiadanie biblijne potwierdza, iz jest rzeczywiscie opowiadaniem
jednego Boga.

Do drugiej grupy zostaje zaliczony N. Lash, pozostajacy pod
wplywem J.H. Newmana i K. Rahnera, twierdzacy, Ze jedno$¢ i we-
wngtrzny porzadek objawienia nie jest mozliwy do rozpoznania na
drodze systematyczno-teologicznej spekulacji, lecz w opowiadaniu
i przez opowiadanie wiary, przy czym opowiadanie oznacza ztozo-
ny proces przyswajajacej i tym samym potwierdzajacej si¢ jako zywa
tradycji. Porzadkujace funkcje opowiadania sa dynamiczne, jako ze
transformacja tradycji nastepuje w akcie przyswajania, natomiast po-
sredniczenie pomiedzy biograficzna, historyczng i kulturows party-
kularnoscia aktu przyswajania z jednej strony dzieje si¢ w stosunku
do mozliwosci przetozenia chrzescijaniskiego opowiadania w ciggu
historii i ponad kulturowymi granicami z drugiej strony. Dynami-
ka po chrzescijarisku pojmowanej historii urzeczywistnia si¢ przede
wszystkim w relatywnej pluralnosci jej konkretyzacji, co uprawnia do
stwierdzenia synchronicznej i diachronicznej interpretacyjnej otwar-
tosci tejze historii. W takiej otwartosci chrzescijaniskie opowiadanie
pozostaje w zwiazku z Credo, ktére w swej istocie jest skréconym,
skondensowanym opowiadaniem. Podobnie jak dogmaty petni ono
tunkcje korekcyjna w stosunku do opowiadania, ktére z kolei jest
nakierowane na dogmat-Credo jako jego wymiar tresciowy. N. Lash
pojmuje teologie narracyjna w ramach tradycji teologii negatywnej:
teologia narracyjna w sposéb epicki urzeczywistnia wglad w ko-
nieczno$é¢ Bozej mowy w obliczu niemozno$ci wyrazenia tajemnicy
Boga’.

Wychodzac poza ramy powyzszego dychotomicznego podziatu
S. McFague odkrywa wewngtrzne powigzanie opowiadania

> Por. N. Lash, Theology on the Way to Emmaus, London 1986.
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z metaforg®, co omawia réwniez P. Ricoeur’. Z opierajacej si¢ na po-
gladach P. Tillicha, zdecydowanie reformowanej perspektywy McFa-
gue postrzega historie chrzescijaniskiego dyskursu jako zdynamizo-
wang przez metafore, pojmujac ja jako pojecie przeciwne w stosunku
do ,katolickiego”, kultyczno-kaptanskiego rozumienia sakramentu.
P. Ricoeur rozumie metafore jako ,semantyczng innowacj¢”, ktorg
McFague radykalizuje w kierunku religijnym i ideologiczno-kry-
tycznym, zmierzajac ku krytyce niejako dyrygujacych Boza mowg
dogmatéw. Réwniez one sg skazane na prorocko-otwarty, prowizo-
ryczny, posredni, ikonoklastyczno-metaforyczny proces chrzescijan-

skiej mowy o Bogu.

2. Dogmat a symbol

Teologia narracyjna zwraca uwage na fakt, iz uobecnienie zabi-
tego Jezusa jako zywego Mesjasza dla konkretnego czlowieka czy
tez danej ludzkiej wspdlnoty nie moze nastepowaé w oparciu o ro-
zumowg argumentacj¢ czy historyczng dokumentacie, gdyz pojawia
si¢ problem przerzucenia mostu pomiedzy tamtymi historycznymi
wydarzeniami a obecng sytuacja. Mozna to uczyni¢ nie tyle sitami
intelektu, co bardziej przy wykorzystaniu wszystkich wtadz cztowie-
ka, a wigc takze jego uczué, wyobrazni i fantazji. Bedzie to calosciowe
przyblizenie si¢ do znajdujacego si¢ w centrum fundamentu wiary.
Kiedy chodzi o ,widzenie” ukrzyzowanego Mesjasza, pomocna staje
si¢ nie tyle dyskursywna logika, co raczej ,logika prezentatywna”, po-
stugujaca si¢ metoda narracji®.

Zaréwno Stary, jak i Nowy Testament postuguja si¢ metoda
narracji, a nawet mozna je okresli¢ mianem struktur narracyjnych’.

¢ Por. S. McFague, Meatphorical Theology, London 1983.

7 Por. P. Ricoeur, Zeit und Erzihlung, 3. Bde, Miinchen 1988-91; tenze, Le sujet
convoqué, ,Revue de 'Institut catholique” 28 (1988), s. 83-99.

8 Por. G. Baudler, Wahrer Gott ALS wabrer Mensch. Entwiirfe zu einer narrativen
Christologie, Miinchen 1977,s.12-17.

? Por. G. Lohfink, Erzdhlen als Theologie. Zur sprachlichen Grundstruktur der Evan-
gelien, ,Stimmen der Zeit” 192 (1974), s. 521-532, zwt. 522.
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Pomigdzy biografiag odbiorcéw Dobrej Nowiny o zabitym i zmar-
twychwstatym Mesjaszu a przestaniem wiary, ktére jest im przeka-
zywane jako narracja, istnieje $cista korelacja. Oba te bieguny musza
zosta¢ wyrazone w postaci ,reprezentatywnych symboli” — kazdora-
zowa sytuacja osobistego doswiadczenia adresata ma znalez¢ odnie-
sienie do rozumianego jako calo$¢ Zycia Jezusa Chrystusa, natomiast
kazdy element przekazu wiary ma swéj ostateczny kontekst w §mier-
ci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa jako fundamencie chrzesci-
janskiej wiary.

Cho¢ teologia jest w pierwszym rzedzie racjonalng refleksja nad
tre$ciami objawienia Bozego, ktérego szczytem jest Jezus Chrystus,
to teologia moze by¢ réwniez rozumiana jako nauka o chrzescijan-
skich symbolach. Swiat symboli chrzescijaniskiej tradycji wiary powi-
nien otworzy¢ si¢ na racjonalng refleksje, aby méc zrozumieé ich we-
wngtrzne powigzania, by poznac historie ich powstania oraz blisko$¢
pewnych symboli w stosunku do okreslonych sytuacji zyciowych.
Zycie chrzescijanina oraz tradycja wiary, posréd wielu innych, maja
takze ten wymiar, ktdry jest dostepny zaréwno racjonalnej argumen-
tacji, jak i fenomenologicznemu opisowi.

W pierwotnym Kosciele wyznanie wiary bylo okreslane mianem
symbolu i oznaczalo znak rozpoznawczy, poréwnywalny z flaga na-
rodowa, dzieki ktérej dany statek pozwala rozpoznaé swoja przy-
nalezno$¢ narodows. Ta moznos¢ rozpoznania jest, oprécz innych
znaczenn i wymiaréw, calo$ciowym, takze emocjonalnym aktem,
»symbolem reprezentatywnym”. Wyrazona w jezyku dogmatycznych
formut i symboli wiary tradycja chrzescijariska jest nie tylko rodza-
jem budynku, w ktérym spotykaja si¢ nie wykluczajace si¢ nawzajem
wypowiedzi, lecz zbiorem symboli, zorganizowanym wokét swojego
centrum — misterium Jezusa Chrystusa jako fundamentu wiary. Teo-
logia narracyjna podkresla koniecznosé interioryzacji tego Centrum,
tak, aby stato si¢ ono wewnetrznym $§wiatem jego osobistej symboliki.
Zadaniem katechezy jest wigc re-symbolizacja chrzescijaniskiej trady-
cji, ktéra przyjeta posta¢ nauki, doktryny. Mniej lub bardziej sztywny
budynek tradycji ma wigc na nowo staé sie zywym $wiatem sym-
boli, formujacym si¢ niejako z wnetrza chrzescijaiskiego misterium
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i otwartym na codzienno$¢ chrzescijaniskiej egzystencji. Nalezy
przy tym podkresli¢ konsekwentny chrystocentryzm tego koncep-
tu: historycznym poczatkiem i wyci$nigtym przezen chrzescijariskim
$wiatem symboli jest Jezus z Nazaretu jako wywyzszony i zyjacy
Mesjasz'.

Teologia, cho¢ jest naukowym podejsciem do chrzescijaniskiej tra-
dycji, nie moze by¢ jednak zredukowana do wymiaru pragmatyczne-
go pojecia nauki. Nalezy w niej uwzgledni¢ konkretnego, historycz-
nego czlowieka, z jego osobistg biografia, w ktdrej nastgpuje wyda-
rzenie zetkniecia z Ewangelig i jej przestaniem. Zyjacy w $wieckie]
codziennosci cztowiek ma szansg¢ urzeczywistni¢ w swojej egzysten-
¢ji ukrzyzowanego rzemieslnika, Jezusa z Nazaretu, jako Mesjasza
tego swojego $wieckiego, zwyczajnego zycia. Ani subtelna, precyzyj-
na w swoich wywodach refleksja teologiczna, ani koscielno-sakralny
autorytet ze swoja nawet unowoczesniong praktyka nie beda nigdy
w stanie zastapi¢ tego do§wiadczenia i czynu wiary. Co najwyzej mo-
ga temu czlowiekowi poméc w wypracowaniu wlasnego teologicz-
nego poznania i wlasnego teologicznego jezyka. Jest to znaczaca po-
moc, realizowana na plaszczyznie komunikacji wiary, z ktérej wyrasta
nowy jezyk wiary. Rodzi si¢ on w mozliwie najbardziej intensywnym,
dialogicznym powigzaniu wlasnej biografii konkretnego cztowieka
ijego jezykowego $wiata z historig zycia i wyrazonym przy pomocy
mowy §wiatem ukrzyzowanego Mesjasza Jezusa. W ten sposéb teo-
logia narracyjna odkrywa na nowo znaczenie cztowieka jako pod-
miotu i osoby, wprawdzie rozmontowanego i zdyskredytowanego
przez ponowoczesng filozofi¢?, a przeciez stanowiacego niezbedne
centrum odkrywania i doswiadczania sensu.

10 Por. E. Biser, Narrativitit als Weg zur Identitit. Zu Georg Baudlers Entwurf einer
narrativen Christologie, ,Zeitschrift fiir Katholische Theologie” (1981) H. 1, s. 56-59.

! Tendencje t¢ mozna zauwazy¢ np. u: H. Peukert, Wissenschafistheorie — Hand-
lungstheorie — Fundamentale Theologie, Diisseldorf 1976.

12 Por. S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu, Radom 2004; K. Wilkoszew-

ska, Wariacje na ponowoczesnosé, Krakéw 2008.
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3. Kosciél jako wspélnota dialogu i opowiadania

Standardowe podejscie do Kosciota jest podejsciem traktatowym
i teoretycznym™. Konieczne jest wigc wypracowanie takiej symbo-
liczno-teoretycznej interpretacji chrzescijaniskiej tradycji, w ktore;
znajdzie si¢ miejsce dla narratywno-korelatywnego ujecia Kosciota.
Kompleks tradycji zwigzany z pojeciem Kosciota zajmuje bowiem
w ramach takiego odniesienia do chrzescijariskiej tradycji szczegdlne
miejsce.

Produktywno-kreatywne podejscie do ,szerokiego rowu historii”
(W. Lessing), dzielgcego pierwociny Kosciota i aktualng sytuacje
czlowieka wierzacego, moze prowadzi¢ do dialogicznego powia-
zania wspolczesnego doswiadczenia z przekazanym przez tradycje
chrzescijaiiskim fundamentem wiary. Zawarte w tradycji symbole
mog3 uzyskac¢ nowe znaczenie dla ludzkiego zycia, w ktérym wlasne
doswiadczenie zycia i jego historia stajg przed szansa krytycznego
rozpoznania ich w §wietle tradycji i uzyskania nowego sensu. Histo-
ryczny dystans okazuje si¢ by¢ nie tyle przeszkods, co nowa moz-
liwoscia dla chrzescijariskiej egzystencji wiary. Ze swej natury, jak
twierdzi teologia narracyjna, Kosciét stanowi droge badz przestrzen,
w ktérej wytworzyla si¢ tradycja o ukrzyzowanym Jezusie jako Me-
sjaszu*. W Kosciele powstal tez kanon Ewangelii opowiadajacych
dzi§ w autentyczny sposéb o Jezusie jako Chrystusie, w Kosciele tez
jako instytucji dokonywaly si¢ starcia z duchowymi i politycznymi
problemami danego czasu, co znalazto swéj wyraz w sformutowa-
nych dogmatach, bedacych regutami i perspektywami wiary®.

Symboliczno-narratywne podejécie do rzeczywistosci Kosciota
zawiera w sobie nowe podejscie do chrzescijariskiej tradycji: prze-
kazane przez t¢ tradycje symbole wchodza w relacje z moja aktualng
sytuacja zyciows, co przynosi uzdrawiajace i nadajace mojemu zyciu

3 Por. W. Léser, Ekklesiologie, w: W. Beinert (Hg.), Lexikon der katholischen Dogma-
tik, Freiburg-Basel-Wien 1988, s. 116n.

" Por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspoinota. Podstawy katolickiej eklezjologii
integralnej, Krakéw 2009.

> Por. G. Baudler, Einfiibrung in die symbolisch-erzihlende Theologie, dz. cyt., s. 260.
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sens dzialanie. Jedyne, co moge stwierdzi¢ w tej sytuacji to fakt, iz
moge osiggnac tylko subiektywna, nie za$ obiektywna pewnos¢ co do
wskazywania przez ten symbol na wykraczajaca poza $mier¢, osta-
teczng podstawe wszelkiego bytu'®. Instytucjonalna postuga Kosciota
jako wspdlnoty towarzyszacej poszczegdlnym wiernym w procesie
przyswajania tradycyjnych symboli w ich konkretnej, historyczne;
egzystencji, natrafia na swoje ograniczenia. Wynika to z natury pro-
cesu przyswajania tradycyjnych symboli. Nast¢puje on bowiem przy
uzyciu subiektywnych wtadz fantazji i wezucia konkretnej jednost-
ki, co w jedynie ograniczonym stopniu daje mozliwo$¢ stwierdzenia,
czy taka narratywna nowa interpretacja tradycyjnego zwiazku sym-
bolicznego jest zasadniczo dopuszczalna, czy tez sprzeciwia si¢ ona
istotnym i jednoznacznym historycznym czy tez chrzescijariskim re-
gutom opowiadania (dogmaty). W pewnym sensie jest to trudny do
uchwycenia i jednoznacznej interpretacji punkt styku praw jednostki
i spotecznosci.

Whasciwy proces korelacji pomiedzy historycznie i tradycyjnie
przekazanymi symbolami a osobista historia zycia dokonuje si¢
w rodzinie, w grupie przyjaciél, w grupie katechizacyjnej. Otwar-
tym pozostaje problem, czy proces stapiania si¢ wlasnego, aktualnego
zycia z przekazanym w ramach tradycji symbolem wiary i otwiera-
jace sie przed cztowiekiem wierzacym odczucia dotyczace wartosci
i perspektywy zyciowe pozwalaja przeméwié Mesjaszowi Jezusowi
w konkretnym zyciu — czy tez dochodzi do psychologicznie badz
socjologicznie uwarunkowanej iluzji. Rodzi si¢ w tym punkcie ko-
nieczno$¢ upewnienia si¢ w wymiarze intersubiektywnym. Wymiana
z innymi dos§wiadczen nabytych w trakcie osobistego procesu ko-
relacji obiektywnych symboli wiary z wiasnym $§wiatem egzystencji
pozwala umocni¢ subiektywng pewnoséé wiary. Nastepuje wtedy do-
niosty proces komunikacji wiary, dzigki ktéremu chrzescijanin moze
zaufa¢ uzyskanemu przez siebie nowemu poznaniu i zwigzanemu
z tym poczuciu sensu. Zdolno$¢ komunikowania stanowi wprawdzie

16 Por. A. Napiérkowski, Jezus Chrystus objawiony i objawiajgcy. Chrystologia funda-
mentalna, Krakéw 2008.
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formalne, jednakze konieczne kryterium ortodoksji uzyskanej w ra-
mach procesu korelacji subiektywnej pewnosci wiary'’.

4. Od teologicznego traktatu do tkanki symbolu

Georg Baudler podejmuje w swojej ksigzce'® prébe wykazania, iz
wszystkie istotne czgsci sktadowe chrzescijariskiej tradycji, od tryni-
tologii po mariologie, moga by¢ pojete jako zespoty symboli, ktére,
wychodzac od centrum, jakim jest Mesjasz Jezus i z powrotem pro-
wadzac ku Niemu, chrzescijanin integruje w swoje zycie, dokonujac
tego w $wiatopogladowo zréznicowanym spoteczenistwie, kazdy na
swéj sposéb, w kreatywnej wymianie z innymi. Znaczaca role od-
grywa tu rzeczywistos$¢ i pojecie symbolu, otwierajace droge tej kre-
atywnej i naznaczonej osobista biografia aktywnosci polegajacej na
przyswojeniu religijnej tradycji. Symbol nie jest czyms, co pozostaje
niejako naprzeciw osobistemu spotkaniu i doswiadczeniu Boga w Je-
zusie, lecz o wiele bardziej powinien by¢ pojmowany jako otwierajacy
droge ku temu spotkaniu i dos§wiadczeniu w zsekularyzowanej sytu-
acji zycia i rozmowy.

Symboliczno-opowiadajace podejscie do tradycji chrzescijariskiej
otwiera perspektywy pozwalajace w nowy sposéb, z wlasnej perspek-
tywy zyciowej, spojrze¢ na to, co tworzy chrzescijanistwo, by méc
$wiadomie wlaczy¢ si¢ w urzeczywistnienie wtasnego bycia chrze-
§cijaninem, i to w warunkach sekularyzujacego si¢ i pluralnego swia-
ta. Mozna to dostrzec na przyktadzie mariologii. Ot6Z mariologia
narracyjna wskazuje na ograniczenia mariologii argumentujacej przy
zastosowaniu typowych dla klasycznej teologii scistych terminéw na-
ukowych®. Istnieje mozliwo$¢ mariologii narracyjnej, wykorzystuja-
cej sposéb prezentacji prawdy teologicznej w analogii do biblijnego

7 Por. G. Baudler, Einfiibrung in die symbolisch-erzihlende Theologie, dz. cyt.,
s.263n.

18 Por. tamze.

¥ Por. La Madre del Signore. Memoria — presenza — speranza. Alcune questioni attuali
sulla figura e la missione della Vergine Maria, Citta del Vaticano 2000.
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toku narracji, dotyczacego dziatania Boga, Jezusa Chrystusa i Maryi.
Cecha mariologii narracyjnej jest nieufno$¢ wzgledem poje¢ klasycz-
nej mariologii podrecznikowej, nad ktére przedktada ona przezycia
i doswiadczenia, przekonujaco przekazywane, co ma zastapic¢ argu-
mentacj¢. Zdarzenia maja sta¢ si¢ obecne dzigki ,,opisowej mocy”
narracji. Metoda ta ma na celu wlasciwe odczytanie narracji biblijne;
o obecnosci Maryi w zyciu Jezusa Chrystusa oraz Kosciota — tak
pierwotnego, jak i wspélczesnego®.

Jednak poczatkiem i trwatym, Zywym centrum chrzescijafiskiego
$wiata symboli pozostaje historia i los Jezusa z Nazaretu. Teologia
narracyjna pyta o mozliwo$¢, dzigki ktérej ze spotkania z ukrzyzo-
wanym Jezusem powstaje zbawczo-wyzwalajacy $wiat symboliczny.
Doswiadczenie to nie moze zosta¢ zredukowane do poziomu ogdl-
nych zasad, pryncypiéw czy tez podobnych doswiadczen i w ten
spos6b wyttumaczone. To do§wiadczenie musi zosta¢ wykonane, aby
dokonalo si¢ spotkanie z historycznie niepowtarzalna postacig Jezusa
z Nazaretu, zawierajaca zawsze owo wiecej w stosunku do samych
realiéw historycznych, a co oznacza wiar¢ w Jezusa jako Chrystu-
sa, Mesjasza Boga zyjacego. W Ukrzyzowanym ludzkos¢ otrzymata
nowy i dotychczas niemozliwy do wyobrazenia symbol Boga. Nie-
zwykto$¢ tego nowego symbolu polega na tym, Ze nie ma juz wigcej
konieczno$ci rozrézniania pomi¢dzy symbolem a symbolizowanym.
W ukrzyzowanym, ponizonym, umartym, a potem wskrzeszonym do
zycia przez Ojca Jezusie z Nazaretu mamy do czynienia z rzeczywi-
stoécig samego Boga. Jest to absolutny, nieprzewyzszalny, catkowicie
adekwatny symbol Boga, w niczym niezredukowany i niczym nie-
zakt6écony wyraz istoty samego Boga. W tym znaczeniu zywy Jezus
z Nazaretu, spotykajacy si¢ z cztowiekiem, stanowi historyczny fun-
dament, zasadnicze i integrujace centrum wiary chrzescijaniskiej?’.

0 Por. S. Napiorkowski, Mariologia, w: Encyklopedia Katolicka KUL, t. 11, Lublin
2006, kol. 1377.
2 Por. G. Baudler, Einfiibrung in die symbolisch-erzihlende Theologie, dz. cyt., s. 88-

91. Por. takze: K. Rahner, Zur Theologie des Symbols, w: tenze, Schriften zur Theologie, Bd.
1V, Einsiedeln-Ziirich-Koln 1967, s. 275-311.
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5. Refleksje koficowe

Teologia narracyjna doskonale wyczuwa ducha czasu. Stusznie do-
strzega ona, iz nieodwotalnie skoniczyt sie czas przekazywania wiary
w postaci suchych, dogmatycznych formut. Karl Rahner uswiadomit
dostatecznie jasno koniecznos¢ antropologicznego zwrotu w teologii.
Wszelka teologia ma staé si¢ antropologia, czyli taka teologia, ktéra
pyta o adresata teologicznego przestania, a wigc o cztowieka zyjacego
tu i teraz, w konkretnej, stale zmieniajacej si¢ sytuacji egzystencjal-
nej?. Tak wigc katecheza i duszpasterstwo powinny dzisiaj bardziej
niz dotychczas wychodzi¢ od zsekularyzowanej, swiatopogladowo
pluralnej sytuacji rozmowy z adresatem swojego przestania. Chodzi
o umiejetno$¢ obchodzenia si¢ z teologia symboliczno-opowiadajaca
jako sposobem podejscia do chrzescijariskiej tradycji. Zdolnos¢ te-
go rodzaju jest istotna dla wszystkich, ktérzy chrzescijaniska trady-
cje pragna artykutlowaé w dobie kulturowej ponowoczesnosci. Dla
czlowieka poczatku XXI wieku Jezus z Nazaretu nie jest w pierw-
szym rzedzie ani konkretnym, historycznym czlowiekiem, z ktérym
od ponad z géra dwéch tysiecy lat tacza go osobiste odniesienia, ani
tez nie jest godnym uwielbienia Bogiem. Obie te wiasciwosci muszg
ukaza¢ si¢ dopiero w petnym blasku w trakcie duszpasterskiej i kate-
chetycznej pracy. Dla tego cztowieka, dla cztowieka z ulicy, powraca-
jacego z pracy czy tez dla klasy szkolnej po fizyce Jezus jest przeka-
zang w ramach religijnej tradycji postacia, ktéra w chrzescijariskich
Kosciotach, w chrzescijariskich kregach dyskusyjnych, w chrzesci-
janiskim uksztattowaniu Zycia zostaje uczyniona centrum medytacji
i orientacji zyciowej. W zsekularyzowanym spoleczenstwie kazdy
czlowiek musi ciggle na nowo znajdowac i przebywa¢ droge od fe-
nomenu Jezusa z Nazaretu (jako przekazanej droga tradycji postaci
religijnej) ku zbawczo-pocieszajgcemu uobecnieniu tego Jezusa jako
Mesjasza oraz Jego zycia i Jego $wiata. Spotkanie, obecnosé¢ Jezu-
sa, stanowig do$wiadczenie Boga, ktére nie moze zosta¢ utrwalone,

22 Por. K. Rahner, Probleme der Christologie von heute, w: tenze, Schriften zur Theolo-
gie, Bd. I, Einsiedeln-Ziirich-Koéln 1954, s. 169-222.
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lecz musi by¢ ono niejako wydobyte z kazdej fazy zycia oraz z kazde;
egzystencjalnej sytuacji zyciowej. W pewnym sensie teologia narra-
cyjna kontynuuje i rozwija najwazniejsze watki Rahnerowskiej chry-
stologii i antropologii transcendentalnej, zainteresowanych zywym,
egzystencjalnym zwiazkiem pomiedzy Jezusem Chrystusem a czto-
wiekiem, pomiedzy chrystologia a antropologia®.

Teologia narracyjna podejmuje $miata prébe ogarniecia catosci
chrzescijaniskiego przekazu z perspektywy ludzkiego doswiadczenia
egzystencjalnego. Wynikiem tej préby jest nowa struktura nadana
chrzescijariskiej tradycji. Jest to konieczne, aby méc méwi¢ o nowe;
teologii. Nie wystarczy tu rozumienie teologii jako jedynie metody.
Nie chodzi tu bowiem o juz gotowa, a tylko zmodyfikowana z mysla
o popularnym odbiorcy, utylitarng wersje teologii, lecz o uwzgled-
niajacg chrzescijaniska dorosto$¢ poszczegdlnego wierzacego, jego
chrzescijariskie uzdolnienie do tworzenia mowy i postugiwania si¢
nia, nowsy postaé teologii. Nie wymaga ona specjalnego naukowego
przygotowania w tej dziedzinie. Gtéwng troska symboliczno-opo-
wiadajacej teologii jest jej zblizenie do mowy i dziatania realnego
cztowieka wierzacego. Pozwala to otwiera¢ nowe tresci wiary przez
umieszczanie ich w nowych strukturach, co z kolei skutkuje pogte-
biong teologiczna samoswiadomoscia oraz nowa, bardziej wolng
i kreatywna praktyka symboliczno-opowiadajacej teologii.

Jako zasadnicze elementy sktadowe projektu teologii narracyjne;
nalezy uzna¢ teologiczno-systematyczne wyjasnienie opowiadania
jako nakierowanego na zagadnienie czasu (J.B. Metz), na ile opowia-
danie w swej istocie mierzy si¢ z problematyka czasu (P. Ricoeur), jak
réwniez interdyscyplinarnos¢ opowiadania, w ktérym — podobnie jak
w zydowsko-chrzescijariskim opowiadaniu — krzyzuja si¢ historycz-
ne i fikcyjne sposoby opowiadania, prowadzgc dialog z historiografia
i teorig literatury. Do tego dochodzi kwestia relacji opowiadania do
argumentacji; jesli opowiadanie rzeczywiscie wykazuje semantyczna,

3 Por. 1. Bokwa, Christologie als Anfang und Ende der Anthropologie. Uber das ge-
genseitige Verhdltnis zwischen Christologie und Anthropologie bei Karl Rahbner, Frankfurt/
Main u.a. 1990; tenze, Relacja chrystologii i antropologii jako model interpretacyjny teologii
Karla Rabnera, ,Studia Theologica Varsaviensia” 31 (1993) nr 2, s. 27-37.
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innowacyjng i teoriopoznawczg jakos¢ (P. Ricoeur), to czy mozna
o nim stwierdzi¢, Ze moze ono takze stanowi¢ prymarny materiat dla
dalszej teologicznej dyskusji?

Teologia narracyjna nie jest bynajmniej projektem skonczonym,
wymaga bowiem jeszcze dalszych doprecyzowan i rozbudowy. Na-
lezy na przyklad rozwazy¢ problem relacji pomiedzy narracyjna
struktura glebi zydowsko-chrzescijariskiej tradycji a gatunkami opo-
wiadania, jakie spotykamy w tekstach biblijnych i teologicznych. Ze
swoja koncepcja otwartego opowiadania teologia narracyjna stawia
istotne pytanie pod adresem koncepcji zamknigtego objawienia®’.
Teologi¢ narracyjng mozna rozumieé jako szans¢ odnowienia cig-
gle jeszcze zywego projektu teologii hermeneutycznej, a wiec teolo-
gii zywo zainteresowanej wyjasnianiem, przektadaniem, czynieniem
bardziej zrozumiatymi tekstéw — w znaczeniu formut i symboli wiary
— teologii pojmujacej swoja istote jako sztuke i nauke¢ wyjasniania
i wyktadania tekstow>.

Summary

Basic Ideas of Narrative Theology in the Light
of Systematic Reflection

Narrative theology is a modern attempt to renew Christian theology as
a theology of historical religion which, apart from proclaiming recorded
rules of faith, has also some events to describe. Freeing itself from abstract
doctrinal statements, narrative theology finds its spirituals homeland in
biblical and other religious stories. Narrative theology prevents any ten-
dencies to separate theology from life and cult, but it needs critical prin-
ciples that make it possible to establish meaning and truth. Among eastern
Christians, the narrative aspect of theology survived in liturgy and icons. In

# Por. K. Miiller, Bedingungen einer Erziblkultur, w: R. Zerfall (Hg.), Erzdbiter
Glaube — erzahlende Kirche, Freiburg-Basel-Wien 1988, s. 28-51. Por. takze: A. Napidr-
kowski, Jezus Chrystus objawiony i objawiajgcy. Chrystologia fundamentalna, dz. cyt.

» Por. W. Beinert, Hermeneutik, w: tenze (Hg.), Lexikon der katholischen Dogmatik,
dz. cyt., s. 252-255.
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his article, the author presents the idea, the subject matter and the develop-
ment of narrative theology.
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Piotr Tomasz Goliszek

TEOLOGIA NARRACYJNA A KATECHEZA

Po Soborze Watykariskim II nastapil istotny rozwdj teologii
chrzescijaniskiej w kierunku refleksji nad relacja $wiata ludzkiego
i boskiego, ktéry mozna okresli¢ ,zwrotem narracyjnym”. Byta to
proba poszukiwania alternatywy wobec (neo)scholastyczno-spekula-
tywnego paradygmatu uprawiania teologii'. Zwrécono uwagg, ze teo-
logia, korzystajac ze swego podstawowego zrédta, jakim jest Biblia,
powinna bardziej w spos6b narracyjny przekazywac i rozwijaé wiare,
niz tworzy¢ skostniaty systemowo-pojeciowy uktad metafizyczno-te-
ologiczny. Cztowiek bowiem nie tylko poszukuje zrozumienia Boga,
lecz chce ksztaltowaé swoje zycie na wzér objawionego historycznie,
wcielonego Boga-Czlowieka. Zatem w teologii nie chodzi o proste
poznanie Boga, lecz bardziej o poznanie cztowieka (samego siebie)
w obliczu Boga. Teologia musi wigc pozostaé wierna Bogu i cztowie-
kowi, tak aby ukazywa¢ cztowieka w perspektywie Tréjjedynego oraz
Jego samoobjawienia i samodarowania kazdej osobie ludzkiej.

Tak jak Izrael opowiadal o obecnosci Boga w wydarzeniach hi-
storii i w Zyciu cztowieka, tak jak Jezus Chrystus opowiada o Bo-
gu i Jego mitodci, tak jak pierwsze wspélnoty chrzescijariskie opo-
wiadaly swoja wiarg o wielkich dzietach Pana dokonanych w Jezu-
sie Chrystusie, tak réwniez teologia odwotuje si¢ do narracji, dajac
pierwszenstwo fenomenowi pierwotnemu i umozliwia otwarcie na
transcendencje, aby stowa i zdarzenia historii zbawienia znalazty
swoje dopelnienie w osobie czlowieka. W ten proces narracji wiacza
sie takze katecheza, ktéra w réznych formach opowiada o wielkich

! Por. G. Barth, Teologia narracyjna a teologia dogmatyczna, ,Roczniki Teologiczne”
55:2008 z.2,s.99.
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dzietach Boga — dokonanych i wcigz dokonujacych si¢ w historii lu-
dzi i $wiata. Wszystkie wydarzenia zbawcze, ktére realizowaty sie
w diugiej historii narodu wybranego, osiagnely swoje zwiencze-
nie w Osobie Jezusa Chrystusa, a swoja zbawczg skuteczno$é maja
w czasie Ko$ciota. Katecheza $wiadczy o nich i je ukazuje. Jest to nie
tylko zwiastowanie Dobrej Nowiny w czasie ,dzi$”, ale poniesienie
jej w czas ,jutra”, jako préba ocalenia przysziosci, ktéra — miejmy
nadziej¢ — ochroni i zachowa swojg tozsamos¢ w Jezusie Chrystusie.
Do Niego katecheza prowadzi czlowieka i Jego Osobe przekazuje.
Jest to istotny sens rzeczywistosci chrzescijariskiej. ,Chrzescijafistwo
to Osoba, obecnosé, oblicze: to Jezus, ktéry daje czlowiekowi sens
i petnie zycia”? — wyjasnial miodziezy Jan Pawet II.

1. Teologia narracyjna

Teologi¢ narracyjna nalezy rozumie¢ jako jeden ze sposobéw
tworzenia refleksji teologicznej. Przekazuje ona prawde¢ zbawcza nie
jako idee lub wydarzenie czysto historyczne, ale jako rzeczywistos¢
aktualng i dynamicznie dziejaca si¢, w ktéra wierzacy jest wlaczony
z caltym kontekstem egzystencjalno-osobowym. Teologia narracyjna
widzi histori¢ zbawienia jako nieustajacg narracj¢ o Bogu, ktdry jest
Mitoscia (por. 1 ] 4, 16), przekazang w Pismie Swiqtym, a obecnie
trwajaca w Kosciele’. Oredzie zbawienia jest bowiem propozycja
i apelem Boga skierowanym do czlowieka, ktéry odpowiada wiarg
na wezwanie i dar zbawczy*. Ta odpowiedz cztowieka (Zycie chrze-
$cijaniskie) staje si¢ narracja o jego wierze, o zaktualizowanej historii
zbawienia (na odcinku czasowym jego historii zycia). Jednocze$nie
odpowiedz cztowieka staje si¢ narracja o dokonujacym si¢ zbawieniu

2 Jan Pawet 11, Przemdwienie podezas spotkania z miodziezq na krytym lodowisku.
Wistar, stuchaj, ruszaj w droge!l’, Berno 05.06.2004, Dzieta zebrane, t. 11: Homilie i prze-
méwienia z pielgrzymek — Europa (cz. 3), Krakéw 2008, s. 344.

3 Por. M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, Krakéw 2007, s. 129.

* Por. M. Golgbiewski, Struktura opowiadania jako podstawowa kategoria egzegezy
i teologii narracyjnej, ,Ateneum Kaptaniskie” 123(1994), z. 1, s. 58-59.
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w jego zyciu. Ta personalna narracja wystgpujaca w terazniejszosci,
jest réwniez przestaniem dla czasu przysztego. W tym miejscu nalezy
podkresli¢, ze osobowa narracja cztowieka dokonuje sie we wspol-
nocie Kosciota. Wéwczas narracja wiary cztowieka jest narracja Ko-
§ciota, a narracja Kosciota jest komunijng narracja poszczegdlnych
wierzacych.

Podstawowe wydarzenia i prawdy zbawcze teologia wyraza w po-
staci organicznego i syntetycznego wyktadu. Nie jest on jednak tylko
owocem intelektualnego wysitku teologéw, ale zwigzlg rekapitula-
cja biblijnej i eklezjalnej narracji o zbawieniu. Teologia przez swojg
refleksje jest narracja, ale opartg na opowiadanej historii zbawienia:
opowiadanej stowem w Pismie Swietym i opowiadanej wydarzeniem
Jezusa Chrystusa oraz czasem Kosciota.

Teologia narracyjna broni wigc Objawienia przed zredukowaniem
do systemu abstrakcyjnych prawd i twierdzen. Przy czym pojecie czy
synteza teologiczna jest streszczeniem narracji o obecnosci Boga
w historii cztowieka i swiata. Pojecie natychmiast odsyta do narracji,
poniewaz od znajomosci narracji zalezy zrozumienie pojecia. Sfor-
mutowany dogmat — definicja np. przekazujaca prawde o Bogu Tréj-
jedynym nie zamyka si¢ w samym pojeciu , Tréjca Swieta”. To okre-
§lenie jest jednocze$nie narracja o tajemnicy, ktéra wznosi si¢ ponad
wszelka historie, a jest to historia Tréjosobowego Boga i historia
cztowieka. Chociaz sformutowanie dogmatu trynitarnego przekazuje
nam skondensowany termin , Tréjca Swic;ta”, to jednak opowiada on
o Bogu jezykiem narracyjnym, mozna powiedzie¢ jezykiem rodziny.
Wyraza prawde o Bogu, ktéry jest wspélnota-rodzing Oséb: Ojca,
Syna i Ducha Swietego. Uzywajac sformutowania , Tréjca Swieta”
dla wyrazenia prawdy o Bogu Jedynym w Trzech Osobach, jedno-
cze$nie opowiadamy wszystko, co realizowalo si¢ w przestrzeni czasu
i w historii przymierza pomi¢dzy Bogiem a ludzkoscia. Méwiac naj-
krécej, narracja prowadzi do argumentacji, za$ argumentacja odsyla
do narracji. Syntetycznie przedstawiona prawda wiary (wydarzenie
w historii zbawienia) w postaci sformutowanej §cistej teologicznej
definicji (dogmat) staje si¢ zrozumiata dopiero w kontekscie narra-
cyjnym. ,Narracja dociera do wydarzeni zbawczych, ujmuje je, bada,
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weryfikuje, systematyzuje i wycigga wnioski spekulatywne i prak-
tyczne™. Przyktadem moga by¢ Ewangelia $w. Lukasza i Ewangelia
$w. Jana®. Pierwsza to historyczny, chronologiczny, prawie kronikar-
ski opis wydarzen Chrystusa i Kosciota pierwotnego. Druga to re-
fleksja bardziej mistyczna, gdzie duze znaczenie posiadaja konkretne
stowa i symboliczne opisy. Zaréwno jeden, jak i drugi autor przed-
stawiajg Prawde Chrystusa, w ktérym Objawienie osiaga punkt kul-
minacyjny’, a historia zbawienia swéj szczyt i sens. Ten pierwszy
systematyzuje fakty historyczne, drugi tworzy teologie logosowa?®.
Obydwaj nie tylko opowiadajg o Jezusie Chrystusie i jego dzietach,
ale jednoczes$nie je interpretujg. Przeprowadzona jest refleksja na te-
mat objawienia Bozego, ktére dokonywalo si¢ w stowach i czynach
Jezusa Chrystusa i pierwotnego Kosciota’. Ich teksty nie dostarczaja
tylko informaciji, ale ukazuja droge wiary w Boga. Biblia zatem nie
podaje teorii o Bogu, ale ,méwi w imieniu Boga”®. Historyczny cha-
rakter Objawienia musi by¢ wciaz poddawany nowej aktualizacji, aby
prawda mogta by¢ niezmiennie przekazywana. Przestanie przekaza-
ne w Pismie Swietym potrzebuje ciaglej interpretacii, aby pozostaé

> G. Barth, Teologia narracyjna a teologia dogmatyczna, dz. cyt., s. 110.

¢ Tradycja okresla Lukasza mianem ,pisarz”, natomiast Jana okresla mianem ,teo-
log”, ,narrator”.

7Por. KO 7.

8 Teologia Janowa akcentuje odwieczne pochodzenie Syna Bozego, Stowa — Lo-
gosu od Boga. Stowo — Osoba zostato zrodzone odwiecznie przez Boga Ojca. Pomija
natomiast autor Prologu narodzenie ziemskie dzieciecia Jezusa Chrystusa, wskazujac
na odwiecznie istniejace Stowo — Logos, jako Boga, ktéry przyjat w okreslonym cza-
sie 1 miejscu nature ludzka, stajac sie czlowiekiem. Jako cztowiek narodzony z Maryi,
jest Bogiem, istnieje istnieniem Stowa, jest cztowickiem, bedac zawsze Osoba Boska
— Logosem. Tym Logosem — Bogiem jest Jezus Chrystus, ktéry jako Stowo stat si¢
cialem, cztowiekiem, z ktérym przebywali Apostotowie. Jest jednym bytem osobowym,
istniejacym istnieniem Logosu — Boga odwiecznie. To istnienie Boga — Logosu zostalo
udzielone naturze ludzkiej w konkretnym czasie i miejscu. Zatem Logos, jako Osoba,
Bog — Cztowiek stal si¢ cialem historycznym. Wszedt w historie i dzieje ludzkosdi,
a tym samym w histori¢ kazdego cztowieka”. P'T. Goliszek, Logos — Osoba w katechezie
biblijnej, w: Obecnos¢ Biblii w katechezie, red. H. Stotwiriska, Lublin 2008, s. 153-154.

° Por. 1. S. Ledwor, ,...i nie ma w zadnym innym zbawienia”. Wyjgtkowy charakter
chrzescijaristwa w teologii posoborowey, Lublin 2006, s. 406.

19°S. de Dietrich, Bozgy plan zbawienia, tham. W. Kowalska, Warszawa 1967, s. 8.
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zrozumialtym zgodnie z prawda zamierzona. To nieustanny dialog
mi¢dzy Stowem Boga a stowami ludzi, ktérzy zgtebiaja Stowo Boga
na miar¢ rozumu i sytuacji kulturowej''.

Zrédtem zasadniczym argumentacii jest Jezus Chrystus objawia-
jacy si¢ w stowach i czynach oraz poprzez fakt historiozbawczy. Hi-
storia Jezusa Chrystusa jest najdoskonalsza narracja o milosci Boga
do cztowieka. Chrystus réwniez domaga si¢, aby Go opowiedziano,
narracji powierza prawde o sobie. Dlatego pyta uczniéw: ,A wy za
kogo mnie uwazacie?” (Mt 16, 15). Szymon Piotr odpowiada ,, Ty je-
ste§ Mesjasz, Syn Boga Zywego” (Mt 16, 16). Odpowiedz Piotra jest
narracjag o Chrystusie, ale tez jest juz ujeciem syntetycznym, mozna
powiedzie¢ sformutowaniem teologicznym, wyrostym ze zrozumienia
poprzez wiarg Jezusa jako Mesjasza — Syna Bozego. Jest to przyktad
tozsamosci narracyjnej. Wypowiedz wiary to nie tylko opowiadanie,
lecz konkretna interpretacja wydarzeri zbawczych'. Jest to whasci-
wos¢ wiary okreslana ,transgresja’. Wiara przekracza to, co oczywiste
— o$miela si¢ wypowiedzie¢ to, co niewidoczne. Nie ogotaca rzeczy-
wistosci, lecz wydobywa z niej to, co ukryte. Relacjonuje widzialne
i powoduje, ze to, co w nim ukryte, staje sic widzialne, wydobyte®.

Narracja historii zbawienia otrzymuje swoje szczegélne napigcie
w historii Paschalnej. Jednak jej kulminacja w Zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa nie zatrzymuje narracji. Jest ona kontynuowana
napeinieniem Ducha Swiqtego w Dziejach Apostolskich, ,ktére nie
tylko przedstawiajg histori¢ pierwszych wspélnot chrzescijanskich,
lecz dostarczajg narracji symbolicznej o tym wszystkim, co dzieje si¢
w historii Kosciota, poniewaz zbawienie dane raz na zawsze domaga
sie, by bylo przyjete i by owocowato z pokolenia na pokolenie w od-

powiedzi ludzkiej wolnosci™*.

1 Por. B. Sesboii¢, J. Woliriski, Bdg Zbawienia. Historia Dogmatéw, t. 1, thum.
P. Rak, Krakéw 1999, s. 222.

12 Por. Cz. S. Bartnik, Poznanie historyczne w teologii, ,Rocznik Teologii Katolickiej*
19(1972),z.2,s.157.

13 Por. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, ttum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987,
s.179.

1 M. Gotebiewski, Struktura opowiadania jako podstawowa kategoria egzegezy i teo-
logii narracyjnej, dz. cyt., s. 62.
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Narracja nie stoi w opozycji do racji teologicznych. W sposéb na-
turalny i spontaniczny tworzy interpretacje. Przyktadem jest tu Credo
chrzescijariskie uzywane jako formuta wiary. W tym jednym synte-
tycznym tekscie spotykaja sie¢ opowiadanie i wiara. Wiara pokrywa
sie z caloscig narracji o historii zbawienia, przy czym narracja wzywa
do wiary, a ta staje si¢ jednoczesnie odpowiedzig na narracje. Ore-
dzie zbawcze i odpowiedZ na nie, czyli wiara, spotykaja si¢ i wigza
wzajemnie w jednej formule. ,Elementy narracyjny i normatywny
przyzywaja si¢ wzajemnie i uzupetniajg’®*. Narracja w formule wiary
jednoczesnie implikuje zaangazowanie tego, kto ja wypowiada. Two-
rzy strukture przymierza. ,W strukturze tej opowiadanie i jego sens,
wezwanie do wiary i odpowiedz wiary, opowiadanie i ,,dogmat”sa po
prostu nierozlaczne”™®.

Teologia narracyjna pozwala wspétczesnemu cztowiekowi nie tyl-
ko pozna¢ wydarzenia historyczne i zbawcze, lecz przede wszystkim
umozliwia mu powrét do czasu minionego. Przenosi cztowieka do
czasu wydarzenia i umozliwia bezposrednie, realne i osobowe spo-
tkanie z Bogiem w Jezusie Chrystusie. Wezmy Ewangelie, ktére sg
spisana historig wydarzenia Chrystusa. Opisane wydarzenia niejako
,przenoszy’ histori¢ (przesztosci) do historii (czasu), w ktérej znaj-
duje si¢ czlowiek. Innymi stowy narracja Ewangelii podejmuje czas
historii i wstawia w czas obecny czlowieka. Przeszto$¢ zostaje ,prze-
tlumaczona” na terazniejszos¢, na obecng chwile zbawcza, dziejaca si¢
w cztowieku. Nie ma tu juz ,odlegtosci” jest tylko ,bliskos¢”. W tym
momencie konczy si¢ konieczno$é myslenia siegajacego w prze-
szto$¢. Nie chodzi tu tylko o to, by przezywacé to, co mingto, ale o to,
by realnie wkroczy¢ w dziejacy si¢ rzeczywistos¢ zbawcza!. Jest to
przenoszenie do czasu terazniejszego ,teraz” tego, co wydarzylo si¢
w przesztosci, jak réwniez prowadzenie narracji o tym, co jeszcze nie
jest, co by¢ powinno i czego by¢ nie powinno.

15 Tamze, s. 60.
16 Tamze.

7 Por. R. Guardini, Bdg daleki, Bdg bliski, ttum. ]. Klimmer, Poznan 1991, s. 144-
152.
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Historia zbawienia nie jest zatem zwyktym wspomnieniem. Nie
jest nawet czystym przedstawieniem dziet i nauki Jezusa Chrystu-
sa. Historia zbawienia przede wszystkim wyjasnia i eksplikuje dzieta
Boga w Jezusie Chrystusie. Refleksja teologiczna historii zbawienia
to nie tylko prosta rekonstrukcja przesziosci, ale odkrywanie i rozu-
mienie jej warto$ci. Zdolno$¢ aktualizacji, jaka jest wkomponowana
w teologie narracyjna, stuzy odkryciu i znalezieniu rozwiazan, propo-
zycji, perspektyw dla terazniejszosci, by nastgpnie przy ich pomocy
rozwigzywac aktualne problemy, typowe dla obecnego czasu, z mysla
o tym, aby te rozwigzania postuzyly przysztosci'®.

Instrukcja Papieskiej Komisji Biblijnej o interpretacji Biblii w Ko-
$ciele’ podkresla, ze historia zbawienia stanowi jedng wielka narracje,
ktéra musi by¢ zrozumiana i przyswojona. Stad teologia narratywna
opowiada histori¢ zbawienia (aspekt informacyjny), ale réwniez pro-
wadzi wlasng narracje, czyni to pokazujac rozumienie wlasnej histo-
rii w $wietle historii zbawienia (aspekt performatywny). Ta dwumor-
ficzno$¢ narracji ma uksztatltowac we wspétczesnym cztowieku nows
tozsamo$¢ o charakterze narracyjnym. Odkryta i zaktualizowana
tozsamo$¢ ma za zadanie spowodowac nowy sposéb bycia w swiecie
— stworzy¢ ,nowego czlowieka”.

Czlowiek jest nie tylko odbiorca narracji, lecz jako postaé histo-
ryczna jest narracjg. Swoim istnieniem i swoim Zyciem jest stowem
o Bogu oraz stowem do Boga. Historia zbawienia znajduje swoje
dopetnienie w konkretnej historii czlowieka. Stad czlowiek swo-
ja historia, swoja wyznawang i §wiadczong wiara prowadzi narracje
o Bogu i o zbawieniu. Co wigcej — jak zauwaza Krzysztof Gé6zdz
- czlowiek bedac ,bytem ku zbawieniu” sam jest poniekad historia
zbawienia®. Narracja historii zbawienia posiada swoja kontynuacje
w osobie ludzkiej.

8 Por. H. White, Brzemig historii, w: Poetyka pisarstwa historycznego, red. E. Do-
mariska, E. Wilczyiiski, Krakéw 2006, s. 611.

19 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele, thum. K. Ro-
maniuk, Poznan 1994.

2 Por. K. G62dz, Teologia czlowieka. Z najnowszej antropologii niemieckiej, Lublin
2006, s. 472-482.
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Cale dziedzictwo judeo-chrzescijaiiskie posiada charakter nar-
racyjny. Teologia wszystkie te wydarzenia opowiada czlowiekowi.
W ten sposéb sprawia, ze chrzescijaistwo kontynuuje narracje Je-
zusa Chrystusa o Bogu i o czlowieku, o $wiecie i o wiecznosci. Jest
to realizacja polecenia danego przez Chrystusa Apostotom: Idzcie
i nauczajcie (por. Mt 28, 19). My tez realizujemy ten nakaz misyjny
w mysl stéw: ,1dz, i ty czyn podobnie” (Ek 10, 37b).

Teologia, prowadzac narracj¢ o zaangazowaniu Boga w historie,
przekazujac histori¢ Boga z czltowiekiem, ksztaltuje nasza tozsa-
mo$¢. Poprzez narracje aktualizujg si¢ wydarzenia historii zbawienia
i jednoczesnie poszerzaja si¢ i sa kontynuowane. Historia zbawie-
nia ciagle si¢ dzieje, a w tej historii jest obecny Bég, ktéry dokonuje
swoich dziet. Tak tez urzeczywistnia dynamike¢ Krélestwa Bozego
Jezus Chrystus. ,Krélestwo upodabnia si¢ do dramatu, ktéry rozgry-
wa si¢ posréd ludzkiej codziennosci od chwili, gdy Jezus stanat po-
§réd ludzi™. Jezus ,uczyt ich wiele w przypowiesciach” (Mk 4, 2), ale
nie rekonstruowal wydarzen przesziosci lecz pokazywatl przysztosé,
objawial nowe mozliwoéci. Szczegélnie objawial ,nowego cztowie-
ka” i wzywal, aby stuchacze wchodzili w obreb Jego stowa i dzie-
ta. Dlatego méwitl: ,Krélestwo Boze posrdd was jest” (Ek 17, 21b).
Oredzie chrzedcijariskie jest wigc dynamika nasladowania Jezusa
Chrystusa 1 wspéttworzeniem historii zbawienia przez zycie ludzi.
,Chrzescijafistwo nie jest jakim$ moralizatorstwem, zwyklym syste-
mem etycznym. Chrzescijafistwo — wyjasnia Benedykt XVI — jest
przede wszystkim darem: Bég daje si¢ nam — daje nam nie cos, lecz
samego siebie”. W rzeczywistosci chrzescijaniskiej najwazniejsza
nie jest ,informacja” lecz ,formacja”, czyli sposdb zycia, ktéry ukazat
Chrystus. Jest to chrystoformizacja®. Cztowiek na wzdér Chrystusa,
ktéry jest Doskonatym Narratorem Mitosci Boga, jest narratorem

2 H. Seweryniak, Prorok i blazen. Szkice z teologii narracyi, Poznan 2005, s. 42.

22 Benedykt XVI, Chrzescijaristwo jest przede wszystkim darem. Msza sw. Wieczerzy
Pariskiej, Rzym 20.03.2008, OsRomPol 29(2008) nr 5, s. 8.

3 Por. A. ]. Nowak, Homo religiosus. Studium poréwnawczo-krytyczne, Lublin 2003,
s. 181-184.



Teologia narracyjna a katecheza 143

o Jezusie Chrystusie. Stad narracja o historii zbawienia nie posiada
finatu, ona ciagle sie dzieje w czlowieku, w jego osobie.

Teologia narracyjna opowiada i jednoczesnie dokonuje refleksji
teologicznej, prowadzac do argumentacji objawionych tresci i wyda-
rzen. Definiujac prawdy zbawcze, staje si¢ narracja wiary i zaktuali-
zowanej w czasie historii zbawienia. Przywraca w ten sposéb zywe
oryginalne Zrédlo tego, co dokonalo si¢ pomiedzy Bogiem a czlo-
wiekiem w Jezusie Chrystusie. To, co nastapito pézniej (Credo, do-
gmat) swojg tozsamo$é czerpie z tego, co wydarzylo sie wezesniej,
a przez definicje i wiarg jest ,teraz”. Kosciét wraz z cata doktryna
chrzescijariska jest narracja o Jezusie Chrystusie. Doktadnie wiara
Ko$ciota jest narracja o zbawieniu, a poniewaz przez narracj¢ wyda-
rzenia si¢ aktualizuja, dlatego zbawienie dokonuje si¢ wcigz w Ko-
§ciele. Jak wyjasnia deklaracja Dominus Iesus, jedyny Zbawiciel, Jezus
Chrystus ,zatozyl Kosciét jako «tajemnicg zbawczg». On sam jest
w Kosciele, a Kosciét jest w Nim, dlatego pelnia tajemnicy zbaw-
czej Chrystusa nalezy takze do Kosciota™. , Ko$ciét, ze wzgledu na
obecnos¢ w nim Chrystusa, jest znakiem skutecznym, to znaczy, ze
zawiera w sobie rzeczywistos¢, na ktéra wskazuje. Dlatego skoro jest
miejscem, w ktérym mozna realnie znalez¢ Chrystusa i Jego taske,
jest réwnocze$nie miejscem, gdzie to zbawienie jest obecne i gdzie
moze ono by¢ skutecznie realizowane”.

2. Narracja katechezy

Katecheza jako dzieto Kosciota powotana jest do tego, aby prze-
kazywa¢ Objawienie, ktére jest apelem i zaproszeniem skierowanym
do osobowej decyzji cztowieka. Poprzez wydarzenia historii zbawie-
nia Bég przemawia do calej egzystencji katechizowanego, zaprasza-
jac go do zaangazowania si¢ w Boskie dzieto zbawcze. Jak czytamy

2 DI 16.

5 1.S. Ledwon, ,....1 nie ma w zadnym innym zbawienia’. Wyjgtkowy charakter chrze-
Scijaristwa w teologii posoborowey, dz. cyt., s. 516.
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w Dyrektorium ogélnym o katechizacji (DOK), katecheza przeka-
zujac czyny i stowa Objawienia ,powinna ogtaszaé je i opowiadac
oraz réwnocze$nie wyjasnia¢ glebokie misteria, jakie ono obejmu-
je’. Przy czym, jak dalej stwierdza dokument, ,katecheza nie tyl-
ko przypomina wspaniale dzieta Boze dokonane w przesztosci, ale
—w $wietle samego Objawienia — interpretuje znaki czaséw i obecne
zycie mezezyzn i kobiet, skoro w nich realizuje si¢ zamyst Bozy dla
zbawienia §wiata™’.

W powyzszym ujeciu odnajdujemy mysl, ze katecheza posiada
charakter narracyjny. Jej zadaniem jest nie tyle przekazanie faktéw
i stéw Objawienia, ale zanurzenie w czasie minionym katechizowa-
nych, tak aby wydarzenia zbawcze nie byly dla nich przesztoscia lub
przypomnieniem, ale aktualizowaty si¢ w terazniejszosci. W ten spo-
s6b narracja katechezy o wydarzeniach historii zbawienia nie jest tyl-
ko czysta retoryka, ale procesem, ktéry nierozerwalnie wigze osobe
katechizowang z rzeczywistoscia, o ktérej opowiada. Nie jest to réw-
niez rekonstrukcja wydarzen minionych, ale bardziej ukazywanie do-
swiadczen ludzi z przesztosci i tego, w jaki sposéb zrozumieli i przyjeli
owe wydarzenia zbawcze, a nastepnie jak odpowiedzieli na nie wiara,
ktéra jest narracjg dla terazniejszosci i przysztosci. Owa narracja wy-
rosta ze zrozumienia wydarzen i stéw w historii zbawienia poprzez
wiar¢. Wiara za$ jest odpowiedzig i jednoczesnie interpretacja wyda-
rzen. Ewangelie czy Dzieje Apostolskie sg narracjg i jednoczesnie in-
terpretacja wydarzen zbawczych, zaktualizowanych we wspélnotach
wezesnochrzescijanskich. Ich wiara oraz zrozumienie oredzia zba-
wienia staly si¢ narracja dla czasu przyszlego, czyli sa narracja, ktéra
aktualizuje histori¢ zbawienia w historii ,dzis”. ,Katecheza nie jest
niczym innym, jak procesem przekazywania takiej Ewangelii, jaka
otrzymata wspélnota chrzescijariska, jakg rozumie, celebruje, przezy-
wa i jaka przekazuje w wielorakich formach. Dlatego, gdy kateche-
za przekazuje misterium Chrystusa, to w jej orgdziu rozbrzmiewa
wiara catego Ludu Bozego w ciggu historii, wiara apostotéw, ktérzy

2 DOK 39.

27 Tamze.
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otrzymali ja od samego Chrystusa i przez dziatanie Ducha Swietego;
wiara meczennikéw, ktérzy ja wyznawali 1 wyznaja swoja krwia; wia-
ra §wietych, ktérzy ja przezywali i gteboko przezywaja; wiara Ojcéw
i Doktoréw Kosciota, ktérzy jej wspaniale nauczali; wiara misjona-
rzy, ktérzy ja nieprzerwanie glosili; wiara teologéw, ktérzy pomagaja
w jej lepszym zrozumieniu; w koricu wiara pasterzy, ktérzy strzega jej
gorliwie i z mito$cig oraz autentycznie interpretuja™®. W ten katalog
narratoréw oredzia zbawczego wpisuje si¢ katecheza. Przekazuje ona
wiare Kosciota. Wiare, ktérg zyla i nadal Zyje wspélnota eklezjalna.
Wiare, ktéra jest odpowiedzia cztowieka na Objawienie, a zarazem
interpretacja dzieta zbawienia. Katecheza jako podmiot Kosciota
przekazuje takze swoje zrozumienie misterium Boga i Jego zamystu
zbawczego. To rozumienie wyrasta z doswiadczenia Kosciota i wiary
we wspdlnocie katechetycznej, ktéra tworzy i buduje Kosciét.

W powyzszym kontekscie mozna zatem powiedzied, ze katecheza
nie tyle prowadzi narracje, co sama w sobie jest narracjg. Tworzy wha-
sne stowa i wydarzenia na wzér wydarzeni z czasu minionego, nasla-
duje tamte, realizuje w terazniejszosci i odpowiada na apel zbawczy.
Jej odpowiedz realizowana poprzez rozwijanie i ksztaltowanie wia-
ry jest jednoczesnie projektem dla przysziosci. Percepcja wydarzen
zbawczych staje si¢ $wiadectwem tej percepcji. Proces ten oznacza, ze
sens stéw i zdarzen historii zbawienia znajduje swoje dopetnienie we
wspdlnocie katechetycznej, w ktérej uczniowie doswiadczajg i prze-
zywaja Kosciét. Narracja katechezy wyrasta zatem na gruncie wia-
ry i rozumienia czynéw i stéw Objawienia. Pelni tu role ,straznika
czasu”. Aby katechizowani mogli wej$¢ w czas wydarzert minionych,
awydarzenie mogto ujawnic swoja taske i moc w terazniejszosci, musi
by¢ przeszto$¢ przypomniana i opowiedziana. Jak wyjasnia Paul Ri-
coeur, ,nie moze by¢ myslenia o czasie bez czasu opowiedzianego™.

Kosciét przekazuje wige oredzie zbawienia na podstawie jego
zywej §wiadomosci stale upamietnia wydarzenia zbawcze przeszlo-
§ci, opowiadajac je. W ich swietle wyjasnia aktualne wydarzenia

2 DOK 105.
¥ P. Ricoeur, Time and Narrative, t. 3, Chicago — London 1988, s. 241.
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egzystencjalne katechizowanych i w ten sposéb ekonomia zbawienia
rozpoczeta w czasie minionym, realizowana i osiggajaca swéj szczyt
w Chrystusie, nadal ujawnia swoja moc oraz oczekuje ostatecznego
dopetnienia w historii*®.

Czasujace rozumienie historii zbawienia, bliskie katechezie, spra-
wia nie tylko interpretacje terazniejszosci przez pryzmat wydarzen
dokonanych w historii zbawienia przez Boga, ale réwniez przygo-
towuje interpretacj¢ czasu przyszlego, co jest jednoczesnie projek-
towaniem rozwiazan stuzacych przysztosci. I tak jak wiara wspdl-
not wezesnochrzescijaiiskich jest narracja o zrozumieniu wydarzen
zbawczych dla obecnego czlowieka, tak katecheza i jej interpreta-
cja wspétczesnych fenomenéw zycia w $wietle Objawienia staje si¢
narracja dla przysziosci. Jest to narracja historiozbawcza tego, co si¢
wydarzylo w historii zbawienia, jak zostaly dzieta Boga zrozumiane
poprzez wiar¢ w czasie obecnym, ksztaltujac tozsamos¢ cztowieka
i jaka sg perspektywa oraz wytyczng tego, co powinno by¢ i tego, cze-
go nie powinno by¢ w przysztosci.

Narracja katechezy nie jest narracja subiektywna, lecz jest narracja
eklezjalng. Katecheza opowiada dzieta zbawcze i odstania tajemni-
ce w nich zawarte jako podmiot eklezjalny. Jest to zatem narracja
Kosciota poprzez katechizacj¢. Wiara przekazana przez wezesniej-
sze wspolnoty Kosciotowi jest ta sama wiara. Przekazujac wiarg Ko-
§ciota, katecheza przynalezy do wielkiej wspdlnoty wiernych, ktére;
nie ogranicza czas ani przestrzen®. Uczestniczy w jednej narracji
historiozbawczej.

,Osrodkiem historii zbawienia™?, ktéra przedstawia katecheza,
jest Jezus Chrystus. On jest centralnym i ostatecznym wydarzeniem
oraz sensem dziejow zbawienia. Do wydarzenia Jezusa Chrystusa
zmierzaja wszystkie wydarzenia historii zbawienia. Stad katecheza
wszystko, co przedstawia czyni w odniesieniu do Chrystusa. Jej za-
sadniczym i podstawowym zadaniem jest ,pokazanie, kim jest Jezus

30 Por. DOK 107.
31 Por. DOK 106.
2 DOK 98.
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Chrystus, czym jest Jego zycie i Jego postuga oraz przedstawienie
wiary chrzedcijariskiej jako péjscia za Jego Osoba™>. W ten sposéb
katecheza realizuje swéj nadrzedny cel, prowadzac osobe katechizo-
wang do spotkania oraz zjednoczenia i glebokiej zazytosci z Jezusem
Chrystusem®.

Narracja katechezy osrodkuje sie¢ i centralizuje w Osobie Chry-
stusa. On najdoskonalej swoim zyciem dokonat narracji i interpreta-
¢ji mitosci Ojca. Jego odwieczny zamyst zbawczy Chrystus nie tylko
opowiadat stowami i czynami, lecz urzeczywistnit i uczynit ciggle zy-
wym i dynamicznym az ostatecznie dopetni si¢ w czasie omegalnym.
Osoba Chrystusa jest réwniez narracja o cztowieku, kim by¢ powi-
nien i jakim by¢ powinien. W Osobie Chrystusa zostata opowie-
dziana réwniez nasza historia, kazdego cztowieka z osobna. Przyjecie
z wiarg wydarzenia Chrystusa oraz Zycie chrzescijariskie jest z kolei
naszg narracja o Nim. Katecheza zatem, jako wydarzenie, jest narra-
cja wiary tych, ktérzy w niej uczestnicza. Samo uczestnictwo w kate-
chezie jest opowiadaniem przez ucznia o swojej wierze w Chrystusa.
Jest to jego narracja.

3. Narracja katechety

Katecheta z ramienia Kosciota postany jest, by glosi¢ Ewange-
lie. Z wezesniejszych rozwazan pamietamy, ze Ewangelia to spisana
narracja zrozumienia misterium Boga i Jego zamystu zbawczego we
wspdlnocie chrzescijaniskiej. Przekaz ewangeliczny jest nie tylko opo-
wiadaniem wydarzeni zbawczych, lecz konkretna interpretacja stéw
i czynéw Jezusa Chrystusa w §wietle wiary. Wiaczony w postannic-
two Kosciota katecheta przekazuje Ewangelie, ktéra zostata przeka-
zana wspélnocie eklezjalnej. Ci, ktérzy stuchajg przekazu katechety
— jak zaznacza Dyrektorium ogdlne o katechizacji — maja znalezZ¢ w nim
wzér chrzescijaiskiego zycia®. Uczestniczy on w misji kaplariskiej,

3 DOK 41; CT 5; KKK 520, 2053.
34 Por. DOK 80.
35 Por. DOK 230.
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prorockiej i krélewskiej Chrystusa, ktéry zaprasza do péjscia za Nim
jako nauczycielem i wychowawcg. ,To osobiste powotanie przez Je-
zusa Chrystusa i relacja z Nim sg prawdziwym motorem dziatalnosci
katechetycznej”*. Zadaniem katechety jest glosi¢ Jezusa Chrystusa,
prowadzi¢ do poznania jego zycia, ukazujac je w ramach historii zba-
wienia, wyjasnia¢ misterium Syna Bozego oraz pomagaé katechizo-
wanym utozsamia¢ si¢ z Jezusem Chrystusem®”.

W tej tak waznej postudze Kosciota, jaka jest katecheza, ,po-
trzebni sg katecheci obdarzeni gleboka wiara, wyrazista tozsamoscia
chrzescijariska i eklezjalng ™, aby byli w stanie rozwija¢ zadanie wta-
jemniczenia, ksztalcenia i wychowania, sami bedac nauczycielami,
wychowawcami, a przede wszystkim $wiadkami.

Katecheta podejmuje misj¢ katechizowania w imieniu Chry-
stusa. Kiedy proklamuje stowo, sam Chrystus jest obecny w swoim
stowie i On sam przemawia®. Uznanie tej prawdy domaga si¢ wia-
ry katechety, ktéra musi stanowi¢ punkt wyjscia do podejmowania
w imieniu Chrystusa zadania wyznaczonego przez Koscidt, jakim
jest katechizowanie®. Przepowiadanie katechety, ktéry jest postany
przez Chrystusa i postany przez Kosciél, osiaga swoja skutecznosé,
kiedy wierzy i jest zdolny do $wiadectwa o swojej glebokiej zazylosci
z Jezusem Chrystusem, z Jego Ojcem w Duchu Swietym.

Przekazujac Objawienie, katecheta nie tylko przekazuje tre-
§ci, ale przede wszystkim wiare, ktéra jest odpowiedzig cztowieka
na Boze or¢dzie zbawcze. Przywoluje zatem rozumienie wydarzen
zbawczych tych ludzi, ktérzy przez odpowiedz wiary dokonywali
samorozumienia. Jest to poniekad autonarracja, czyli opowiadanie
swojego rozumienia misterium zbawienia, w §wietle ktérego czto-
wiek zinterpretowal samego siebie i nadal tozsamos¢ swojej egzy-
stencji. Podobnie katecheta — najpierw spotyka Boga w stowie oraz

% DOK 231.
7 Por. DOK 235.
% DOK 237.
% Por. KLL 7.

0 R. Czekalski, Katecheza komunikacjq wiary. Studium z katechetyki fundamentalnej,
Ptock 2006, s. 153.
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misterium chrzescijariskim i w $wietle tej zbawczej prawdy dokonuje
autointerpretacji. Autointerpretacja — odkrycie i zrozumienie siebie
w $wietle Osoby Chrystusa — prowadzi go do autoprezentacji. Te-
raz osoba katechety, jego wiara i jego zycie jest narracja o jego wiezi
z Chrystusem. Autoprezentacja jest tez projektowaniem przysztosci
czyli samorozumieniem w $wietle Objawienia, ktére konstruuje jego
wlasng tozsamos¢. Whasna tozsamosé nie jest czyms gotowym, lecz
jest projektowana podczas samorozumienia. W zwiazku z tym wia-
sna tozsamo$¢ wigze si¢ z ontologia cztowieka, bowiem konstruowa-
nie tozsamosci w procesie samorozumienia ma charakter narracyjny
i dotyczy wewngtrznego ustrukturowienia przebiegu tego procesu.

Zycie kazdego cztowieka jest narracja. Podobnie zycie, $wiadec-
two, stowa katechety sa narracja o jego wierze w Jezusa Chrystusa.
Czgsto jego rozumienie Ewangelii jest przekazywane w ujeciu synte-
tycznym, przy pomocy sformulowan teologicznych, ktére wyrosty ze
zrozumienia wydarzen zbawczych w Kosciele. Jest to wiara Kosciota,
w ktorej katecheta uczestniczy i przyjmuje t¢ eklezjalng interpreta-
cje zbawienia jako rozumienie swojego zbawienia. W tym wypadku
wiara to konkretny styl Zycia katechety, ktéry ma swoja konkretng
historig¢, w ktérej historia zbawienia ujawnia swoja moc i znaczenie*!.
Przekaz wiary to nie tylko doktryna, ale interpretacja misterium zba-
wienia, ktéra co prawda czg¢sto wyrazona jest w definicji teologiczne;j,
wyrostej z narracji, jednak sformutowanie teologiczne jest réwniez
narracja o prawdzie zbawczej, tyle, Ze juz usystematyzowana. Przy
czym katechizowany, przyjmujac wyjasnienie prawd wiary, zespala
si¢ osobowo z Rzeczywistoscia, o ktérej méwi doktryna, nie zas ze
sformutowaniami teologicznymi. Wiara dotyczy Oséb Bozych, a nie
zdan teologicznych.

Petnienie misji katechetycznej jest przekazem nauki Kosciota,
ale réwniez $§wiadectwem wiary. Narracja katechety ukazuje $cisty
zwigzek pomiedzy narracja eklezjalng (jak Kosciét opowiada wia-
r¢ wspolnot chrzescijanskich i swoja wiare, ktéra jest jedng wiarg)

# Por. R. Guardini, Bdg. Nasz Pan Jezus Chrystus. Osoba i Zycie, thum. J. Zychowicz,
Warszawa 1999, s. 197; 301-303.
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a osobistym $wiadectwem. Przy czym najpierw katecheta musi zak-
tualizowa¢ Objawienie w swoim Zyciu, a nast¢pnie przekazaé to org-
dzie w stowie i §wiadectwie. Nast¢pnie ten przekaz katechety jest
poszerzony o aktualizacj¢ katechizowanego. Jest to tzw. tozsamos$¢
narracyjna*.

Ostatecznie nalezy podkresli¢, ze narracja katechety jest dro-
ga, przez ktéra Bog chee dotrze¢ do katechizowanego. Objawie-
nie rzeczywistosci Boga dociera do katechizowanego przez stowo,
wiare i §wiadectwo od zewnatrz za posrednictwem katechety. Bég
czyni katechete ,stowem” i narzedziem docierania Jego prawdy do
ucznia. Wprawdzie cztowiek do prawdy dochodzi dzigki osobowe-
mu poznaniu, lecz tre¢ tego poznania jest mu dostarczana. Stad tez
narracja katechety o Bogu dla katechizowanego staje si¢ droga do
Boga. Katecheta sam poruszony or¢dziem zbawczym, obwieszcza je
katechizowanym i sam porg¢cza za nie swoja wiara. Jego wiara jest
interpretacja historii zbawienia, ktéra ujawnia si¢ w jego historii oso-
bowej. Przy czym przepowiadanie katechety czerpie moc nie z jego
osobistej wiary, lecz z wiary Kosciota i samego autorytetu Boga. Bo-
wiem sam Bég w sobie jest ,kim$§ méwigcym, wypowiedzianym, jest
milujacym poznawaniem wiecznej mowy”®. Pelnia tej mowy nasta-
pita w Osobie Chrystusa, gdy Bég w ,ostatecznych dniach przemé-
wit do nas przez Syna” (Hbr 1, 2). W Osobie i wydarzeniu Chrystusa
przemawia do cztowieka. Jego zas$ stowo rodzi i stwarza. Stowo nie-
jako wlewa si¢ w osobowy $wiat katechizowanego za posrednictwem
katechety, ktérego Chrystus uzdalnia i posyta, by glosit Jego Osobeg,
czyny i stowa. Narracja katechety o Jezusie Chrystusie jest wigc na-
petnieniem katechizowanych mysla i trescia Chrystusowego zycia.
Podobnie jak $w. Piotr pod Cezarea Filipowa, katecheta opowiada
wydarzenia zbawcze w interpretacji wyrostej ze zrozumienia Chry-
stusa w §wietle wiary.

#2 Zob. P. Ricoeur, Oneself as Another, Chicago-London 1992.

# R. Guardini, Koniec czasdw nowozytnych. Swiat i osoba. Welnosc, taska, los, thum.
J. Bronowicz, Krakéw 1969, s. 191.
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4. Narracja katechizowanego

W swojej ziemskiej postudze i dziatalnosci Jezus ukazywal, ze
zostat postany do kazdego czlowieka. Potwierdzat to swoimi stowa-
mi i czynami, ,ze Krélestwo Boze jest przeznaczone dla wszystkich
ludzi”*. Dyrektorium ogdlne o katechizacji wszystkich odbiorcéw ka-
techezy, ktéra przekazuje or¢dzie zbawienia, okresla terminem ,,adre-
saci katechezy”. Dokument przypomina réwniez, ze adresatem prze-
stania ewangelicznego jest ,osoba konkretna i historyczna™.

W procesie katechetycznym kazda osoba winna by¢ traktowana
jako czynny, $wiadomy i odpowiedzialny podmiot*, ktéremu nalezy
przekazywaé or¢dzie ewangeliczne w jego integralnosci i czystosci
zgodnie z charakterem tego oredzia, ktére jest organiczne i uporzad-
kowane hierarchicznie?’. Jednakze ,przedstawiajac oredzie chrze-
$cijaniskie, katecheza nie tylko ukazuje, kim jest Bég i jaki jest Jego
zamyst zbawczy, ale — jak uczyt sam Jezus — objawia takze w pelni
czlowieka czlowiekowi i pozwala mu poznaé jego najwyzsze po-
wotanie”®. Przepowiadanie katechetyczne winno zatem prowadzi¢
katechizowanego do samopoznania oraz samorozumienia w §wietle
Osoby Chrystusa.

Nauczanie katechetyczne dazy nie tylko do przekazania prze-
stania zbawczego, ale jest swego rodzaju ,,dotykaniem transcenden-
¢ji”¥, ukazywaniem tajemnicy cztowieka i jego prawdy; wkraczaniem
w $wiat wigkszy od ludzkiego poznania. Jako poszukiwanie prawdy,
wykraczajacej poza codziennosé, katecheza jest wezwaniem skiero-
wanym do czlowieka, aby otworzyt si¢ na Tajemnicg. Tres¢ oredzia
spotyka si¢ nierozdzielnie w procesie katechetycznym z historig kate-
chizowanego i wlacza go w sens i kontekst historii zbawienia. W ten

“#DOK 163.

“DOK 167; RH 13; EN 31.

4 Por. DOK 167.

47 Por. DOK 111-115.

“# DOK 116.

“W. Pannenberg, Kim jest cztowick, Paryz 1978, s. 85.
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sposéb pozwala katechizowanemu odczytaé i zachowaé swoja toz-
samos$¢. Jest to proces samopoznania i samodoswiadczenia w opty-
ce Objawienia. Narracja katechezy i personalna narracja katechety
o historii zbawienia prowadzi ostatecznie katechizowanego do zanu-
rzenia si¢ w tej historii. Poniewaz Objawienie nie jest tylko w szacie
historycznej, ale samo jest faktem historycznym, ,stanowi jadro hi-
storii zbawienia, ktdra jest stawaniem si¢ zbawienia w czasie”". Pet-
nig i posrednikiem catego Objawienia jest Jezus Chrystus™, ktéry
stoi w centrum Bozego planu zbawienia™ i jest ostatecznym sensem
i kluczem historii zbawienia®®. Stad ,wszystko, co Chrystus przezyt,
czynil po to, abySmy mogli przezywac to w Nim i aby On przezywat
to w nas™*. Narracja katechezy ,dziala na rzecz tej tozsamosci ludz-
kiego doswiadczenia miedzy Jezusem Nauczycielem i uczniem oraz
uczy mysleé jak On, dziata¢ jak On, kocha¢ jak On™".

Katecheza, realizujac swéj cel prowadzi wychowanka do komu-
nii z Jezusem Chrystusem wtasnie po to, aby swoje zycie przezywat
w Nim i tak jak On’¢. Mozna tu méwi¢ o tzw. konfiguracji narracyj-
nej. Posiada ona $cisty zwigzek z odbiorcg narracji i ostatecznie reali-
zuje si¢ w zyciu adresata. Zachodzi zatem nie tylko przejscie od zycia
do faktéw opowiadanych, ale réwniez od faktéw do zycia. Narracja
posiada tu zdolnos¢ oddziatywania na odbiorce i przeobrazania jego
zycia. W kontekscie katechezy, katechizowany jako odbiorca narracji
o zbawieniu zyskuje tozsamo$¢ narracyjng. Przykltadem moze tu by¢
osiem blogostawieristw (Mt 5,3-11)*7, w kt6rych Jezus ,,maluje” swoéj

0 G. Barth, Teologia narracyjna a teologia dogmatyczna, dz. cyt., s. 108.
51 Por. KO 2.

52RM 6.

53 Por. DI 5-6.

54 KKK 521.

* DOK 116; por. CT 20.

56 Por. DOK 80.

57 Raniero Cantalamessa uwaza, ze ,do blogostawienistw stosujg si¢ stowa, ktére
sw. Grzegorz Wielki wypowiada na temat Pisma Swigtego w ogélnosci, iz ono cum
legentibus crescit ro$nie wraz z tymi, ktérzy je czytaja, objawia ciagle nowe zastoso-
wanie i coraz bogatsza tres¢, w zaleznosci od wyzwan i pytard, z jakimi si¢ je czyta’.
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autoportret. Stuchajac tego fragmentu Ewangelii oraz wyjasnien, ja-
kie niesie katecheza, potwierdzonych §wiadectwem katechety o jego
zyciu wedlug tego kodeksu moralnosci chrzescijaniskiej, katechizo-
wany, podazajac za fabula®®, odkrywa siebie jakby catkiem ,nowego”.
Jego tozsamos¢ zostata zdefiniowana poprzez narracje. Pod wptywem
narracji, w spotkaniu z tekstem Ewangelii, z Osobg Jezusa Chrystusa,
z autonarracjg katechety, katechizowany zaczyna przezywac réwniez
swoje zycie jako ukierunkowang histori¢®. Konfiguracja narracyjna
jest zdolna przemieniaé zycie adresata. Po prostu opowiadanie pro-
jektuje $wiat, ktéry wpltywa na nowy sposéb myslenia i zycia odbior-
cy.

Warto w tym momencie dodaé, ze w odbiorze opowiadania bardzo
wazny jest akt czytania®. Otéz czytanie fragmentéw Pisma Swie-
tego w katechezie jest szczeglnym momentem przyswojenia sobie
znaczenia tekstu. Czytanie uaktywnia tzw. konfiguracje tekstu, czyli
dynamiczng sit¢ tekstu®’. W efekcie czytanie zachgca i prowadzi do
dzialania, a ono prowadzi do zastosowania. Wéwczas konfiguracja
przechodzi w refiguracje, zmieniajaca zycie odbiorcy. Tu rozciaga si¢
tzw. ,tuk hermeneutyczny” biegnacy od nadawcy do odbiorcy — od
tekstu do zycia®.

W spotkaniu katechizowanego z tekstem Pisma Swictego row-
niez waznym elementem jest dystans i autonomia tekstu. Instrukcja

R. Cantalamessa. Osiem stopni do szczescia. Blogostawienstwa ewangeliczne, thum. T, Bar-

giel, Krakéw 2009, s. 5.

58 Fabuta, ktéra wprowadza dynamizm i rozwija opowiadanie, oscyluje w pewnym
napigciu pomiedzy gléwng mysla a epizodami. Zaproponowana postawa nie przemija,
lecz okresla tozsamos$é osoby. Zob. P. Ricoeur, Konfiguracja w opowiesci fikcyjnej, ttum.
J. Jakubowski, Krakéw 2008.

> Por. P. Ricoeur, Life: A story in a Search of a Narrator, w: A Ricoeur Reader. Reflec-
tion and Imagination, dz. cyt., s. 435.

6 Na temat aktu czytania dowiadujemy si¢ z opracowanej przez P. Ricoeura teorii
czytania (theory of reading) szczegdlnie w: Time and Narrative, t.3,s. 157-179.

81 Por. Z. Pawlowski, Teoria opowiadania P Ricoeura i jej zastosowanie w Instrukeji
o Interpretacji Pisma Swigtego w Kosciele,s. 6. [online] [dostep: 08.12.2011]. <web.diece-
zja.wloclawek. pl/ TTIN/Tom_1/pawlowski.rtf>

82 Por. P.'T. Goliszek, Hermeneutyka katechetyczna, w: tenze. Katecheza a osoba. Wy-
brane zagadnienia z metodologii personalistycznej w katechezie, Lublin 2010, s. 55-66.
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Papieskiej Komisji Biblijnej O interpretacji Pisma Swigtego w Kosciele
zauwaza miedzy innymi, ze dotychczasowa hermeneutyka biblijna
skupiata sie na osobie autora, na jego intencjach i zamierzeniach, na-
tomiast obecnie dokonuje si¢ przesuniecie akcentu na tekst®. Sam zas$
tekst okresla si¢ mianem autonomii. Z pomoca przychodzi tu teoria
tekstualnosci, ktéra uswiadamia, ze swéj nowy status mowa ludz-
ka osiaga dzigki wyrazeniu w pismie. Z tym, ze tekstualno$¢ to nie
tylko autonomia tekstu, ale tez podwdjny dystans wzgledem autora
i odbiorcy. ,Polega ona réwniez na uznaniu tekstu jako podstawowe;
jednostki interpretacji, a co za tym idzie, teologicznej wypowiedzi”**.
Jak zauwaza Zdzistaw Pawlowski, tekst posiada swoéj sens, ktory jest
ponadczasowy.

Tekstualno$¢ rozumiana jako autonomia tekstu posiada réwniez
zdolno$¢ przemiany odbiorcy. Tekst zostaje w petni odebrany i zro-
zumiany, uchwycony, gdy jego tres¢ i znaczenie ma wplyw na zycie.
Po prostu sens i znaczenie tekstu zostaje zaktualizowane i urzeczy-
wistnione w zyciu. Warto przy tym pamigtad, ze tekstualnos$¢ czyni
tekst wciaz otwartym na nowe znaczenia, ktérych przybywa w miare
reinterpretacji (relektury)®®. W ten sposéb nie tylko interpretacja, ale
réwniez znaczenie tekstu zostaje poszerzone. Obejmuje ono zawsze
whasciwy sens tekstu (jego przestanie jest niezmienne) oraz znacze-
nie dla konkretnego odbiorcy znajdujacego si¢ w konkretnych uwa-
runkowaniach egzystencjalno-historycznych. Przez swoja mozliwos¢
komunikacji tekst posiada dynamiczny charakter. Nalezy zatem wi-
dzie¢ w nim pewien zywy kierunek mysli, ktéra moze by¢ poszerzo-
na o nowe konteksty podczas aktualizacji w zyciu odbiorcy®.

Narracja katechezy to opowiadanie historii zbawienia (aspekt in-
formacyjny), ale rtéwniez jest to opowiadanie wiasnej historii (aktualne

6 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele, ttum. K. Ro-
maniuk, Poznan 1994.

64 Z. Pawtowski, Teoria opowiadania P Ricoeura i jej zastosowanie w Instrukeji o In-
terpretacji Pisma Swigtego w Kosciele, dz. cyt., s. 8.

% W tym kontekscie wazne sa w katechezie zadania domowe polecajace katechi-
zowanym analize i refleksje tekstéw Pisma Swietego.

8 Por. Z. Pawtowski, Teoria opowiadania, dz. cyt.,s. 9.
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zycie Kosciota, Zycie katechety, zycie poszczegdlnych katechizowa-
nych w grupie) w $wietle historii zbawienia (aspekt performatywny).
To podwéjne opowiadanie ma uksztaltowaé u katechizowanego no-
wa tozsamos¢ o charakterze narracyjnym, ktéra ma za zadanie spo-
wodowa¢ nowy rodzaj bycia w $wiecie. Jest to ,stworzenie” nowego
cztowieka, ktéry przyjmuje wysokiej miary sposéb bytowania. Tak
wiec narracja to nie tylko ,okno” pozwalajace zobaczy¢ dany odcinek
historii zbawienia, ale raczej trzeba ja rozumie¢ jako ,lustro” wyswie-
tlajace przed czlowiekiem obraz — jest to narracyjny $wiat, ktéry po-
siada zdolnos¢ oddziatywania i przemiany zycia odbiorcy®’.

W kontekscie narracji niezmiernie waznym elementem odnosza-
cym si¢ do tekstu biblijnego przekazujacego orgdzie zbawcze jest ak-
tualizacja jego znaczenia w zyciu odbiorcy. Przy czym aktualizacji nie
nalezy traktowa¢ tylko jako czystej akomodacji, np. przystosowanie
sensu biblijnego do aktualnej (obecnej) sytuacji odbiorcy, czytelnika,
katechizowanego. Akomodacja jest raczej procesem zewnetrznym
i dodanym do samego procesu interpretacji. Natomiast aktualizacja
dokonuje si¢ poprzez bogactwo i glebie znaczenia oraz sensu zawar-
tego w tekscie. Znaczenie tekstu posiada warto$¢ uniwersalng odno-
szacg si¢ do wszystkich czaséw i kultur. Tekst, posiadajac swoja au-
tonomie w tym, co przekazuje i co znaczy, wykracza poza konkretne
uwarunkowania historyczno-kulturowe i odstania swoje znaczenie
czytelnikowi w aktualnych i konkretnych okolicznosciach jego zycia.
Aktualizacja ma za zadanie przeobrazenie odbiorcy, przy czym to nie
czytelnik dominuje nad tekstem odnajdujac jego sens, aby zastosowac
go nastepnie w zyciu swoim, ale wrecz przeciwnie, to tekst powoduje
proces, ktdry inicjuje przemiane czytelnika. Tekst biblijny poprzez
swoje znaczenie zaczyna ,modelowa¢” odbiorce w momencie, gdy on
sam uswiadamia sobie swoja wlasng sytuacje egzystencjalng. Swia-
domoéé i samopoznanie swojego zycia w zetknigciu z przestaniem
zbawczym rozpoczyna proces przyswajania znaczenia tego oredzia®.

Aktualizacja to nie jest réwniez praktyczne urzeczywistnianie

%7 Por. tamze, s. 10.

% Por. tamze.
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znaczenia tekstu. Tekst najpierw méwi nie tylko do czytelnika, ale
przede wszystkim méwi o czytelniku. Uswiadamia mu cos, czego
on wczesniej nie wiedzial o sobie. Sens tekstu rozéwietla si¢ w tym
momencie, kiedy odbiorca uswiadamia sobie nowg prawde o sobie
samym. Aktualizacja to dialog pomiedzy konkretna rzeczywistoscig
egzystencjalng czytelnika a znaczeniem tekstu. Dialog ten powoduje
tzw. stapianie si¢ horyzontéw czytelnika i tekstu®.

Ostatecznie proces aktualizacji — jak wyjasnia Zdzistaw Pawtow-
ski powotujac si¢ na Instrukcje Papieskiej Komisji Biblijnej O in-
terpretacji Pisma Swigtego w Kosciele — przebiega w trzech etapach:
»1) stuchanie stowa wewnatrz wlasnej konkretnej sytuacji; 2) wy-
dobycie aspektéw obecnej sytuacji, naswietlonych lub postawionych
pod znakiem zapytania przez tekst biblijny; 3) przyswojenie z petni
znaczenia, zawartego w tekscie biblijnym, tych elementéw, ktére sg
zdolne przeksztatci¢ aktualng sytuacje czytelnika w nowy sposéb zy-
cia, twérczy i zgodny ze zbawcza wolg Boga w Chrystusie™.

Pomigdzy tekstem a czytelnikiem zachodzi twérczy dialog. Przy
czym tekst posiada role dominujaca w jego krytycznej funkeji w sto-
sunku do zycia i dziatania czytelnika. W tym procesie aktualizacji
tekst ujawnia réwniez zdolno$¢ przemiany odbiorcy. Ponadto dia-
log pomigdzy tekstem biblijnym a czytelnikiem musi odbywac si¢
w kontekscie wspdlnoty eklezjalnej. Koscidt posiada tu gléwna role
hermeneutyczng. Jest on historycznym hermeneuta.

Ogdlnie rzecz ujmujac, ostatecznie katecheza poprzez prowadzo-
ng narracj¢ o wydarzeniach zbawczych wyznacza katechizowanemu
sposéb wilasnej samorealizacji. Z kolei samorealizacja katechizowa-
nego ksztaltuje rzeczywistos¢ czasowa, w ktérej zostata osadzona je-
go egzystencja. W ten sposéb ksztaltuje on histori¢ poprzez niepo-
wtarzalno$¢ swoich decyzji i dziatan. Ksztattuje siebie i §wiat przez
dokonywanie wolnych i $wiadomych wyboréw. Osadzony w kon-
kretnej epoce historycznej niejako ,zamieszkuje” histori¢. Historia
ta dopetnia si¢ ciggle w Jezusie Chrystusie, z ktérym katechizowany

% Por. tamze.
0 Tamze, s. 10-11.
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spotkat si¢ w katechezie. To spotkanie domaga si¢ odpowiedzi. Od-
powiedzia jest wiec wiara i $wiadectwo zycia chrzescijaiskiego, ktére
wyrosly ze zrozumienia zdarzen i dziatai Boga na réznych etapach
historii zbawienia. Owa historia zbawienia natomiast wypelnia si¢
w sercu i ujawnia swoja moc w zyciu katechizowanego dzigki wierze.
W jego historycznym ,dzisiaj” Chrystus nie pozostaje wydarzeniem
przypomnianym, lecz jest obecny i zywy w ,teraz” historii jako zyjacy
i dziatajacy. I tak wiara i Zycie katechizowanego sa narracjg o zbaw-
czych dzietach Boga w historii, ktére maja swoja kontynuacj¢ w jego
osobie. Zatem los Boga staje si¢ pelny i wiasciwy w Chrystusie przez
ludzka postaé. Zycie katechizowanego na wzér Jezusa Chrystusa sta-
je si¢ sposobem zycia Boga w historii.

% %k 3k

Reasumujac powyzsze refleksje trzeba stwierdzi¢, ze narracja ka-
techezy to nie opowiastkowos¢ — jakas tatwos¢ jezykowa, lecz wpro-
wadzenie za pomoca narracji katechizowanego w czas wydarzen
zbawczych, ktére ujawniaja swojg moc w jego ,dzis”, znajdujac swo-
ja kontynuacje w jego osobie i jego historii. W ten sposéb katechi-
zowany swoim Zzyciem i swoja historia prowadzi narracj¢ o historii
zbawienia zaktualizowanej w jego wierze. W tym sensie katecheza
przez swoje dzieto jest narracja o wydarzeniach zbawczych przeszto-
§ci w terazniejszosci, dla czasu przyszlego. Jest to wypowiedz wiary
nie przez zrelacjonowanie faktéw, lecz przez zinterpretowanie wy-
darzen zbawczych w aktualnej historii, a nast¢pnie wyjasnienie tej
historii w $wietle Objawienia. Katecheza jest wiec percepcja historii
zbawienia ,dzisiaj” w §wiadectwie katechety i odpowiedzialnosci ka-
techizowanego za ,jutro”.
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Summary

Narrative Theology and Catechesis

The article undertakes the issue of the narrative method as a model of
catechesis practice. Narration is a bridge between the Bible and catechesis.
'The history of salvation, based on a historical event and the truth revealed
in history. The meaning of words and events in the history of salvation is
supplemented by the human person. Catechesis follows the ways of man, it
follows the ways of human communities. It assumess the responsibility for
transmitting the saving truth and for doing service to man, just like Jesus
Christ did. He entered history for the sake of man and he followed the
way towards his Father having assumed the human nature and being the
true God and the true man. Thus the entire history of salvation is directed
towards the human person and its full sense is accomplished in the person.
Similarly, the person, the actual human person, as opposed to some abstract
idea, is the reason why the Church continues catechesis. The ultimate focus
of everything she undertakes with this purpose is the human person, who
is simultaneously the inspiration and the motivation for preaching. In this
perspective, catechesis may be seen as leading man not only to know God,
the truths of the faith and the Christian life, but also to know himself in
the light of God revealed in Jesus Christ. Catechesis undertakes one of the
great challenges of modern times: It not only reveals who God is and what
his saving design is, but — as Jesus himself taught us — fully reveals man to
man himself and makes his supreme calling clear. Looking at man in the
light of the Person of Christ, catechesis says who man is, what man can do
and what man should become like.
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Andrzej Kowalski

METODA NARRACYJNA
WYBRANE ASPEKTY TEOLOGICZNO-FILOZOFICZNE

Metoda narracyjna w katechezie, o ktérej chcemy méwié, nie jest
absolutnym novum w historii przekazywania wiary. Sama katego-
ria narracji jako przedmiot naukowych dociekan byta takze obecna
w antycznej refleksji, choéby w dzietach Arystotelesa czy Platona,
gdyz jest tak stara jak czlowiek, a mity, legendy, opowiadania i bajki
sg potwierdzeniem naszej tezy. Co takiego wigc sie stalo, ze od okoto
lat szesédziesiatych XX wieku méwi si¢ o przelomie narracyjnym?
Na taki stan rzeczy bez watpienia miato wplyw wiele czynnikéw, do
ktérych z pewnoscig trzeba nam zaliczy¢ przetom antropologiczny,
przetom jezykowy (language turn) i hermeneutyczny. W konsekwen-
¢ji odkryto role narracyjnych form dla nauki, codziennych ludzkich
doswiadczeni i samego zycia. Dlatego tez narracja przestala by¢ juz
terminem uzywanym tylko przez teorig literatury, lecz stata si¢ kate-
gorig kluczows dla filozofii, antropologii, psychologii, socjologii, teo-
logii, metodologii historycznej, politycznej czy pedagogicznej. Stad
w 1994 amerykanski uczony, Martin Kreiswirth, analizujac badawcze
tendencje w humanistyce od lat szes¢dziesiatych XX wieku méwi
o kolejnym przetomie — narracyjnym®.

W niniejszym przedtozeniu skoncentrujemy si¢ na metodzie nar-
racyjnej w ogélnosci a nie na réznych modelach narracji, ktére moga
tunkcjonowaé w tej metodzie. Towarzyszy¢ nam bedzie perspektywa
katechetyczna i pastoralna, dlatego proponujemy zaja¢ si¢ wybranymi

! Por. A. Burzyriska, Idee narracyjnosci w humanistyce, s. 21, w: B. Janusz,
K. Gdowska (red.), Narracja. Teoria i praktyka, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielon-
skiego, Krakéw 2008.
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aspektami filozoficznymi i teologicznymi, zdajac sobie sprawe z po-
minigcia wielu ciekawych osiggnie¢ na tym polu dokonanych przez
psychologie czy tez literaturoznawstwo.

1. Od narracji do metody narracyjne;

Kazdy przelom w historii ludzkiej mysli jest owocem jakiegos
dtuzszego procesu i pewnych tendencji uprzedzajacych. Tak samo
jest z metodg narracyjna — zainteresowanie ta metoda wyrasta na
gruncie poglebionych badanii nad jezykiem i nowa hermeneutyka.
W ramach niniejszego opracowania nie jesteSmy w stanie zaprezen-
towa¢ w sposéb kompletny czy nawet organiczny rozwoju filozofii
jezyka i jej osiagni¢¢ brzemiennych dla naszego rozumienia istnie-
nia w §wiecie, proceséw poznawczych i uprawiania nauki®. Skoncen-
trujemy si¢ zatem na wybranych aspektach jezykowych, aby siegna¢
do mysli Paula Ricoeura, ktéry jest autorem fundamentalnym dla
rozumienia narracyjnej tozsamosci, a co za tym idzie — rozumienia
metody narracyjne;.

1.1. Homo loquens

Dociekania w obszarze jezyka doprowadzily do nowego zrozu-
mienia, w ktérym jezyk przestajemy traktowaé jako neutralny $ro-
dek i narz¢dzie codziennej komunikacji i poznawania rzeczywisto$ci.
M. Heidegger w rozwazaniach o sensie ludzkiego bycia i zajmujac si¢
ontologia stowa, dochodzi do przekonania, ze jezyk jest mieszkaniem

2 Perspektywa chronologicznego ujecia rozwoju filozofii jezyka zaktadataby bo-
wiem prébe syntezy mysli nastgpujacych autoréw: Arystotelesa i Platona (w szczegol-
nosci dwa aspekty: 1. pojecie prawdy w wymiarze immanentnym i transcendentalnym
i 2. rézne postaci logosu); potem trzeba byloby nam siegna¢ do Sokratesa, $w. Augusty-
na, $w. Tomasza, Kartezjusza, Martina Bubera, Immanuela Kanta; do filozoféw stowa
Franza Rosenzweiga, Ferdinanda Ebnera, Edmunda Husserla, Wiadimira J. Proppa,
Ernesta Cassirera az po Martina Heideggera, Hansa-Georga Gadamera, Rolanda Bar-
tesa, Algirdasa Juliena Greimasa, Charlesa S. Peirce’a, Ludwika J. Wittgensteina.
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dla jestestwa’, a wigc w konsekwencji egzystujemy w horyzoncie nie
neutralnym, lecz jezykowym, to mozemy wyprowadzi¢ stuszna te-
z¢, ze byt ludzki uwidacznia si¢, wyraza, dojrzewa, staje si¢ w jezyku
i poprzez jezyk, ktéry bedac mieszkaniem dla bytu okresla go i deter-
minuje. W jezyku wiec i poprzez jezyk cztowiek staje sie cztowiekiem
i osoba ludzka*, wchodzi w relacje i interakcje z drugim podobnym
sobie bytem.

Wkiad mysli Heideggera wptywa na rozumienie proceséw po-
znawczych i wartosci jezyka dla ludzkiego zycia. Skoro bowiem na-
tura czlowieka jest jezykowa, a wiec jego akty poznawcze i komu-
nikacyjne s3 ciaglym poszukiwaniem stowa, w ktérym méglby on
odnalez¢ najpelniej rozumienie siebie i $wiata, a zatem byt ludzki
poszukujacy sensu istnienia jawi si¢ jako ten, ktéry zyje w §wiecie in-
terpretacji. Interpretuje on $wiat wewnetrzny i zewnetrzny poszuku-
jac stéw, pojec i symboli, ktére najpetniej oddatyby sens, ktéry mu si¢
jawi, lecz nie sg to ostateczne, definitywnie wypracowane kategorie,
gdyz jezyk przy calej swojej mocy rozswietlania rzeczywistosci nie
obejmuje jej w sposéb pewny i absolutny, a zatem poznawanie jest
interpretowaniem’.

Mysl ta zostata rozwinieta i opracowana przez H.G. Gadamera,
a w szczegdlnosci poprzez jego propozycje dopetnienia cyklu her-
meneutycznego opracowanego przez Schleiermachera. Gadamer
zwrécit uwage na fakt, Ze podmiot nie istnieje w formie zabula rasa,
nie moze si¢ pozby¢ przedrozumienia, intuicji, ktére w jakims stop-
niu zawsze determinujg jego sposéb poznawania i interpretowania.
Na przyktad, gdy podmiot czyta jaki$ tekst, dochodzi on do spo-
tkania z drugim podmiotem, ktéry napisal odczytywany tekst. Jedna
podmiotowos¢ ze swoim horyzontem myslenia spotyka si¢ z inng
podmiotowoscia.

3 Por. M. Heidegger, In cammino verso il linguaggio, Mursia, Mediolan 1984,
s.199.

* Por. ].M. Moral, Giovani senza fede? Manuale di pronto soccorso per ricostruire con

i giovani la fede e la religione, Elledici, Turyn 2007, s. 48.
> L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, Bocca, Mediolan-Rzym 1954:

»ograniczenia mojego jezyka tworzg ograniczenia mojego $wiata” (thum. wi.).
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Gadamer podkreslal, Ze jestesmy zawsze wpisani w jaka$ tradycje
jezykowa, ktéra nas poprzedza, a wigc w konsekwencji ta sama trady-
cja daje nam pewien zbiér kategorii interpretacyjnych, na podstawie
ktérych mozemy poznawaé siebie i rzeczywisto$¢, i ktére pozwalajg
nam opracowac nowe koncepcje i pojecia.

Zagadnienie jezykowe zatem staje si¢ centralnym dla epistemo-
logii, gdyz rozumiemy dzisiaj, ze jezyk nie jest neutralnym srodkiem
opisujacym rzeczywisto$é, lecz jest takim sposobem uzycia stéw,
ktére reprezentowalyby rzeczywisto§¢ poprzez kategorie jezykowe
i myslowe. Proces ten zawsze ma charakter interpretujacy, gdyz na-
tura jezyka jest symboliczna.

Z punktu widzenia teologicznego jezyk jawi si¢ w swoim charak-
terze mediacyjnym, posredniczacym pomiedzy objawiajacym si¢ Bo-
giem a cztowiekiem. B6g objawiajac si¢ przyjmuje ludzki jezyk (Dei
Verbum 2), wchodzi w jego logike, wciela si¢ jako Stowo i uzywa go,
by komunikowa¢ samego siebie. Z drugiej jednak strony cho¢ miste-
rium Boga nie zamyka si¢ w stowach czy precyzyjnych kategoriach
pojeciowych, to nie dysponujemy innymi mozliwosciami bardzie;
adekwatnymi, by przyblizy¢ si¢ do tego misterium. Fakt Inkarna-
¢ji pokazuje, ze jezyk ludzki jest droga uprzywilejowang i pozostaje
platforma dla spotkania z Bogiem zbawiajacym.

1.2. Animal symbolicum + Homo narrator

Modernizm przyjat za wlasng tez¢ Spinozy, ktéry odseparowat
logos od mythos, a tym samym odebral mythos whasciwosci przekazy-
wania prawdy, co zaowocowato kryzysem symbolu, mitéw i Biblii.
Dopiero pod koniec XIX i na poczatku XX wieku, dzieki rozwojo-
wi psychoanalizy (Z. Freud, C.G. Jung), strukturalizmu (C. Lévi-
Strauss) i lingwistyki (E. Cassirer, E. Benvenist), zostajg zrewidowa-
ne dotychczasowe poglady i na nowo odkrywa si¢ wartos¢ symbolu,
juz nie tylko jako srodka, ktéry moze nies¢ prawde, lecz stawia si¢ go
w centrum rozwazan dotyczacych jezyka i samego cztowieka.

Zagadnienie symbolu i symbolicznej natury jezyka znala-
zlo swoje znaczace miejsce w rozwazaniach francuskiego filozofa,
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Paula Ricoeura, ktéry w swoich dociekaniach przyjmuje przywota-
ne perspektywy badawcze i rozwija wlasna krytyczna hermeneutyke.
W 1975 roku publikuje dzieto pod tytutem Metafora Zywa, w ktérym
studiuje metafore nie tylko z punktu widzenia retoryki jako jezykowy
srodek stylistyczny, lecz przede wszystkim w perspektywie seman-
tycznej. A zatem dla Ricoeura metafora to nowe mozliwosci, nowe
znaczenia, nowe miejsce dla doswiadczenia witalnosci stowa.

W swoich rozwazaniach przyjmuje arystotelesowskie rozumienie
jezyka, ktéry jest polisemiczny i zaktada potrzebg interpretacji. Me-
tafora zatem to ,blad przewidziany/zaplanowany, btad na poziomie
klas semantycznych™, ktéry prowokuje do interpretaciji polegajace;
na przemianie absurdalnej sprzecznosci w sprzeczno$¢ bogata w sens
ukryty. Dlatego tez metafora to strategia, poprzez ktéra jezyk uwal-
nia si¢ ze swojej funkcji zwyczajnej, by wznies¢ si¢ na wyzszy poziom,
ktéry méwi co§ nowego o rzeczywistosci — ma moc tworzenia nowe-
go sensu i nowych opiséw istnienia. A zatem j¢zyk, z jednej strony
jest granicg dla ekspresywnosci czlowieka, z drugiej zas pokazuje on
swoja Zywotnos¢ przez jego wymiar meta-jezykowy, niewyrazalny.

Poniewaz w naszym przypadku, gdy chcemy méwi¢ o Bogu, nie
mozemy uzywal jezyka bezposredniego i zwyczajnego, korzystamy
z analogii oraz aluzji, stad metafora jawi si¢ jako strategia uprzywile-
jowana dla przepowiadania, za$ ,,aby méwi¢ metaforycznie potrzeba
opowiadaé¢™.

Ricoeur kontynuuje swoja refleksje, badajac zaleznos¢ pomiedzy
czasem, historig a funkcjg narracyjng opowiadania w swoim trzy-
tomowy dziele Czas i opowies¢ (1983-85), ktére trzeba odczytywaé
razem z poprzednio przywolanym dzietem. To swoisty traktat inter-
dyscyplinarny, prowadzony tzw. dtuga droga metody hermeneutycz-
no-fenomenologicznej autora.

Ricoeur podkresla trzy etapy, ktére prowadza droga od konfigu-

racji do rekonfiguracji. Przede wszystkim teoria swiata tekstowego,

¢ Zob. P. Ricoeur, La sfida semiologica, Armando, Rzym 2006, s. 251.

7 Zob. E. Jungel, Verita metaforica, w: P. Ricoeur, E. Jungel, Dire Dio. Per unermeneu-
tica del linguaggio religioso, Queriniana, Brescia 2005, s. 168.
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$wiata, ktéry zostaje opisany lub/i stworzony przez dzieto literackie,
i ktéry zostaje zaproponowany czytelnikowi, by go sobie przyblizyt,
a wrecz przywlaszezyl. Méwimy tu o konfiguracji, ktéra ma miejsce
wewnatrz jezyka, na ktéra sktada si¢ splot akeji, bohaterowie.

Kolejny etap opiera si¢ na badaniu, ktére autor poswigca apo-
riom czasu, to znaczy paradoksom, w ktérych spekulacja znajduje si¢
w stanie jakby ,nierozwinietym” wobec problematyki czasu i ktére
tylko czas opowiadany pozwala posredniczyé; nie tyle rozwiazujac
je, lecz dajac im moc twérczg, produktywna: dysproporcje migdzy
krétkim czasem naszego $miertelnego zycia a tak ogromnie rozcia-
gnietym czasem ruchéw obiektéw gwiezdnych, dysproporcje w te-
razniejszosci, przesziosci, przysztosci a sekwencjami nieskoriczonych
momentéw bez terazniejszosci.

Trzeci moment to akt czytania, w ktérym sam lektor jest mediato-
rem pomiedzy tekstowym swiatem-mozliwym a wiasnym §wiatem-
rzeczywistym. To zastosowanie odczytanego sensu oddziatuje na sa-
mego czytelnika i dochodzi do tzw. rekonfiguracji — przeksztalcenia
doswiadczenia zyciowego za pomoca opowiadania, a wigc erazmuso-
wa zasada Jectio transit in mores. Opowiadanie spelnia si¢ w lektorze.
Nie tyle w odszukaniu intencji i mysli autora (czyli co autor chciat
przekazad), lecz w odczytaniu jego znaczenia dla doswiadczenia mu
wspélczesnego, a wiec tego, kim jest i kim chce si¢ stawaé poprzez
swoje dziatanie.

Z tego powodu opowiadanie tez organizuje spostrzeganie swiata
W jego pojmowaniu i rozumieniu przez czytelnika, otwierajac przed
nim nowe mozliwosci bycia w $wiecie. To wlasnie dlatego, chcac po-
dzieli¢ si¢ z kim§ tym, co przezywamy, kim jesteSmy opowiadamy
mu nasze doswiadczenia oraz przezycia; opowiadamy je takze dla
nas samych, gdyz opowiadajac je odnajdujemy ich sens, prébujemy je
zasymilowa¢ do naszej historii zycia. Nie tylko wigc Kartezjuszowe
»mysle, wiec jestem”, lecz takze ,,opowiadam, wigc jestem” stanowi
syntez¢ naszej tozZsamosci.

Kolejne dzieto O sobie samym jako innym (1990) nazywa i okre-
§la wprost narracyjna tozsamo$¢ czlowieka. Spotykajac si¢ z tekstem,
poddajac si¢ jego wpltywowi zaczynamy si¢ uczy¢ opowiadaé, ale nade
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wszystko przezywaé zycie nie jako zbiér chaotycznych i przypadko-
wych epizodéw, lecz jako historie, ktéra okreslana jest przez nasza
wewnetrzng strukture watku dramatycznego. Opowiadana przeze
mnie wiasna historia sprawia, ze dystansuj¢ si¢ do samego siebie,
ujawnia si¢ podmiot opowiadania jakby byt to ktos inny niz ja sam,
co sprawia, ze nabieram zdolnosci projektowania i tworzenia $wiata,
ktéry warunkuje nowy sposéb bycia, rozumienia i przezywania mnie
samego.

Narracja staje si¢ wigc kategorig filozoficzng na okreslenie naszej
ludzkiej tozsamosci, gdyz podkresla sens codziennych narracji i au-
tonarracji.

1.3. Teologia narracyjna

Ponowne odkrycie narracji przez wiele dziedzin nauki znalazto
réwniez swoje miejsce w teologii. Poszukiwania nowych drég upra-
wiania teologii, dzieki niemieckiemu lingwiscie Heraldowi Weinri-
chowi zaprowadzily takze do powstania tzw. teologii narracyjnej®.
W jednym z numeréw czasopisma ,,Concilium”, ktéry zostat poswie-
cony w catosci problematyce kryzysu jezyka religijnego, odnalez¢
mozemy artykuly autorstwa H. Weinricha i J.B. Metza poswigcone
wlasnie propozycji, by przyja¢ metode narracyjng jako metod¢ upra-
wiania teologii.

Propozycja ta zostala przyjeta, cho¢ w stosunku do metody po-
stawiono szereg zastrzezen, stad pewnie nie doczekala si¢ jednej or-
ganicznej i syntetycznej wyktadni, lecz kazdy z autoréw propono-
wal swéj model teologii narracyjnej. Sposréd znaczacych teologéw
dla rozwoju tej metody warto odnotowaé H. Weinricha, J.B. Metza,
E. Schillebecckxa, G. Lohfinka, H. Halbfasa, L. Bofta, E. Jingela,
E. Marlé, J. Navone.

Przedstawiciele teologii narracyjnej nie byli zgodni co do tego,
czy metoda narracji ma by¢ jedna obok innych metod poszukiwan

8 Por. H. Weinrich, Teologia narrativa, ,Concilium” 5 (1973), s. 846-859; S. Lanza,

La narrazione in catechesi, Paoline, Rzym 1985, s. 43.
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teologicznych, czy tez ma zastapi¢ wszystkie pozostate (H. Weinrich,
J. Navone). Teologia narracyjna w zatozeniach nie chciata wykluczy¢
argumentacji i metody indukcyjnej oraz dedukeyjnej. Chciata ona
bardziej zwréci¢ uwage na zapomniany przez teologi¢ wymiar jezyka,
ktéry bedac pod wptywem spekulacji, cho¢ dostarcza precyzyjnych
i jednoznacznych formut wiary, jednak nie jest w stanie wyczerpac
ani zamkna¢ w nich bogactwa do$wiadczenia wiary. Jest to szcze-
gélnie wazna uwaga, jesli bierzemy pod uwage prospektywe ewan-
gelizacji, dzielenia si¢ wiarg. W ostatnich wiekach bowiem przekaz
wiary zostat zredukowany do przekazu doktryny, co bylo wystarcza-
jace w spoteczeristwach, w ktérych pewnos¢ wielu wartosci, takze
i chrzescijaniskich, byla zagwarantowana, gdzie zywe doswiadczenie
wiary przekazywane byto przede wszystkim w rodzinie. Od kilku-
nastu lat odkrywamy jednak, ze nie istnieje juz ten katechumenat
spoteczny, stad poszukiwania nowych drég i metod dla ewangelizacji,
a takze nowych sposobéw i wyrazen, ktére bytyby komunikatywne
dla dzisiejszego cztowieka.

Chociaz teologia narracyjna w ujeciu radykalnym nie zostata po-
wszechnie zaakceptowana, to jednak zwrécita uwage, ze metoda ta
w teologii i w ewangelizacji jest metoda réwnie uprawniona, naukowa
i nie stoi w sprzeczno$ci z postulatami ortodoksyjnosci przekazu.

2. Metoda narracyjna

Chrzescijaiistwo, jako religia objawiona przez Boga w historii
ludzkiej z jej petnia w Chrystusie Jezusie, jest $cisle zwigzane z rze-
czywisto$cig stowa. Bég objawit si¢ bowiem poprzez dzieta i stowa,
stad teologia bazuje nie tylko na narracyjnym charakterze zycia ludz-
kiego, lecz takze na narracyjnych formach Stowa Bozego w Pismie
Swietym®. Dlatego proponujemy zatrzymac si¢ w naszej refleksji nad
narracjg obecng w Biblii, aby potem rozwazy¢ kwestie konkretne dla
metody narracyjnej w ewangelizacji.

? Por. J. Navone, I/ modello di teologia narrativa narrato, ,Salesianum” 4 (1987),
s.678.
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...w Biblii

Badania nad Pismem Swietym prowadzone sa zgodnie z osiagnic-
ciami krytyki literackiej, a wiec uwzgledniaja wystepowanie réznych
gatunkéw literackich, posréd ktérych jest narracja, gdyz jak przypo-
mina Dei Verbum (12) ,B6ég w Pismie Swiqtym przemawiat przez
ludzi w sposéb ludzki”. Oczywiscie, nie cata Biblia jest narracyjnal®.
Niemniej Pismo Swicte przedstawia historie zbawienia, w ktérej
»opowiadanie staje si¢ jakby sama substancja kazdego wyznania wia-
ry, liturgii oraz katechezy™, dlatego tez metoda narracyjna jawi si¢
jako uprzywilejowana, gdyz z jednej strony Bég objawia si¢ w historii
dzialajac, Jego objawienie nie dokonuje si¢ poza czasem, a z drugie;
za$ Izrael wyznaje swoja wiar¢ opowiadajac konkretne wydarzenia,
ktére przezywa i interpretuje jako objawienie Boze. S. Lanza do-
powiada, ze ,méwi¢, ze Biblia ma podstawowg strukture narracyjng
nie oznacza w jaki§ sposéb twierdzenia, ze sktada si¢ tylko lub
w znacznym stopniu z opowiadari (... ale) najwazniejsze teksty, te
12, gdyz

narracje znajduja si¢ w Biblii nie dla historii, lecz dla religijnego

najbardziej znaczace w aspekcie religijnym sa opowiesciami”

$wiadectwa.

W Starym Testamencie mozemy czesto spotkacé si¢ z wezwaniami,
by Izrael pamigtat, tzn. by pamigtat o swojej historii, o Bozym w niej
dziataniu i przekazywat t¢ histori¢ kolejnym pokoleniom. Zauwazal-
ny jest brak potrzeby racjonalnego uzasadniania wiary, lecz wazniejsze
jest jej wyznawanie, ktére zawiera si¢ w historycznym credo Izraela:
,Stuchaj, Izraelu, Pan, nasz Bég, Pan jest jedyny” (Pwp 6, 4).

Historia zbawienia prowadzi nas do swojej petni, do objawienia
si¢ Jezusa Chrystusa, ktéry poprzez czyny i stowa (Dz 1, 1) wypelnia
swoja misj¢. Chrystus nie tylko méwi stowa Boga, czy stowa Bo-
ze, On sam jest Stowem Boga. W jaki sposéb poznajemy Chrystusa

10 Por. S. Lanza, La narrazione in catechesi, dz. cyt., s. 40; Papieska Komisja Biblijna,
Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele, Pallottinum, Poznan 1994.

1 Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele.

12 Por. S. Lanza, La narrazione in catechesi, dz. cyt., s. 50.
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w Ewangeliach? Poznajemy Go, jak okresla H. Weinrich®, jako oso-
be, o ktérej opowiadaja ewangelisci, a czgsto takze jako narratora
opowiadanego przez ewangelistéw. W jaki sposéb Jezus komunikuje
si¢ ze swoimi wspdtezesnymi? Wybiera przypowiesci, narracje meta-
foryczne, ktére maja wartos¢ symboliczna.

A w jaki sposéb uczniowie Jezusa wypelniaja swoja misje apo-
stolska? Przepowiadaja opowiadajac. Badania historyczno-krytycz-
ne pokazaly, ze pierwsze zapisy Ewangelii to opisy ukrzyzowania
i $mierci; to pierwszy i podstawowy kerygmat, ktéry jest opowia-
dany. Wspélnoty chrzedcijariskie tworzg si¢ i rosng dzigki temu, ze
ktos opowiada Jezusa Chrystusa w Jego misterium cztowieka i Boga,
ktére zintensyfikowato si¢ w Jego $mierci i zmartwychwstaniu. A za-
tem ,uczniowie nasladuja przyktad swojego Mistrza Jezusa w zyciu,
w $mierci i w misji przepowiadania opowiadajac”*, bowiem , Kosciét
jest wspdlnota narracyjna, wspdlnota, ktéra w pierwszym rzedzie nie
argumentuje, lecz opowiada, ktéra komunikuje doswiadczenie wiary
poprzez narracj¢”.

Podsumowujac, mozemy zatem powiedzieé, ze Kosciét to wspdl-
nota, ktéra opowiada zycie i misj¢ Jezusa Chrystusa, w ktérej cen-
trum znajduje si¢ Chrystus z Nazaretu, ktéry nie jest ani filozofem,
ani pisarzem, lecz czlowiekiem i Bogiem — narratorem.

Warto jeszcze zadaé sobie pytanie, czym jest spisana Ewangelia.
Jest to historia Zycia, dziatalnoéci, nauczania, $mierci i zmartwych-
wstania Pana Jezusa. To nie historia w sensie chronologii czy precyzji
spisanych stéw Mistrza. Zycie, nauczanie i cuda Jezusa ,méwity” do
uczniéw i to w nich zaczat zy¢ i dojrzewaé obraz Jezusa: Mistrza
i Zbawiciela. Po Pigédziesiatnicy zaczynaja opowiadac to, co pamie-
taja i to, co przezyli (1] 1, 1). Nie tylko to wszystko, co przezyli jako
wspdlnota, lecz takze indywidualne doswiadczenia. Opowiadaja hi-
stori¢ konkretnym odbiorcom, gloszac Jezusa Zbawicielem, a przez

B Por. H. Weinrich, Teologia narrativa, dz. cyt., s. 849-850.

1 Por. A. del Agua, Identita narrativa dei cristiani secondo il Nuovo Testamento,,Con-

cilium”2 (2000), s. 165.

5 Por. S. Lanza, La narrazione in catechesi, dz. cyt., s. 64.
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to dokonuja selekeji, dostosowania, dodaja wyjasnienia, by uczyni¢
ich opowiadanie bardziej zrozumiatym. Ewangelia zatem, zgodnie
z tym, co powiedzieli§my wczesniej w zwiazku z P. Ricoeurem i jak
okresla to R. Tonelli, to historia ztozona z trzech historii: jedna, ktéra
nazwiemy historig Jezusa; druga uczniéw, trzecig odbiorcéw. A za-
tem sama struktura Ewangelii, ktéra zostala nam przekazana jako
depozyt wiary Kosciota, uczy nas, jak opowiadac Ja dalej. Ewangelia
nie jest czystym, neutralnym przekazem zycia, §mierci i zmartwych-
wstania, nauczania i cudéw dokonanych przez Jezusa, lecz jest je-
go narracyjng interpretacjag w $wietle Paschy Chrystusa, horyzontu
mentalno$ciowego ewangelisty, a takze poniekad i odbiorcy, w kt6-
rym odnajduje zwieficzenie.

...w ewangelizacji

Temat metody narracyjnej w ewangelizacji zostal opracowany
i wnikliwie rozwazony w obszarze jezyka wloskiego przede wszyst-
kim przez Riccardo Tonelliego i Sergio Lanz¢. Przywotani teolodzy
zgodnie potwierdzaja poprzez refleksje i wlasne doswiadczenia, ze
metoda narracyjna odnajduje swoje wlasciwe miejsce w ewangeliza-
cji. Bez watpienia to nie ona ,zbawi” katechezg¢ od wszystkich trud-
nosci'®, lecz okazuje si¢ pomocna w owocnym potaczeniu jezyka bi-
blijnego, egzystencjalnego, historycznego oraz liturgicznego; przywo-
tuje przeszlosé, interpretuje terazniejszo$¢ i orientuje na przysztosc.
Narracja bowiem pozwala przekazywaé ,historie”, ktére stanowia
jadro tozsamosci Kosciota, fundament Jego zatozenia i zycia. Jest to
swoiste ,czynienie pamiatki”, podobne do tej eucharystycznej, ktére
w akcie przepowiadania staje si¢ doswiadczeniem realnym i Zywym
—wprowadza bowiem stuchacza w fakty i do§wiadczenia pozwalajace
mu chocby w czgsci sprébowac uczestniczy¢ w opowiadanych wyda-
rzeniach i samemu doswiadczy¢ ich prawdziwosci i aktualnodci dla

16 Por. G. Cravotta, D. Ventura, La narrativita salvera la catechesi?, JItinerarium”

7(1999) 13,s.153-178.
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wiasnego zycia'’. Dlatego tez ten, kto stucha opowiadania, zgadzajac
sie na jego dynamike angazujaca wlasna racjonalno$¢ i emocjonal-
nos¢, zostaje wprowadzony w doswiadczenie Ewangelii, ktére doma-
ga sie aktu wolitywnego: akceptacji lub negacji.

Réwniez zgodnie z dynamikg opowiadania stuchacze zostaja weig-
gnieci w jej fabule, zostaja zaangazowani na poziomie racjonalnym
i emocjonalnym, co sprzyja wzbudzeniu atmosfery otwarto$ci, przy-
jazni, ale takze i checi odszukania odpowiedzi, sensu czy tez pomocy
bohaterom. Catos$¢ procesu wejscia i trwania w dynamice narracyj-
nej pomaga nastepnie w identyfikacji wtasnych potrzeb, odczytaniu
nowych znaczen swojej historii, otwarciu si¢ na nowe rozwigzania.
A zatem w czasie stuchania opowiadania jest ono interpretowane we
wlasnej prospektywie stuchajacego, ktéry — co nierzadko si¢ zdarza —
chce przerwaé gre fabuly narracyjnej, na ktéra si¢ zgodzit na poczat-
ku, by przenies¢ dialog na plaszczyzng jego konkretnej egzystencji.

Ewangelizacja to proces komunikacyjny, ktéry jest $cisle zwiazany
z jezykiem, a wiec jest procesem o naturze symbolicznej. Ewangeli-
zacja zatem to dzielenie si¢ znakami i symbolami, za pomocg ktérych
staje si¢ mozliwe nie tylko méwienie o rzeczywistosci transcenden-
talnej, lecz takze jej doswiadczenie.

Czlowiek, zaspokajajac jedna z podstawowych swoich potrzeb,
jaka jest poszukiwanie sensu i interpretowania $wiata, opowiada hi-
storie, a takze mity, by odnalez¢ i przypisaé sens temu, co si¢ wydarza
i przewidzie¢ to, co moze si¢ przydarzy¢. Ewangelizator zatem, po-
dejmujac rozmowe w sposéb swiadomy, opowiada histori¢ utatwiajac
przezycie spotkania z Chrystusem Zbawicielem swemu rozmdéwey.
Trzeba pamigtaé, ze cho¢ uznajemy Ewangeli¢ za jedyna prawdg
i punkt odniesienia dla chrzescijafiskiego zycia, nie mozemy wycho-
dzi¢ z tego poziomu, rozpoczynajac dialog ewangelizacyjny, gdyz
kazdy cztowiek produkuje i opracowuje swéj whasny system warto-
§ci, 1 kwestia obiektywnosci prawdy, ktéra przychodzi z zewnatrz,
nie znajduje tatwo przestanek do bycia zasymilowang i przetwo-
rzong w spos6b spontaniczny. Tylko znaki i stowa, ktére sa w stanie

7 Warto przy tej okazji poglebi¢ refleksje nad kwestia sakramentalnosci Stowa
Bozego, ktéra tez nie jest nowa, cho¢ wymaga w naszym odczuciu pewnej aktualizacji.
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wzbudzi¢ zainteresowanie, gdyz moga wybrzmieé¢ subiektywnie jako
posiadajace sens w horyzoncie egzystencjalnym, moga zaangazowac
rozméwee i otworzy¢ go na propozycje Ewangelii'®.

Ten, kto przezyl swoje osobiste spotkanie z Chrystusem Zba-
wicielem, kto poglebia tozsamos¢ daru sakramentalnego, jakim jest
chrzest swiety we wspdlnocie Kosciota, moze prowadzi¢ i innych
do podobnego doswiadczenia, a wiec opowiadajac whasna historie
moze przywolywaé ukryta w niej moc Bozego dziatania, ktére sie
uaktualnia i uobecnia w innych okolicznosciach i osobach. To jest
podstawowe kryterium dla tych, ktérzy podejmuja misj¢ w Kosciele
i z Kosciotem. Wymaga to wiec zaangazowania osobistego, $wiado-
mego i odpowiedzialnego w sprawe Ewangelii, aby jako $wiadek méc
przekazywacé to doswiadczenie innym.

3. Interpretacja katechetyczna

Stosowanie metody narracyjnej w katechezie nie jest czyms no-
wym, jednak dotyka kwestii tozsamosci katechezy dzisiejszej: czy ma
by¢ przekazem informacji, wiadomosci religijnych, czy wprowadza-
niem w doswiadczenie wiary i poglebieniem jej. Metoda narracyjna
bowiem stuzy bardziej drugiej koncepciji, choé¢ oczywiscie nie wyklu-
cza pierwszej. Jesli chodzi o katechezg szkolng, mimo ze podstawa
programowa ktadzie nacisk na przekaz wiedzy religijnej, to moment
historyczny, postmodernistyczny, w ktérym zyjemy, nie traktuje juz
szkoty jako uprzywilejowanego Zrédta wiedzy, gdyz dostepu do niej
nie gwarantuje juz wylacznie szkota. Chodzi wigc nam bardziej
o wychowanie do wiary i w wierze, a w tym miedzy innymi metoda
narracyjna moze okaza¢ si¢ pomocna.

8 Warto w tym kontekscie przytoczy¢ stowa W. Bernbacha, nowojorskiego promo-
tora rewolucji kreatywnosci w reklamie w drugiej potowie XX wieku: ,Prawda nie jest
prawda zanim ludzie ci nie uwierza; a nie moga ci uwierzy¢, jesli nie rozumieja, co do
nich méwisz, a nie mogg rozumieé, co méwisz do nich, jesli cie nie stuchaja; a nie beda
cie stuchali, jesli nie jestes$ interesujacy; a nie bedziesz interesujacy, dopdki nie zaczniesz
moéwié plastycznie, oryginalnie i §wiezo”.
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Metoda narracyjna jest zwiazana $cisle z procesami komunika-
cyjnymi, ktére dokonuja sie¢ w obszarze znakéw i symboli. Jesli tylko
uwrazliwimy na nie stuchacza, jesli nie bedziemy chcie¢ wyjasnia¢
ich znaczenia, a wigc nie odbierzemy im roli, jaka posiadaja, lecz
pozwolimy znakom i symbolom przemawiaé, to stuchacz zostanie
wprowadzony w cos, czego czgsto szkota go pozbawia, a mianowicie
w rados¢ odkrywania prawdy, rados¢ bycia protagonista wlasnych
poszukiwan sensu zycia w §wiecie.

W ostatnich kilkunastu latach zaobserwowano pewna zmiang,
ktéra dotyczy aktywnosci spotecznej cztowieka — z pewnej nieche-
ci zrzeszania si¢, wyrazania publicznie opinii, na rzecz nowej formy
zrzeszania si¢ i przynaleznosci za posrednictwem Internetu. Fora,
portale spotecznosciowe (Nasza-klasa, Twitter, Facebook), prowa-
dzenie blogéw i fotoblogéw to przejaw twdrczej potrzeby narracji
autobiograficznej zarezerwowanej dla wybranej grupy czytelnikéw.
Propozycja wiec metody narracyjnej w katechezie na swdj sposéb
wychodzi naprzeciw tej potrzebie tworzenia i odczytywania/stucha-
nia narracji.

Metoda narracyjna w katechezie moze gwarantowaé realizowa-
nie podstawowej zasady metodologicznej, jaka jest ,wierno$¢ Bogu
i wiernos¢ cztowiekowi”. Tym samym moze szukaé nielatwej na
innej drodze realizacji postulatéw katechezy antropologicznej i ke-
rygmatycznej. Ofiaruje takze mozliwo$¢ otwarcia przekazu kateche-
tycznego na wymiar doswiadczenia i osobistego $wiadectwa zaréw-
no katechety, jak i katechizowanych. Wzajemne zas wejscie w ,,gre,
zatozenie” narracji prowokuje do wchodzenia we wzajemne relacje
i tworzenia wspdlnoty otwartej, ktéra dzieli si¢ tym, co w pelni ludz-
kie i tym, co boskie.

Wraz M. McLuhanem®, ktéry scharakteryzowal fazy rozwoju
komunikacyjnego, jestesmy $wiadomi, ze w naszej kulturze zmyst
stuchu nie jest zmyslem dominujacym, ze bedac bombardowani
w globalnej wiosce réznymi informacjami tracimy poczucie wartosci
przekazu jako takiego, a w konsekwencji zwracamy uwage tylko na

¥ Por. M. McLuhan, G/i strumenti del comunicare, Il Saggiatore, Mediolan 1997.
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taka wiadomosé, ktéra porusza i angazuje wigcej naszych zmystéw.
Nie jest to staby punkt metody narracyjnej, ile bardziej wskazuje na
potrzebe dobrego przygotowania od strony katechety, ktéry chce
opowiadad, gdyz same dobre checi, jak i w calej dziedzinie wychowa-
nia, nie sg wystarczajace. Twierdzenie McLuhana, ze ,medium jest
juz wiadomoscia” trzeba zastosowac takze w odniesieniu do opowia-
dania w katechezie — narracja jest wiadomoscia: nie jest urozmaice-
niem jednostki katechetycznej, lecz przekazem, ktéry stuzy rodzeniu
do wiary i w wierze uczniéw Chrystusa.

Summary

The Narrative Method. Selected Theological and Philosophical Aspects

A linguistic turn, which is based on anthropological and hermeneutic
expressions, brought the rediscovery of narrative forms in many areas of
knowledge. To understand the importance of valuing narrative forms one
should refer to the history of discovering them in the 20™ century. The
article proposes a brief analysis of a narrative in its philosophical and theo-
logical development until the narrative method appeared. Hermeneutics
and the philosophy of language offer a deeper look at the essence of the
narrative, raising the issue of the narrative identity of man. This analysis
will assess and interpret the narrative method in catechesis.
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Kazimierz Misiaszek

ROZNORODNOSC JEZYKA KATECHEZY
(W KONTEKSCIE NARRAC]I)

Podejmujac kwesti¢ narracji w katechezie, ktérej charakterysty-
ka podana jest w tym tomie, zbierajacym refleksje posiedzeri Euro-
pejskiej Ekipy Katechetycznej w Krakowie, faktycznie wchodzi si¢
w problemy jezyka religijnego. Narracja bowiem, czy tez opowiada-
nie, jest jednym z gatunkéw literackich, ktéry postuguje si¢ okre-
slonym rodzajem jezyka: opisowym, ale i dialogicznym, ktéry ma
wyrazaé pragnienia, pytania, tesknoty, potrzeby. Nie ma w sobie nic
z jezyka dyskursywnego czy argumentacyjnego. Ma natomiast wcig-
ga¢ stuchacza w przedstawiang akcje tak, aby ten niejako si¢ z nig
utozsamil, wszedt w nig, uczestniczyt w niej. Jest ona jednym z pod-
stawowych rodzajéw jezyka religijnego i jezyka chrzescijafistwa, tak-
ze jezyka teologii. Nalezy jednak pamigtad, ze w katechezie jezyk ten
tunkcjonuje obok innych, ktére nalezy uwzglednié, poniewaz weszty
juz w katechetyczna tradycje, jak réwniez — a moze przede wszystkim
— poniewaz nie wyrazi si¢ jednym jezykiem misteryjnej rzeczywi-
stosci Boga, czlowieka, swiata i Kosciota. Sprébujmy wiec uswiado-
mic sobie, jakie inne rodzaje jezyka funkcjonuja w chrzescijaristwie
i w katechezie, aby w tego typu wykazie uswiadomi¢ sobie ztozong
rzeczywisto$é, z ktéra katecheta ma do czynienia w swojej codzien-
nej pracy. Warto t¢ jezykows réznorodnosé ukazaé chociazby z uwa-
gi na fakt, ze katecheci czy nauczyciele religii nie zawsze s $wiadomi
jej istnienia.
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1. Pokrétce o jezyku i jego naturze

Rozwiniete juz dzi§ badania nad jezykiem nie moga by¢ ignorowa-
ne przez wspélczesnag katechezg czy szeroko rozumiane wychowanie
religijne. Jezyk bowiem, jak twierdzi si¢ na przykitad w antropologii
filozoficznej, ma wielkie znaczenie dla rozumienia czlowieka i kul-
tury. W swietle jej zatozelt mozna powiedzie¢, ze cztowiek wyraza
si¢ takze w pojeciu homo loguens. Dat temu wyraz M. Heidegger, gdy
pisat: ,Méwimy na jawie i we $nie. Méwimy zawsze, takze gdy nie
wypowiadamy stéw, ale stuchamy czy czytamy, podejmujemy pra-
cg czy tracimy czas. Zawsze jednak nieustannie méwimy. Méwimy,
poniewaz mowa jest sprawg wrodzong. Mowa nie jest zalezna od
jakiegos$ szczegdlnego aktu woli. Méwi sie, ze cztowiek jest z natury
bytem méwiagcym, w odréznieniu od rosliny czy zwierzat, cztowiek
jest bytem zdolnym do méwienia. Méwiac to, nie nalezy rozumie,
ze czlowiek posiada, oprécz innych zdolnosci, takze zdolnosé mo-
wy. Raczej nalezy uzna¢, ze jezyk tworzy czlowieka, jest on czlowie-
kiem, o ile méwi™. Niezaleznie od tego, czy bedziemy si¢ zgadzac
z Heideggerem, czy tez nie w kwestii jego opinii, ze ,cztowiek jest
czlowiekiem, o ile méwi”, to jednak trzeba przyzna¢, ze jezyk jest
jednym z fundamentalnych sposobéw wyrazania si¢ cztowieka, je-
go istnienia osobowego i spotecznego. Jezyk bowiem, jak twierdzi
H. Halbfas, jest fundamentalng konstytucja egzystencji i czynnikiem
determinujacym relacje migdzy czlowiekiem i $wiatem. ,,Oznacza to,
ze egzystencja ma taka samg strukture jak fenomen jezyka: jest forma
ekspresywna, ktéra ma charakter symboliczny i jest ukierunkowana
na komunikacj¢. Stowo porusza, wywotuje wrazenie, gdy wyraza zna-
czenie. Od momentu, gdy znaczenie jakiegos stowa pochodzi z ogdl-
nego sensu, kazde stowo przekracza (transcenduje) siebie i odwotuje
sie do kontekstu jezykowego. Stowo zawiera i wyraza to, co nie zosta-
to powiedziane i czego nie mozna powiedzie¢, a co mozna zrozumieé
tylko we wspomnianym kontekscie. I w ten sposéb konkretne zycie
otwiera si¢ na calo$¢ egzystendji. (...) Zdolnos¢ jezykowa cztowieka

! M. Heidegger, In cammino verso il linguaggio, Milano 1973,s. 27.
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zasadza si¢ na mozliwosci bycia wobec §wiata. Zrozumienie §wiata,
w ktérym spotyka si¢ on z czyms, co staje wobec niego i co posiada
znaczenie, swoje prawa i zmusza do bezposredniego uznania, aby tak
zostato rozumiane i uznawane, moze by¢ wyrazone w jezyku, o ile
spotkanie czlowieka i §wiata przybiera forme korelacji, ktéra jest
strukturg jezykowg .

Z kolei badania nad kulturg uswiadamiaja nam, Ze jezyk, oprécz
swego bytowego wymiaru osoby, jest kolumng, podstawowym pila-
strem kultury. Powtarzaja si¢ w tym obszarze naukowych zaintere-
sowan opinie, ze ,j¢zyk stanowi najbardziej rozwinigtg konkretyza-
cje symbolicznej dziatalnosci cztowieka™ czy tez, ze ,kultura kazde;
spotecznosci ludzkiej odzwierciedla si¢ w jej jezyku (...). Co wigcej,
typowe dla danej spotecznosci sposoby méwienia (predzej czy péz-
niej zostawiajace swoj lad w strukturze jezyka) same stanowia waz-
ng cz¢$¢ kultury, weielajac i utrwalajac jej wartosci i normy”™.

Mozna wigc powiedzieé, ze jezyk nie jest tylko prostym sposo-
bem komunikacji stownej, ale z racji swojego intersubiektywnego
charakteru jest miejscem, w ktérym spotykaja si¢ bezposrednio zycie,
jego sens i wewngtrzne uzasadniajace go racje’. Wedtug wspomnia-
nego juz H. Halbfasa, jezyk bowiem nie stuzy tylko do opisywania
rzeczy, ale je ujawnia. ,W jezyku, twierdzi, §wiat jest przydzielany
dziecku. Z tego powodu, droga cztowieka w $wiecie jest droga jezy-
ka. A kazde nauczanie, ktére otwiera nowg rzeczywisto$¢ i pozwala
dziecku odnalez¢ swéj $wiat, jest fundamentalnie nauczaniem jezyka.
Jezyk pozwala, ze wszystkie byty staja si¢ dla cztowieka rzeczywi-
stoscig czy tez jego $§wiatem. Tylko jezyk podaje rzeczywistosc. (...)

> H. Halbfas, Linguaggio ed esperienza nell’insegnamento della religione. Una nuova
linea per la catechesi, Roma-Brescia 1970, s. 72-73.

* L. Korporowicz, Tworzenie sensu. Jezyk-kultura-komunikacja, Warszawa 1993, s. 29.

* A. Wierzbicka, Wschodnioeuropejska kultura Zydowska w swietle Zydowskiej netno-
grafii mowy’, w: Komunikacja migdzykulturowa. Zderzenia i spotkania, red. A. Kapciak,
L. Korporowicz, A. Tyszka, Warszawa 1996, s. 183. Zob. takze M. R. Mayenowa, Je-
2yk, w: Encyklopedia kultury polskiej XX wieku. Pojecia i problemy wiedzy o kulturze, red.
A. Ktoskowska, Wroctaw 1991, s. 104-106.

> Por. G. Ambrosio, Comunicazione della fede e society complessa, w: Comunicare la

fede, Milano 1992, s. 32.
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A rzeczywisto$¢ jest gwarantowana w jezyku. Tam, gdzie jest abso-
lutna cisza, nie ma juz $wiata”. Stowo natomiast, obecne w jezyku
i nauczaniu jest, jak twierdzi St. Chwin, ,medium niezmiernie czu-
tym, ktére potrafi dotknaé¢ samego rdzenia duszy™. To jezyk niesie
takze kategorie uniwersalnosci, a wigc racjonalnosci manifestujace;
sie¢ w potrzebnych jej regutach i warunkach zaistnienia i funkcjono-
wania. Reguty te nie posiadaja bowiem tylko charakteru gramatycz-
nego, ale réwniez pragmatyczny, okreslajacy poprawne zachowanie
si¢ kogo$, kto pragnie postugiwacé si¢ sensowng argumentacja, ktéra
wiasnie ma miejsce w jezyku. Takze dzigki jezykowi jest mozliwa ko-
munikacja rozumiana jako dialog i wspélne poszukiwanie prawdy?®.

Moéwiac jeszcze inaczej, obszar jezyka religijnego nalezy do po-
rzadku ontologicznego, tzn. ekspresja jezykowa ma warto$¢ o tyle,
o ile jest objawianiem Boga, Bytu pierwotnego. Stad kazdy rodzaj
poszukiwan dotyczacy znaczenia dyskursu religijnego musi uwzgled-
ni¢ te fundamentalng prawde¢. Dotyczy to takze wszystkich aspek-
téw tegoz dyskursu: musza wydobywac one ostateczny sens rzeczy,
i nie w sensie ogdlnym, ale w konkretnej sytuacji historycznej i egzy-
stencjalnej czlowieka, tu i teraz’. Jest to istotne z punktu widzenia
czlowieka, ktéry nie karmi si¢ znaczeniami przeszlymi, ale pragnie
odnalez¢ znaczenie swojej aktualnie realizujacej si¢ egzystenci.

Nie mozna nie wskaza¢ wreszcie na biblijne aspekty jezyka, spe-
cyficzne, z uwagi na fakt, ze Bég stal si¢ Stowem. Jak pisze C. Bis-
soli, ,Biblia stata si¢ jezykiem skodyfikowanym w tekscie, poniewaz
ten, kto ja napisal — czlowiek biblijny — wierzyl, ze «na poczatku,
«podczas», i «na koniec» przygody ludzkiej stoi stowo, jest w tej przy-
godzie komunikacja stowna. Tak jest w pierwotnym komunikacie:

¢ H. Halbfas, Linguaggio ed esperienza nell’insegnamento della religione. Una nuova
linea per la catechesi, dz. cyt., s. 75-76.

7 Tujemnica jest warunkiem zycia. Ze Stefanem Chwinem rozmawia Remigiusz
Grzela, ,Literatura” 10(1998), s. 4.
8 Por. G. Ambrosio, Comunicazione della fede e societi complessa, dz. cyt.,s. 32-33.

? Por. M. Marchetto, I/ linguaggio religioso fra analitici e continentali: rivelazione,
prassi ed ermeneutica, w: 1l linguaggio nell educazione religiosa. La parola alla fede, red.

Z. Trenti, Torino 2008, s. 21, 27.
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«Bég rzekl: niech si¢ stanie swiatlos¢! I stata si¢ swiattosé» (Rdz
1, 3); tak samo jest w wypelnieniu czaséw: «Na poczatku byto Stowo»
(J 1,1), gdzie stowo przyjmuje po prostu profil osoby boskiej, a z tego
powodu jezyk biblijny, wraz z Jezusem, nie tylko odbija stowo Boze,
ale sama osoba Boga staje si¢ ludzkim stowem. (...) Biblia w swojej
wizji cztowieka dotyka samego misterium Boga; jej jezyk, w szero-
kim znaczeniu, pochodzi od Boga™.

2. Rodzaje jezyka w katechezie

Jest powszechnym przekonaniem, ze we wszystkich religiach sym-
bol jest uprzywilejowanym narzedziem do komunikowania prawdy
o Bogu, a to jest szczegSlnie prawdziwe w odniesieniu do jezyka bi-
blijnego™. W tym bowiem jezyku Boze or¢dzie nie tyle jest prezen-
towane czy opisywane, ale staje si¢ spoteczna, komunikatywna akcja,
rodzajem przezywanego wydarzenia, bogatego w gesty, symboliczne
akcje, stowa, stuchanie, $piew itp. ,Gest rytualny «méwi», wezesniej
od stowa i koncepcji, o naszych doswiadczeniach, relacjach, intym-
nosci; «méwi» w sposéb aluzyjny, ale silny o zyciu jako wydarzeniu,
ktére jest przed nami, poniewaz odkrywa w nas jego najglebsze zna-
czenie”™2. Symbol bezposrednio wskazuje na bogactwo sensu i posiada
ukierunkowanie na sens. Tylko symbol, twierdzi H. Halfbas, wyzwa-
la cztowieka z wiezienia oczywistosci faktu empirycznego, pozwala
mu bowiem ,rozerwaé oczywisto$¢ tego, co jest dane i zapisane, aby
polaczy¢ forme i ideg; to, co jest widoczne i to, co jest ukryte; to, co
si¢ ukazuje na powierzchni i to, co jest w glebi; to, co jest ziemskie
i to, co jest boskie”. Nie bedac jedynie prostym znakiem, zauwaza

10°C. Bissoli, L'uso e l'apporto delle fonti bibliche, w: I linguaggio nell educazione reli-
giosa, Z. Trenti (red.), Torino 2009, s. 133.

11 Por. tamze, s. 136.

12 Por. tamze, s. 35-36; J. Gevaert, Catechesi ¢ cultura contemporanea. L'insegnamento
della fede in un mondo secolarizzato, Torino 1993, 5. 165,173-174.

13 H. Halfbas, Bibbia, mito, simbolo, w: Lavorare con la Bibbia. Manuale di lavoro
biblico per catechisti e insegnanti di religione, red. W. Langer, Torino 1994, s. 61.
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G. Panteghini, ,stoi u podstaw relacji zaréwno mie¢dzy osobami, jak
i narzedziem i oredziem, uaktywniajac charakter relacyjny obecny
w rzeczywisto$ci na wszystkich poziomach oraz czyniac z jezyka sys-
tem komunikacji i przymierza migdzy podmiotami. Sama bowiem
etymologia (syn-ballo: umieszczaé razem) przywotuje to komunika-
cyjne przymierze, ktére pozwala na tworzenie autentycznych relacji
mi¢dzy komunikujacymi sig”*.

Wedtug P. Grelota mozna méwic o czterech kategoriach symboli:
symbole analogiczne, symbole mityczne, symbole figuratywne oraz
symbole egzystencjalne czy relacyjne. Symbole analogiczne, obecne
we wszystkich religiach, méwia o pewnej analogii migdzy Bogiem
i czlowiekiem, a wigc relacje migdzy ludZmi, szczegélnie w rodzi-
nie i w instytucjach zycia spolecznego, wyrazaja jaki$§ rodzaj rela-
cji, jaki istnieje w Bogu. Symbole mityczne uzywane sa wtedy, kiedy
chca zobrazowaé rzeczywistosci absolutnie niedostgpne dos$wiad-
czeniu ludzkiemu w ich odniesieniu do wyrazonych rzeczywistosci
religijnych, jak np. $wiat Boga (wyrazany doswiadczeniem dobra,
radosci, zycia), ktéry ma swoja siedzibe w gorze, na szczycie; wiat
zta moralnego i grzechu, ale takze wéwczas, gdy pragnie si¢ méwic¢
o czasie, z odwotaniem do korzeni, do arche, przedstawiajac Boga
jako najwazniejszego architekta, zrgcznego garncarza, wykwintne-
go ogrodnika. W odniesieniu natomiast do symboli figuratywnych,
uzywa si¢ ich wéwczas, gdy pragnie si¢ przetworzy¢ doswiadczenie
historyczne w jaka$ figure, typ, proroctwo, o ile jest to doswiadcze-
nie wazne w odniesieniu do Boga i jego planu zbawienia. W koni-
cu symbole egzystencjalne czy relacyjne to konstrukcje, w ktérych
rézne aspekty wspdlnego ludzkiego doswiadczenia, zaréwno w ich
odniesieniu do $wiata (powiew wiatru, §wiatto, ogier...), jak i relacji
interpersonalnych (poszukiwaé, widzie¢, stuchaé...) sg przenoszone
metaforycznie na poziom relacji z Bogiem. W obszar tych symboli
wchodza, na przykiad, wyrazenia dotyczace pragnieri odnoszonych
do Boga (poszukiwanie, oczekiwanie, mie¢ gtéd Boga, kocha¢ Boga

1 G. Panteghini, Quale comunicazione nella Chiesa? Una Chiesa tra ideali di comu-
nione e problemi di comunicazione, Bologna 1993,s.114.
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z calego serca, mie¢ wiare...), oraz takie, ktére Jezus odnosi do sie-
bie («Ja jestem droga, prawda i zyciem», dobry pasterz, winne grono
i latorogle...)".

Jezyk symboliczny uzyty w parabolach czy metaforach (parabole
definiuje si¢ jako poszerzong metafore), najpeiniej odstania miste-
rium, jakim jest zycie czlowieka postrzegane w powigzaniu z Bo-
giem, a ktére nie da si¢ wyrazi¢ stowami, ale potrzebuje takich form
komunikacji, ktére najpetniej je wyraza, ukazg jego nature. I dlatego
komunikacja paraboliczna (metaforyczna) wydaje si¢ tu najbardziej
wlasciwa, gdyz poprzez intuicje, jakis tajemniczy rodzaj swiatta nie
oslepia, ale réwnoczesnie ukazuje i zakrywa'®. Wciaga takze stucha-
cza w do$wiadczenie egzystencjalne, przez co jest ona mozliwa takze,
a nawet pozadana, w katechetycznej narracji. Narracja bowiem nie
moze si¢ ogranicza¢ do opisu rzeczywistosci, ale jest takze takg ko-
munikatywng akcja, w ktérej celem jest otwieranie cztowieka na do-
swiadczenia religijne, ich interpretacje i reinterpretacj¢. Przyktadem
takiej symbolicznej narracji jest przypadek Dawida i proroka Natana,
gdy ten ostatni przedstawil krélowi opowiadanie o odebranej owcy.
Bedac wtasnie opowiadaniem symbolicznym, rodzi si¢ i znajduje
swoja moc w przezytym doswiadczeniu'”. Podobnie Jezus, gdy méwi
w parabolach o misterium, wskazuje, ze rzeczywistosci $wiata nie sg
obce rzeczywistosci Krélestwa Bozego, nie sa pozbawione relacji, ale
wlasnie odkrywaja, Ze istnieje zwigzek migdzy Bogiem a czlowie-
kiem, miedzy poszczegdélnymi bytami a Bytem Ostatecznym. I wia-
$nie z tego powodu jezyk symboliczny jest wazny dla doswiadczenia

> Por. 1] linguaggio simbolico della Bibbia, Roma 2004, s. 25-30, cyt. za C. Bissoli,
Luso e l'apporto delle fonti bibliche, w: Il linguaggio nell educazione religiosa. La parola alla
fede, dz. cyt., s. 137-140.

16 Por. B. Maggioni, Comunicare la fede: l'esperienza delle prime comunita cristiane, w:
Comunicare la fede, dz. cyt., s. 45; takze C. Molari, I/ linguaggio della catechesi. Problemi
e prospettive, Roma 1987, s. 35-38; G. Panteghini, Quale comunicazione nella Chiesa?
Una Chiesa tra ideali di comunione e problemi di comunicazione, dz. cyt.,s. 105-120.

17 Por. S. Lanza, La narrazione in catechesi, Roma 1985, s. 135-136; 1. Baldermann,
Elementi di sintasi biblica, w: Lavorare con la Bibbia. Manuale di lavoro biblico per catechi-
sti e insegnanti di religione, dz. cyt., s. 29-30.
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religijnego, gdyz prowadzi do odkrycia zwiazku taczacego cztowieka
z Bogiem'®.

Uzywana w katechezie metafora (od greckiego Aero: ,nies¢” i meta:
,pomiedzy; od jednego korica do drugiego”) jest wyrazeniem symbo-
licznym, w ktérym znaczenie stéw ulega zamierzonej zmianie. Ma
w niej miejsce ,transpozycja sensu” — powstaje na podstawie dotych-
czasowych znaczen, ktére zmieniajg si¢ pod wpltywem niezwyktych
okolicznosci uzycia, najezesciej nowego odniesienia do rzeczywisto-
$ci pozajezykowej lub kontekstu stownego, tzn. ma w niej miejsce
przejscie nazwy pochodzacej od oryginalnego nadawcy do odbiorcy.
Temu skokowi, wyjasnia G. B. Caird, towarzyszy zwykle odpowied-
nie przejscie (stad polskie: przenosnia) na poziom uczué czy zacho-
warl; 1 ta druga cz¢$¢ procesu sprawia, ze metafora ma wielki wptyw
na rodzenie si¢ ideatéw moralnych'. Metafora jest specjalnym ro-
dzajem ujgcia rzeczywistosci, wprowadza nowe okreslenia, stwarza
jezykowy kontekst wyjasniania, wplywa na sposoby interpretowania
rzeczywisto$ci, pozwala stawia¢ nowe pytania itp.

Natomiast $wiat paraboli ,zaktada, wiecej — jest swiatem dwéch
wymiaréw, tego $wieckiego i tego religijnego, naszego $wiata i §wiata
mitosci Boga. I nie jest tak, ze parabola wskazuje na to, co nie jest nam
znane; wrecz przeciwnie, wiacza je w obszar swoich granic. Nie-zna-
ne (Krélestwo Boze) jest kontekstem, punktem odniesienia, poprzez
ktéry rozumie si¢ zycie na tym $wiecie. Nie jestesmy wyprowadza-
ni z tego $wiata, kiedy wchodzimy w $wiat paraboli: znajdujemy sie
we wnetrzu $wiata, ktéry jest w tym samym czasie dwuwymiarowy,
gdzie «religijne» naktada si¢ na «§wieckie» i je przemienia”®. I wia-
$nie ta sita przemiany jest cecha charakterystyczna paraboli. Nie jest
ona bowiem udokumentowanym opowiadaniem zmierzajacym do

8 Por. G. Grampa, Rivelazione, fede, testimonianza, w: Comunicare la fede, dz. cyt.,

5. 65-68.

¥ Por. G. B. Caird, The Language and Imagery of the Bible, Duckworth 1980,s.17; X.
Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1981, hasto ,metafora”, s. 389.

2 S. McFague, Speaking in Parables: A Study in Metaphor and Theology, Fortress
Press 1975,5.78.
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wyjasnienia koncepcji, potwierdzania tezy, ale ma gtéwnie wciggnad
stuchacza w do$wiadczenie egzystencjalne?'.

Moéwigce inaczej, parabole (metafory) nie s obce rzeczywistosci
czlowieka. Jezeli Jezus méwi w parabolach o misterium, oznacza to,
ze rzeczywistosci §wiata nie sa obce rzeczywistosci Krélestwa Boze-
go, nie sg pozbawione relacji, ale wlasnie odkrywaja one, ze istnieje
zwigzek miedzy Bogiem a czlowiekiem, miedzy poszczegdélnymi by-
tami a Bytem Ostatecznym. I wlasnie z tego powodu jezyk symbo-
liczny jest wazny dla do$wiadczenia religijnego, gdyz prowadzi do
odkrycia zwiazku taczacego cztowieka z Bogiem?.

Scigle z jezykiem metaforycznym i parabolicznym zwigzany jest
jezyk analogiczny. Analogia jest ,istotnym podobieristwem mig¢dzy
pokrewnym, podobnym a tym, czym w istocie co$ lub kto$ jest™.
Termin jest wzigty z jezyka greckiego, gdzie analogia znaczy — od-
powiedni stosunek. Jest to podobieristwo, zwtaszcza oparte na odpo-
wiedniosci relacji; upodobnienie przez proporcje. W teologii analogia
jest metoda poznania tajemnicy Boga oraz historiozbawczej relacji
mi¢dzy Bogiem a cztowiekiem,; jest elementem podstawowym jezy-
ka objawienia i teologii. W Pismie Swigtym termin ten wystepuje
dwukrotnie (Mdr 13, 5; Rz 12, 6), mimo ze tak Stary, jak i Nowy Te-
stament postuguja si¢ w szerokim zakresie jezykiem analogicznym,
zabarwionym najczesciej antropomorficznie, w postaci przyktadéw,
poréwnar, przypowiesci, metafor, alegorii, symboli, typéw. Przyro-
da, szczegdly zycia indywidualnego, rodzinnego i spotecznego stuza
w Pismie Swietym za analogie w przekazywaniu tresci religijnych
i teologicznych. Nauka o poznaniu Boga na podstawie analogii ist-
niejacej miedzy Nim a stworzeniem znajduje si¢ w pochodzacej z I1-1
wieku przed Chrystusem Ksigdze Madrosci: ,,Albowiem z wielkosci
i pigknosci stworzert mozna przez poréwnanie poznac ich Stwéreg”
(Mdr 13, 5). Umyst moze poznad istnienie najlepszego i najpotez-
niejszego Boga przez wysitek rozumu i na drodze pewnego rodzaju

2 Por. S. Lanza, La narrazione in catechesi, dz. cyt., s. 135-136.
22 Por. G. Grampa, Rivelazione, fede, testimonianza, dz. cyt.,s. 65-68.
» J. Macquarrie, God-Talk, SCM Press 1967, s. 196.



186 Kazimierz Misiaszek

redukeji, biorac za punkt wyjscia rozwazanie rzeczy widzialnych. Od
doskonatosci przyrody mozna przejé¢ do doskonatosci najwyzsze;
Stworcy*.

Dla katechezy, a szczegdlnie dla katechetéw i nauczycieli religii
istotne jest nie tylko to, aby umieli postugiwacl si¢ jezykiem sym-
bolicznym, metaforycznym, parabolicznym czy analogicznym, ale
gléwnie fakt, aby, jak twierdzi P. Brooks, nauczyli si¢ mysle¢ w ten
sposéb. ,A nauczy¢ si¢ tak wlasnie mysle¢, oznacza nauczy¢ si¢ zy¢
w ten sposéb. Moga méwic jezykiem metafor religijnych tylko wéw-
czas, gdy $wiat bedzie im si¢ ukazywal w relacji do Boga do tego
stopnia, ze stanie si¢ niejako Jego zwierciadlem. Bez tego metafora
pozostanie czysta fantazjg. Tymczasem, jak méwi James D. Smart,
«zrédlo analogii miedzy wydarzeniami na tej ziemi lezy w fakcie,
ze kazde wydarzenie historyczne ma swdj poczatek i wypelnienie
w zyciu samego Boga, w wiecznosci». I aby te prawde komuniko-
wa¢ innym, trzeba rozumie¢ $wiat jako miejsce, w ktérym dokonuje
si¢ zywy kontakt cztowieka z Bogiem. Nie wystarczy tez wierzy¢, ze
tak jest, a nastepnie ilustrowaé metaforami. Trzeba tym zy¢, aby nasz
sposéb komunikowania byt skuteczny. Rezyserzy radiowi przypomi-
naja prowadzacym programy, ze nie wystarczy wyraznie artykutowaé
stowa. One maja by¢ tak podane, aby byta odczuwalna identyfikacja
z nimi. Stowo wczeéniej przygotowane ma w trakcie méwienia na
nowo ozywacé, by¢ potwierdzane, ozywiane (...). Kto pragnie w dzie-
dzinie religijnej skutecznie komunikowaé, musi da¢ wyraz prawdzie,
ze rozumie §wiat w sposéb sakramentalny. Metafora bowiem nie jest
tylko jednym z rodzajéw literackich, ona jest pewnym sposobem my-
Slenia i postrzegania swiata”>.

Bliskie biblijnej narracji pozostaja mity, ktére — jak podaje
H. Halbfas, przytaczajac definicje W.F. Otto — s3 stowem rozumianym

2 Por. B. Mikotajczak, [Analogia] w teologii, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, red.
F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1985, kol. 498-499; zob. takze. P. Bro-
oks, La comunicazione della fede nell'etir dei media elettronici, Torino 1987, s. 43-47.

Por. P. Brooks, La comunicazione della fede nell'eta dei media elettronici, dz. cyt.,

s.43-47.
% Tamze, s. 45-47.
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jako bezposrednie $wiadectwo o tym, co bylo, co jest i co bedzie; jako
samoobjawienie bytu w jego pierwotnym sensie, ktéry nie rozréz-
nia miedzy stowem a bytem®. W tym znaczeniu mit jest narracja
interpretujaca egzystencj¢, poniewaz odwotuje si¢ do fundamental-
nych i pierwszych zasad (pryncypium), ktére nie moga by¢ pomi-
nigte, gdyz sa waznymi dla czlowieka zasadami, wzywanego w nich
do konfrontacji i wyboru. ,,W micie znajduja si¢ uniwersalne modele
ludzkiego postgpowania, co do mitosci i niezgody, pracy i swigto-
wania, seksualnosci, pozywienia, wychowania. «Musimy robi¢ to, co
bogowie na poczatku zrobili», potwierdza indianiska tradycja. I: «Jak
reagowali bogowie, tak powinni reagowac i ludzie»"?.

Poza wspomnianymi wyzej rodzajami jezyka religijnego istnieja
jeszcze inne, jak uzywany w obszarze doswiadczen religijnych jezyk
sapiencjalny®, poetycki®, profetyczny®® czy epistolarny®, czy tez je-
go posta¢ w formie orzeczeri dogmatycznych, nazywanych — jak si¢
okresla — ,jezykiem definiujacym, orzekajacym” lub ,jezykiem dok-
trynalnym™?. Mamy takze w katechezie do czynienia z jezykiem
przezywanego na co dzieri chrzescijafistwa, bedacym suma, zbiorem
symboli wskazujacych na przynaleznos¢ do danego Kosciota, na zy-
cie wspélnoty wierzacych, swiadectwo, zaangazowanie charytatyw-
ne, zobowigzania spoleczne, poszczegélne rodzaje poboznosci itp.
Takze jezyk teologiczny jest w nauczaniu religijnym i katechezie

26 H. Halbfas, Bibbia, mito, simbolo, dz. cyt., s. 55.

7" Tamze, s. 56. Por. C. Molari, I/ linguaggio della catechesi. Problemi e prospettive, dz.
cyt., s. 65-67.

% Por. G. Ambrosio, Comunicazione della fede e societa complessa, dz. cyt., s. 32-34;
A. Wuckelt, La letteratura sapienziale, w: Lavorare con la Bibbia. Manuale di lavoro bi-
blico per catechisti e insegnanti di religione, dz. cyt., s. 37-38.

¥ Por. H. Halfbas, Linguaggio ed esperienza nell’insegnamento della religione. Una
nuova linea per la catechesi, dz. cyt., s. 184-202.

30 Por. A. Wuckelt, La profezia, w: Lavorare con la Bibbia. Manuale di lavoro biblico
per catechisti e insegnanti di religione, dz. cyt., s. 35-37.

31 Por. R. Kithschelm, Lezzere, w: Lavorare con la Bibbia. Manuale di lavoro biblico per
catechisti e insegnanti di religione, dz. cyt., s. 45-48.

32 J. Gevaert, Catechesi e cultura contemporanea. L'insegnamento della fede in un mondo
secolarizzato, dz. cyt., s. 165.
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narzg¢dziem potrzebnym do interpretacji Biblii i do§wiadczen egzy-
stencjalnych uczniéw, jak réwniez niosacym okreslenia czy definicje
obecne w tradycji danej religii i Kosciota. W nauczaniu szkolnym
nie mozna takze nie dostrzega¢ jezyka nauczyciela religii i ucznia.
W przypadku nauczyciela, uzywany przez niego jezyk jest — obok
innych form — réwniez silnie znaczony rysem jego osobowosci i kul-
tury czy osobistego do$wiadczenia wiary. Uczniowi natomiast nie
wystarczy wyjasniaé, czym jest religia i wiara chrzescijariska, ale nale-
zy czynic to tak, aby mégt on nie tylko w petni odnalez¢ w niej wia-
sne doswiadczenia, ale i sukcesywnie je poglebiaé, co wymaga takze
uwzglednienia uzywanego przez niego jezyka®. Wreszcie jest jezyk
obrazu audiowizualnego, o ktérego charakter pyta w swojej ksiazce
ks. Andrzej Draguta: ,Skoro (...) Jezus jest zarazem Stowem i Ob-
razem Ojca, to by¢ moze réwniez i za pomocg obrazu da si¢ dobrze
i skutecznie przepowiada¢ — wzbudza¢ wiare? (...) Czy obok fides ex
audity istnieje fides ex visu — obok wiary ze stuchania, wiara z ogla-
dania, widzenia, patrzenia? (...) Czy obok praedicatio verbi istnieje
muta praedicatio — owo milczace przepowiadanie oparte na obrazie?
Czy moze przemawia juz sam obraz, bez kontekstu stowa?”**. Autor
nie daje jednoznacznych odpowiedzi, ale przedstawia problem, ktéry
dzisiaj musi by¢ postawiony, aby don si¢ odnies¢.

Wielos¢ form jezyka religijnego moze z jednej strony wskazywac
na istniejace w nim bogactwo, z drugiej jednak stawia przed kate-
cheta czy nauczycielem religii, a takze programami i podre¢cznikami
konieczno$¢ podania potrzebnych uczniowi wyjasnier i interpretacii,
aby ten nie tylko nie zagubit si¢ w ich mnogosci, ale mégt odnies¢ je
do wtasnego procesu ksztalcenia i wychowywania, sukcesywnie zdo-
bywajac i poglebiajac kulture religijng pomocna w procesie komu-
nikacji w pluralistycznej rzeczywistosci dzisiejszego $wiata. Z tego
tez powodu katecheta (nauczyciel religii) jest zobowiazany do po-
znania zasad hermeneutyki jezyka religijnego, $cisle rozrézniajacej

33 Por. G. Ambrosio, Comunicazione della fede ¢ societa complessa, dz. cyt., s. 165-
167.

3 A. Draguta, Eucharystia mediatyzowana. Teologiczno-pastoralna interpretacja
transmisji Mszy Swietej w radiu i telewizji, Zielona Géra 2009, s. 19.
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rézne metody interpretacyjne. Jak pisze J.A. Kloczowski, ,przesta-
nie zawarte w jezyku religijnego Objawienia stanowilo przedmiot
interpretacji od zawsze, nie ma bowiem innego sposobu przekazu
jak przez interpretacje. Ma ona co najmniej dwa zadania — ukazanie
glebszego sensu przekazywanego tekstu czy przekazu ustnego oraz
przyblizenie jego znaczenia, co umozliwialoby rozumienie™. Nie
moze wigc ograniczac si¢ do historii, w ktérej powstat dany przekaz,
ale ma weryfikowaé waznos¢ sytuacji i dokumentéw w aktualnej sy-
tuacji, aby pokazac ich znaczenie dla wiary Kosciota i ludzkiego zycia
dzisiaj*®. I dopiero wéwezas istnieje wigksze prawdopodobienistwo,
ze uczen (katechizowany) nabedzie zdolnoéé myslenia religijnego,
ktére pomoze mu dostrzec swoje zycie i zycie $wiata w glebokim
zwigzku z Bogiem.

Summary

The variety of the language in catechesis
(in the context of narration)

The debate on the narration in catechesis should also include the fact
that there are still other kinds of the language because they concern the
narration and extract its whole meaning. The author analyses first the na-
ture of the language. He states that the language is not only a simple way of
communication but it expresses or determines the human being. In the next
part he reveals that there is the variety of languages in catechesis. It seems
that the symbolic language is the most typical for presenting the truth of
God. It is the language existing in all religions. That language is related to
the metaphorical, parabolical and analogical language. Such kinds of the
language were used by Jesus, particularly in parables. The language of myth
is similar to the narration. In the Bible there is also a sapiential, poetic, pro-
phetical or epistolary language. In catechesis there is also used the theologi-
cal language and the language of dogmatic statements (doctrinal language).

5 J. A. Ktoczowski, Jezyk, ktorym méwi czlowiek religijny..., ,Znak” 47(1995) nr 12,
s.12-13.

3 Por. J. Thiele, Questioni fondamentali di ermeneutica, w: Lavorare con la Bibbia.
Manuale di lavoro biblico per catechisti e insegnanti di religione, dz. cyt., s. 16.
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In catechesis there is the language of everyday Christianity, as well as the
language of the catechist and of the catechized person. And at present the
language largely using sounds and pictures is becoming more common. All
kinds of the language demand to follow certain rules of interpretation, to
accept certain hermeneutics by the catechist or the religion teacher.
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DLACZEGO OPOWIADANIA SA POTRZEBNE
WSPOLCZESNEMU CZEOWIEKOWI?

Wstep

Opowiadania i historie narracyjne od najdawniejszych czaséw to-
warzyszyly cztowiekowi pod réznymi postaciami — opowiesci, mitu,
legendy, podania ludowego lub wierszowanej powiastki. Od dawna
petnity one bardzo réznorodne funkcje — pouczaty, bawity, sprzyja-
ty komunikacji miedzyludzkiej, koily, pozwalaty przetrwaé trudne
chwile, wplywaly ,leczniczo” na dusze i serce, przekazywaty pewne
szczegblne znaczenia. Wspélczesnie jednak mozna zaobserwowac,
ze coraz rzadziej opowiada si¢ rézne historie — powoli zanika nawet
zwyczaj opowiadania bajek czy basni najmlodszym przez rodzicéw
lub dziadkéw. Zwyczaj ten zostal czgsto zastapiony przez ogladanie
telewizji (w ktorej znalez¢ mozna specjalne kanaty emitujace wytacz-
nie bajki, kreskéwki, komiksy) lub poprzez Internet. Miejsce opowia-
danych historii narracyjnych w zyciu dorostych zajety zas w pewne;
mierze seriale telewizyjne, telenowele, sagi itp. Pojawia si¢ zatem py-
tanie, czy ustne opowiadania maja jeszcze miejsce bytu w dzisiejszym
swiecie? Czy sa potrzebne wspélczesnemu cztowiekowi? A jezeli tak,
to do czego?

Niniejszy artykut jest préba poszukiwania odpowiedzi na te pyta-
nia. Rozpoczyna si¢ on od sprecyzowania poj¢é i oméwienia réznych
form historii narracyjnych, takich jak: bajka, basni, mit, przypowies¢,
opowiadanie. Nast¢pnie ukazuje zalety opowiadan jako sposobu
komunikacji oraz przedstawia poszczegélne ich funkcje. Nastgpnie
zwraca uwage na warto$¢ réznych form narracyjnych w odniesieniu
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do najmtodszych. Opisuje szerzej role basni w rozwoju i wychowaniu
dzieci oraz zastosowanie bajek w terapii dziecigcej. Na samym koricu
przybliza sztuke opowiadania historii narracyjnych.

Formy opowiadar narracyjnych

Pragnac ukaza¢ problematyke zwiazang z opowiadaniami narra-
cyjnymi, nalezy pamigtad, ze moga one wystepowaé w réznej formie
— bajek, basni, przypowiesci, mitéw, opowiadan itp. Na samym po-
czatku trzeba wigc sprecyzowac poszczegdlne pojecia, stanowiace od-
rebne gatunki literackie, zwlaszcza, ze w niektérych opracowaniach
i mowie potocznej czgsto zacierajg si¢ ich prawdziwe znaczenia.

Jednym z podstawowych gatunkéw literatury dydaktycznej jest
bajka. Okresla si¢ ja jako krétka powiastke, pisang wierszem lub proza.
Jej bohaterami sa ludzie, zwierzeta, rodliny lub przedmioty. Zawiera
ona pouczenie moralne (morat), ktére zostaje wyraznie zasugerowa-
ne lub tez wypowiedziane wprost. Stanowi ona rodzaj przypowiesci,
dotyczacej uniwersalnych sytuacji moralno-psychologicznych, po-
staw i charakteréw. Przedstawiana w bajce historia jest zawsze tylko
ilustracja pewnej ogélnej prawdy odnoszacej si¢ do powszechnych
i powtarzalnych do$wiadczert ludzkich. Bajka ma na celu przede
wszystkim ukazanie jakiej§ zasady etycznej, danie wskazéwki wta-
§ciwego postepowania oraz pouczenie o pozytku lub szkodliwosci
okreslonych zachowan. Dla osiagnigcia tego celu najczesciej prze-
ciwstawione zostaja dwa stanowiska, typy argumentacji czy rodzaje
dziatan. Dopiero na podstawie takiego kontrastu wysnuwa si¢ odpo-
wiednig nauke. W jezyku polskim termin bajka cz¢sto bywa uzywany
W znaczeniu szerszym, obejmujacym basn'.

Basn natomiast, jako jeden z podstawowych gatunkéw epickich
literatury ludowej, jest niewielkim utworem o tresci fantastycz-
nej. Wystepuje w niej wiele cudownosci, zwigzanych z wierzeniami

! Por. J. Stawitiski, Bajka, w: Stownik termindw literackich, red.J. Stawinski, Wroctaw
2002, 5. 55-56.



Dlaczego opowiadania sg potrzebne 195

magicznymi, ukazujacych ludzkich bohateréw, ktérzy ze swoboda
przekraczaja granice pomig¢dzy $wiatem realnym a sferg dziatalnosci
sit nadnaturalnych. W basniach zostaty utrwalone zasadnicze elemen-
ty ludowego $wiatopogladu, takie jak: wiara w ciagla ingerencje poza-
ziemskich mocy, antropomorficzna wizja przyrody, niepisane zasady
moralne, wzorce wiezi spotecznych i sprawiedliwego postepowania’.

Zblizong do basni forma narracyjna jest mit, wyrazajacy i orga-
nizujacy wierzenia konkretnej spotecznosci (gtéwnie archaicznej).
Stanowi on opowiadanie o konkretnych wydarzeniach, przestawione
w taki sposéb, by jego sens — zawsze ogdlny — ukazywat zasady wiary,
porzadek wszech$wiata, postgpowanie cztowieka itp. Historia opo-
wiadana w micie odnosita si¢ szczegdlnie do poczatkéw — opisywata
powstawanie bogéw, cztowieka, swiata. Bohaterami tej opowiesci byli
najczesciej bogowie lub osoby posiadajace ponadludzkie wtasciwosci.
Do gtéwnych zadan mitu nalezalo organizowanie wyobrazen o bu-
dowie otaczajacego $wiata — dlatego tez stawal si¢ on czynnikiem
wplywajacym na wszelkie czynnosci poznawcze i pozwalal interpre-
towa¢ nie tylko rzeczywisto$¢ przyrodnicza, ale takze i spoteczna.
Poczatkowo byl przekazywany ustnie, dopiero pézniej zapisywany
— najczesciej, gdy zatracata sie jego bezposrednia wi¢Z z wierzeniami
i $wiatopogladem?.

Odmiennym utworem narracyjnym jest przypowies¢ (parabola),
nalezaca do gatunku literatury moralistycznej. Ukazuje ona $wiat
jako zbiér wyktadnikéw pewnej ogélnej prawdy religijnej, moralne;
lub filozoficznej. Przedstawione w niej postaci i zdarzenia sg istotne
nie ze wzgledu na swoje cechy jednostkowe, ale jako przyktady pew-
nych uniwersalnych prawidet cztowieczej egzystencji, postaw wzgle-
dem zycia czy kolei losu. Dlatego tez w celu wlasciwej interpretacji
przypowiesci nalezy przejs¢ od jej znaczenia literalnego do ukrytego
znaczenia moralnego lub alegorycznego®.

2 Por. J. Stawiniski, Bas#, w: Stownik termindw literackich, dz. cyt., s. 61-62.
* Por. M. Glowinski, Mit, w: Stownik termindw literackich, dz. cyt., s. 314-315.

* Por. ]. Stawinski, Przypowiesé, w: Stownik termindw literackich, dz. cyt., s. 450-
451.
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Jeszcze inng forme wypowiedzi narracyjnej stanowi opowiadanie.
Wystepuje ono w dwéch znaczeniach — wezszym i szerszym. W zna-
czeniu wezszym, jako epicki gatunek literacki, jest ono niewielkim
utworem prozaicznym o prostej, najczesciej jednowatkowej fabule’.
W znaczeniu szerszym natomiast opowiadanie stanowi podstawo-
wa forme wypowiedzi narracyjnej, ,prezentujaca narastanie w czasie
toku zdarzen, wyznaczajaca dynamiczny aspekt $wiata przedstawio-
nego w utworze epickim: fabute”®. Wiasnie to znaczenie (jako zawie-
rajace w sobie wszystkie oméwione powyzej formy literackie) zostato
przyjete w niniejszym opracowaniu i dla odréznienia nazywane opo-
wiadaniem narracyjnym.

Uzyteczno$¢ opowiadan narracyjnych

Po przedstawieniu réznych form narracyjnych i ich krétkiej cha-
rakterystyce nalezy zastanowi¢ sig, jakie sa ich funkcje. Warto zwrdcic¢
uwage na to, czemu dzisiaj stuza opowiadania narracyjne, jaka maja
warto$¢, jakie jest ich znaczenie. Philip Barker wskazuje na osiem
zalet opowiesci jako sposobu komunikaciji.

Po pierwsze, wlasciwie skonstruowana i dobrze opowiedziana
historia jest najcz¢sciej bardziej zajmujaca anizeli bezposrednie wy-
razenie jakiej$ opinii lub mysli. Moze ona pobudzi¢ wyobraznig¢ stu-
chacza i skierowa¢ jego mysli lub dziatania na zupelnie nowe tory.
Taka opowies¢ potrafi takze u odbiorcy zapoczatkowaé stopniowy
proces uczenia si¢ lub przyczyni¢ si¢ do naglego zrozumienia jakie-
go$ zagadnienia. Stuchacz moze wybraé z tej opowiesci takie znacze-
nie, ktére odnosi sie¢ do jego konkretnej sytuacji.

Druga wazng cecha opowiadan narracyjnych jest to, ze stuchacz
odbiera je jako mniej zagrazajace, niz gdyby te same tresci podawano
wprost. Opowiadania moga pewne sprawy przekazaé¢ bardziej deli-
katnie, gdyz ich znaczenia s3 wyrazane posrednio. Tak wigc, jezeli

> Por. J. Stawinski, Opowiadanie I, w: Stownik termindw literackich, dz. cyt., s. 359.
¢ J. Stawinski, Opowiadanie I, w: Stownik termindw literackich, dz. cyt., s. 358-359.
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jakie$ ukryte w nich znaczenia sg dla odbiorcy nie do przyjecia na
poziomie §wiadomosci, moze on zatrzymac si¢ jedynie na dostowne;
warstwie fabuly.

Z tym zagadnieniem wigze si¢ takze kolejna zaleta opowiadania
— kazdy czlowiek moze si¢ nim postuzy¢ tak, jak tego chce i zrobi¢
uzytek na poziomie nieswiadomym z réznych znaczen zawartych
w tym opowiadaniu.

Czwartg korzyscia opowiesci jest to, ze moze ona bezposrednio
wplywaé na pod$wiadomo$¢ i postawe stuchacza. Dzigki temu moz-
liwe staje si¢ uniknigcie sytuacji, w ktérej racjonalnie przyjety przez
czlowieka poglad nie przetrwa pod wplywem jego wezesniejszych
uczu¢ i nieSwiadomych nastawien.

Piatg istotna ceche opowiesci stanowi ich elastycznosé, dzieki kté-
rej staja si¢ one kanatem réznych komunikatéw. Moga one na przy-
ktad jednoczesnie sugerowaé stuchaczowi rozwiazanie probleméw,
prezentowac rézne opinie, udziela¢ informacji, podsuwaé mozliwosci
dzialania i wskazywaé nowe punkty widzenia.

Ponadto opowiadania pozwalaja na powiedzenie czego$ o danej
osobie lub do niej, ale ,niejako w cudzystowie”. Przyktadowo jezeli
jedna osoba w opowiadaniu wypowie jaka$ konkretna uwage do dru-
giej. Poprzez to stuchacz nie bedzie si¢ czul bezposrednio zagrozony,
a taka uwaga, umieszczona we wlasciwym kontekscie i wyrazona od-
powiednim tonem glosu, moze zrobi¢ na nim duze wrazenie.

Siédma korzyscig opowiadan jest to, ze moga one byé pomocne
w nawigzywaniu kontaktu, zwlaszcza z dzie¢mi. Powszechng prak-
tyka wielu kultur stalo si¢ opowiadanie lub czytanie najmtodszym
réznych historii. Zwyczaj ten powinien przynosi¢ rados¢ opowia-
dajacemu i stuchaczowi, a zarazem przyczyniaé si¢ do poglebienia
wigzi miedzy nimi. Ulatwia on takze $wiadome wprowadzenie (gdy
zajdzie taka potrzeba) opowiadari majacych z géry okreslone cele lub
zawierajacych szczegélne przestanie.

Osmg zaleta opowiadar jest fakt, ze modelujg one sposéb komu-
nikacji. Dzi¢ki temu, ze czlowiek rozwija si¢ w kulturze, gdzie zwy-
czajowo poprzez opowiadania wskazuje si¢ pewne znaczenia, ukazuje
argumenty, przekazuje informacje, perswaduje, pobudza do refleksji,
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roz$miesza lub zabawia — zostaje on wyposazony w model skuteczne;
metody porozumiewania si¢’.

Funkcje opowiadania

Znajac juz warto$¢ i zalety opowiadan narracyjnych jako sposo-
bu komunikacji, nalezy zastanowi¢ sie, jakie inne funkcje moga one
petnié. Do czego jeszcze sa one potrzebne wspétczesnemu cztowie-
kowi? Bruno Ferrero, wloski duchowny i psychoterapeuta, powotu-
jac si¢ na opinie powaznych naukowcéw, wskazuje na rézne funkcje
opowiadania.

Jedna z takich podstawowych funkcji jest pobudzenie ciekawosci.
Ma to szczegdlne znaczenie w obecnych czasach, w ktérych gtéwna
przeszkoda we wzajemnym porozumiewaniu si¢ miedzy ludzmi jest
takt, ze wydaje si¢ ono mato znaczace i nudne. Taki stan rzeczy moze
by¢ spowodowany zbyt wygérowanym formalizmem i specjalizacja.
Czgsto na przyktad w komunikacji dorostych z dzie¢mi bariera trud-
ng do pokonania staje si¢ abstrakcyjne stownictwo.

Inng wazna funkcjg opowiadan jest wigzanie z historig. To wlasnie
w osobistej historii tkwig korzenie ludzkich doswiadczen. Nieposia-
danie wlasnej historii powoduje niezdolno$¢ do nawigzania kontaktu
z samym soba, z drugim cztowiekiem, ze $wiatem i z Bogiem. Czlo-
wiek bez historii zZyje w sytuacji radykalnej niepewnosci i patologii.

Ponadto opowiadania moga by¢ pomocne w podejmowaniu Zycio-
wych decyzji. Tworza one bowiem pewng nows przestrzen, w ktérej
niemozliwe staje si¢ mozliwe. To za§ powoduje zmiane, ktéra moze
mie¢ zbawienny efekt zaréwno dla jednostki, jak i dla grupy.

Kolejng funkcja opowiadania jest pomaganie w zapamigtywaniu.
Doswiadczenie wskazuje, ze cztowiek szybciej i tatwiej zapamigtuje
jakas historig, anizeli ciag abstrakcyjnych rozumowan.

Poza tym opowiadanie pobudza zaréwno umyst, jak i wyobraznig
oraz serce. Przywraca takze pierwotng moc stowa. Dzisiejsza nauka

7 Por. P. Barker, Metafory w psychoterapii, Gdansk 2000, s. 29-32.
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wskazuje na istnienie dwéch sposobéw rozumowania i porozumie-
wania si¢, zwigzanych z dwiema pétkulami mézgu (pétkuly lews
i prawa). Opowiadane historie moga stanowi¢ swego rodzaju lacz-
nik pomiedzy tymi dwoma sposobami porozumiewania si¢. Moga
réwniez przyczyni¢ si¢ do wyzwolenia nieprzewidzianej i twérczej
pracy wyobrazni oraz skierowaé dziecigcych i dorostych stuchaczy ku
sprawom wewnetrznym i refleksji. Opowiedziana historia lub bajka
czgsto pobudza najmlodszych do dzielenia si¢ wiasnymi doswiad-
czeniami, emocjami, uczuciami czy nowymi ideami.

Inng funkcja opowiadania jest tworzenie nowych reakcji, pomoc
w przezwycigzaniu podzialéw i rozbijanie skorupy izolacji. Poprzez
obcowanie z opowiadaniami dzieci moga odkry¢ nowa przestrzen
zwigzang z fantazja i cudownoscia, gdzie niemozliwe staje si¢ moz-
liwe. To pomaga najmtodszym tworzy¢ podstawy nadziei i moral-
nosci oraz poszukiwaé w glebi serca istotnych elementéw wiasnej
osobowosci. Daje im takze szans¢ odkrycia zasadniczych cech Zycia
religijnego, takich jak: tajemnica, strach, zdumienie, milczenie, gte-
bia stowa, mito$¢, ofiara, bezinteresowno$¢ itp. Dzieci stuchajac opo-
wiadan utozsamiaja si¢ z osobami, ktérych zachowania aprobuja lub
tez nie. Takie za$ zaangazowanie wywoluje u nich pierwsze refleksje
krytyczne, sktania do pierwszego ,zajecia stanowiska”.

Ponadto opowiadania stanowia gtéwna droge wychowania religij-
nego. Prawie we wszystkich religiach $wiata opowiadania odgrywaja
wazng i niezastapiong rolg. Opowiadanie ma bardzo istotne znacze-
nie dla budowania tozsamosci osobowej i religijnej. Odwotuje si¢ ono
do tradyciji religijnej. Dzicki opowiadaniom ludzie moga pamietac
o tajemnicach swojej wiary. W chrzescijaistwie najwazniejsze zna-
czenie maja opowiesci o cudach Boga posréd ludzi zawarte w Pismie
Swietym. A wspélnote wierzacych tworzy whasnie pamiec o wyda-
rzeniach paschalnych — megce, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa. Ta
pamieé nie ma by¢ tylko wspominaniem minionych wydarzen, ale
winna si¢ stawac dla chrzescijanina fundamentem dzisiejszego zycia
wiara, nadzieja i miloscia. Opowiadanie winno prowadzi¢ do aktu-
alizowania, uobecniania. Nalezy tez doda¢, ze chociaz w pedagogice
religijnej najwazniejszymi opowiadaniami sa opowiadania biblijne,
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a nastepnie wszystkie bezposrednio dotyczace wspélnoty chrzesci-
jariskiej, to jednak znajduja w niej swoje miejsce réwniez bajki i inne
opowiadane historie. One bowiem stanowig droge do wewnetrzne-
go $wiata, do wyobrazni, a czgsto réwniez do refleksji o charakterze
religijnym. Staja si¢ takze istotnym ,tacznikiem” pomie¢dzy opowia-
dajacym dorostym a stuchajacymi dzie¢mi. Dzigki temu tworzy si¢
miedzy nimi szczegdlna atmosfera ciepta, bliskosci i zrozumienia®.

Wplyw basni na rozwéj i wychowanie dzieci

Omoéwione powyzej formy narracyjne — bajka, basn, mit, przypo-
wiesé, opowiadanie — w rézny sposéb stuza cztowiekowi i ubogacaja
go wewnetrznie. Wazne sa przede wszystkim dla dzieci. Wydaje si¢
jednak, ze spos$réd wszelkich form opowiadan narracyjnych i calej
literatury dzieciecej wyjatkowe znaczenie dla najmtodszych — dla ich
rozwoju i wychowania — majg basnie wywodzace si¢ z folkloru’.

Wedtug Bruno Bettelheima basnie stanowia szczegélng forme
sztuki, przekazujacej dziedzictwo kultury. Stuzg one nie tylko roz-
rywce lub okreslonym celom dydaktycznym, ale pomagaja dziecku
w poznawaniu siebie, wspieraja rozwéj osobowosci i wzbogacaja je-
go zycie. Przekazujg znaczenia zaréwno jawne, jak i ukryte, i prze-
mawiaja jednoczesnie do wszystkich warstw ludzkiej osobowosci.
Basnie dotyczg uniwersalnych probleméw istoty ludzkiej, w sposéb
szczegblny tych, ktére zaprzataja umyst dziecka. Maja wzglad na
rzeczywisty stan, w jakim mlody cztowiek sie znajduje pod wzgle-
dem emocjonalnym i psychicznym. Mdéwia o przezywanych przez
dziecko konfliktach wewngtrznych tak, ze potrafi je ono zrozumiec¢
na poziomie nieswiadomym. Wskazuja takze na przyktady chwilo-
wego badz trwalego poradzenia sobie z wewnetrznymi trudnoscia-
mi, nie lekcewazac jednoczesnie powaznych zmagan wewnetrznych,

8 Por. B. Ferrero, Historie. Katecheza w opowiadaniach, Warszawa 1994, s. 7-13.

? Por. B. Bettelheim, Cudowne i pozyteczne. O znaczeniach i wartosciach basni, War-
szawa 1985, s. 42.
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wystepujacych w okresie wzrastania. Przekazuja podstawows prawdeg,
ze walka z trudno$ciami zyciowymi jest nieunikniona i stanowi cze$¢
ludzkiej egzystenciji. Jezeli jednak cztowiek przed nig nie ucieka, ale
stawia czolo réznym zyciowym ciosom i pokonuje wszelkie prze-
szkody, ostatecznie odnosi zwycigstwo'.

Basri zapewnia takze wazna dla dziecka formacj¢ moralna. Czy-
ni to jednak w sposéb subtelny i ukryty, ukazujac zalety moralne-
go zachowania w opowiesciach, ktére maja dla dziecka glebokie
znaczenie. Basi zacheca do powinnoéci moralnych nie przez to, ze
cnota ostatecznie zwyci¢za, ale poprzez to, ze posta¢ bohatera jest
dla dziecka bardziej pociggajaca niz inne postaci basniowe. Mlody
czlowiek identyfikuje si¢ z nim i utozsamia w jego wewnetrznych
i zewnetrznych zmaganiach, a przez to przejmuje moralny sens ba-
éni. Dlatego tez postaci wystepujace w basniach sa albo kraricowo
dobre, albo zle, madre lub gtupie, cnotliwe lub niegodziwe, pigkne
lub brzydkie, pracowite lub leniwe. Taka polaryzacja jest charakte-
rystyczna dla myslenia malego dziecka, a przedstawianie postaci tak
biegunowo przeciwstawnych utatwia mu zrozumienie réznic zacho-
dzacych mig¢dzy nimi. Nadto mtody odbiorca w swoich wyborach
bierze pod uwagg nie to, ze dana postaé postepuje dobrze lub Zle, ale
sympati¢ lub antypatie, jaka do niej czuje. Stad tez tatwiej identyfi-
kuje si¢ z postacia dobrg (odrzucajac tym samym zta) im bardziej jest
ona prosta i bezposrednia'’.

Warto pamietaé, ze basni daje dziecku mozliwos$é bardzo réznych
identyfikacji. Zaleza one od tego, jaki najwazniejszy problem przezy-
wa dziecko w danym czasie. Dlatego w doborze opowiadanych basni
powinno si¢ kierowaé wskazéwkami, jakie daje mtody odbiorca. Jezeli
dziecko nie jest zbytnio zainteresowane dang basnia, oznacza to, ze jej
tres¢ nie wywotuje w nim oddzwigku w tym momencie zycia. Wtedy
lepiej nastgpnym razem postuzy¢ si¢ inng basnig. Na basn, ktéra ma
dla niego wazne znaczenie, dziecko bedzie bezposrednio reagowa-
to lub prosito o jej powtérzenie'. Bettelheim tak to podsumowuje:

10 Por. tamze, s. 43-46.
11 Por. tamze, s. 48-49.
12 Por. tamze, s. 61-62.
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,2Basn jest czyms$ jedynym i swoistym nie tylko posréd form lite-
rackich; jest to jedyny wytwor sztuki tak catkowicie zrozumiaty dla
dziecka. Podobnie jak w przypadku kazdego wielkiego dzieta arty-
stycznego, najgtebsze znaczenie basni bedzie dla kazdej osoby inne,
inne nawet dla tej samej osoby w roznych momentach zycia. Dziecko
wydobedzie rozmaite znaczenia z tej samej basni zaleznie od swoich
zainteresowan i potrzeb w konkretnej fazie rozwoju. Jesli stworzy mu
si¢ sposobnosé, powrdci do danej basni, gdy bedzie gotowe poszerzyé
jej dawne znaczenia lub zastapi¢ je nowymi™.

Terapeutyczne znaczenie opowiadan

Opowiadaniami narracyjnymi, ktére obok basni maja ogromne
znaczenie w procesie rozwoju dzieci i mlodziezy, sa bajki. Kreuja one
niezwykty $wiat. To z ich pomoca najmtodsi uczg si¢ regut rzadza-
cych rzeczywistoscig 1 wzoréw zachowan. One rozbudzaja dzieci we-
wnetrznie i daja im wiele rado$ci. Przede wszystkim za$ uwalniaja od
leku. Dlatego tez wykorzystuje si¢ je w terapii najmlodszych. Opo-
wiadania i historie narracyjne tworzone na uzytek terapii okresla si¢
mianem bajek terapeutycznych'.

Bajki terapeutyczne sa utworami skierowanymi gtéwnie do dzieci
w wieku od 4 do 9 lat. Przedstawiajg one $wiat widziany z dziecigcej
perspektywy. Maja na celu przede wszystkim uspokojenie, redukcje
probleméw emocjonalnych oraz wsparcie w osobistym rozwoju®.
Wszystkie te bajki zawieraja pewne stale elementy: gtéwny temat,
gltéwny bohater, inne wprowadzone postacie oraz tto opowiadania.
Gléwnym tematem sa przezywane przez bohatera sytuacje emo-
cjonalnie trudne, wyzwalajace lek (np. lek przed separacja od matki,
przed bélem, ciemnoscia, kompromitacja, $miercig itp.). Gtéwnym

13 Tamze,s. 53.
" Por. M. Molicka, Bagki terapeutyczne dla dzieci, Poznan 1999,s. 22-23.

> Por. M. Molicka, Bajkoterapia. O lgkach dzieci i nowej metodzie terapii, Poznan
2002, s.153.
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bohaterem jest dziecko lub zwierzatko, z ktérym czytelnik (stuchacz)
maéglby si¢ identyfikowal. Bohater ten radzi sobie ze wszystkimi na-
potkanymi trudnosciami dzigki pomocy innych postaci bajkowych
(zwierzat lub przedmiotéw). To one pomagaja mu zracjonalizowac
problem, ukierunkowaé aktywno$¢ oraz ucza wlasciwych sposobéw
zachowania. Dzi¢ki temu bohater postrzega siebie pozytywnie, sku-
tecznie rozwigzuje trudng sytuacje, a przez to uwalnia si¢ od leku.
Zdobywa nowe umiejetnosci radzenia sobie w takich sytuacjach
i pozytywnego myslenia o tym, co wezesniej wzbudzato jedynie lek.
Rolg innych wprowadzonych postaci jest pomoc gtéwnemu boha-
terowi w zwerbalizowaniu lgku, umozliwienie odniesienia sukcesu,
nauczenie go skutecznych sposobéw zachowan oraz pozytywnego
myslenia w sytuacjach lgkotwoérezych. Postacie te tworza peten mi-
tosci, serdecznosci i zrozumienia nastrdj, a takze pobudzaja gtéwne-
go bohatera do otwierania si¢ i méwienia o swoich problemach. Tto
opowiadania natomiast jest tak skonstruowane, aby bajka rozgrywata
si¢ w miejscu znanym dla modego czytelnika (stuchacza) — np. dom,
szkota, ulica, szpital itp. Miejsca te ukazane sa w sposéb, ktéry wywo-
tuje u postaci bajkowych pogodny nastréj. Dzieki takiemu schemato-
wi bajek (gtéwny temat, gléwny bohater, inne wprowadzone postacie
oraz tlo opowiadania) mozna osiagnaé cele terapeutyczne: konkre-
tyzowanie i racjonalizowanie lgku, wzmacnianie poczucia wiasne;
wartosci, uczenie pozytywnego myslenia, tworzenie pozytywnego
nastroju emocjonalnego i odwrazliwianie'.

Nalezy jednak pamigtal, ze bajka terapeutyczna jest zawsze tyl-
ko propozycja, ktéra dziecko moze przyjaé lub odrzucié. Jezeli wiec
zatozone cele terapeutyczne maja zostaé osiagniete, mtody cztowiek
musi samodzielnie bajke , przepracowa¢”, czyli odnalez¢ te elementy,
ktére beda mu potrzebne w wewnetrznym dialogu z samym soba,
pomoga zrozumie¢ wlasne emocje, uzyskaé wsparcie przez identyfi-
kacje z bohaterem, pozna¢ wzory myslenia i zachowania odmienne
niz te, jakimi si¢ obecnie postuguje. Dziecko samo wybierze bajke,
ktéra bedzie odpowiadata na jego problemy. Znakiem tego bedzie

16 Por. M. Molicka, Bajki terapeutyczne dla dzieci, dz. cyt., s. 26-28.
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prosba o jej wielokrotne powtarzanie. Bajka taka pomaga mlodemu
cztowiekowi uporac si¢ z przezytym doswiadczeniem i zalegajacymi
emocjami poprzez nadanie im odpowiedniego znaczenia. Umozliwia-
jac ponowne przezycie sytuacji lekowej, pomaga usuna¢ lub ograni-
czy¢ lek. Sprzyja tez osobistemu rozwojowi, zwlaszcza w zakresie tzw.
inteligencji emocjonalnej. Ponadto, ukazujac pozytywne i negatywne
stany emocjonalne bohatera, umozliwia rozwéj empatii, rozumienie
siebie i innych, utatwia komunikacje, pobudza do niesienia pomocy?’.

Wyréznia si¢ trzy rodzaje bajek terapeutycznych: relaksacyjne,
psychoedukacyjne i psychoterapeutyczne. Giéwnym celem bajki re-
laksacyjnej jest odprezenie i uspokojenie dziecka, ktérego dokonuje
si¢ poprzez wizualizacjg, czyli obrazowanie wewngtrzne. Jej akcja
rozgrywa sie w miejscu dobrze znanym matemu odbiorcy, a przedsta-
wianym jako przyjazne, bezpieczne i spokojne. Bajka taka postuguje
si¢ wyraznym schematem — bohater opowiadania obserwuje i do-
§wiadcza wszystkimi zmystami miejsca, gdzie odpoczywa. W utwo-
rze tym powinny wystepowaé pewne specyficzne wydarzenia, ktérym
przypisuje si¢ dziatanie oczyszczajace, uwalniajace od napigé i trud-
nych emocji, takie jak: picie wody ze Zrédta, kapiel pod wodospa-
dem, latanie. Wazne jest tez, aby sugestie osoby prowadzacej zawie-
raly trzy struktury: stuchows (np. ,styszysz szum drzew”), wzrokows
(np. ,widzisz fale z wolna przybijajace do brzegu”) i czuciows (np.
,wchodzisz na wysoka gére”). Sprzyja to relaksacji, czyli odpreza-
niu migéni i zmniejszaniu ich napiecia, przez co aktywizuje si¢ pa-
rasympatyczng czes¢ uktadu nerwowego, powodujac, ze naczynia si¢
rozszerzaja, a cale cialo harmonijnie pracuje. Glebszy relaks sprzyja
uspokojeniu, odprezeniu, lepszemu samopoczuciu i wewnetrznemu
spokojowi, a przez to szybszemu uporaniu si¢ z trudnosciami. Efekt
relaksacji mozna dodatkowo wzmocnié poprzez odtwarzanie w tle
uspokajajacej muzyki'®.

Bajki psychoedukacyjne majg na celu wprowadzenie zmian w za-
chowaniu dziecka, a wlasciwie poszerzenie repertuaru jego zachowan.

17 Por. tamze, s. 38-40.
18 Por. M. Molicka, Bajkoterapia, dz. cyt.,s. 155-156.
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Bohater bajkowy przezywa problem podobny do tego, ktéry ma mto-
dy odbiorca. W ten sposéb dziecko poprzez bajkowy swiat zdobywa
nowe do$wiadczenia, uczy sig, jakie wzory zachowari nalezy przyjaé,
rozszerza swoja samos§wiadomos¢. Bajki psychoedukacyjne powinny
tez ukazywac emocje, ktére towarzysza konkretnym sytuacjom. Maja
to jednak czyni¢ tak, aby rozwija¢ $wiadomo$¢ emocjonalna, a wiec
uczy¢ rozpoznawania i nazywania emocji, sprzyja¢ rozumieniu ich
wplywu na zachowanie, ukazywa¢ ich przyczyny itp. Winny réw-
niez dawaé wzory strategii zachowar, ktére prowadza do rozwiaza-
nia zadania. Ich celem jest wigc rozwijanie inteligencji emocjonalne;
u mlodego odbiorcy. Przy tworzeniu takich bajek warto postugiwac
si¢ metaforami lub symbolami znanymi dziecku, ktére umozliwiaja
niedyrektywne zrozumienie oraz pelnig role wspierajaca. Bajki psy-
choedukacyjne powinny by¢ zawsze w jakis sposéb opracowane — tzn.
po ich opowiedzeniu nalezy zacheci¢ dzieci do narysowania ilustra-
¢ji, uzewnetrznienia emocji, porozmawiania o uczuciach bohateréw
bajek, czasami odnies¢ si¢ do osobistych doswiadczen. Nie powinno
si¢ narzucad interpretacji. Dzieci same musza zinterpretowaé bajke,
gdyz dopiero wtedy nabierze ona dla nich osobistego znaczenia, sta-
jac si¢ ich wlasnym odkryciem®.

Bajki psychoterapeutyczne sa dluzsze od bajek relaksacyjnych
i psychoedukacyjnych oraz maja bardziej rozbudowang fabule. Fabu-
ta ta dotyczy réznych sytuacji wywotujacych lek. W narracji na baj-
kowego bohatera oddziatuje si¢ na rézne sposoby, przede wszystkim
poprzez: konkretyzacje i racjonalizacj¢ doznawanych lekéw, wzmac-
nianie poczucia wlasnej wartosci, ksztaltowanie pozytywnego mysle-
nia, powtarzanie i taczenie bodzcéw lekotwérezych z takimi, ktére
wywotuja pozytywng reakcj¢ emocjonalng. Cecha charakterystyczna
bajek psychoterapeutycznych jest to, Ze bohater bajkowy znajduje si¢
w trudnej sytuacji i przezywa lek, a wprowadzone postaci i rozwdj
wydarzen przyczyniaja si¢ do redukeji tego leku. Bohater uczy si¢ go
przezwyci¢zaé na wiele réznych sposobéw, nabiera tez nowych kom-
petencji, przez co zmienia swojg sytuacj¢ psychiczng oraz zachowanie.

¥ Por. tamze, s. 161-164.
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Taki schemat utatwia dziecku ,przeniesienie” do§wiadczen bohatera
bajkowego i zasymilowanie jego doswiadczen.

Bajki psychoterapeutyczne zawieraja pewne elementy basni (kom-
pensacja potrzeb) i bajek psychoedukacyjnych (wzory), uzupetnione
o dawanie wsparcia. Dzi¢ki temu w efekcie, poprzez mechanizmy
psychologiczne (identyfikacje z bohaterem, odwrazliwianie i wiedze),
buduje si¢ zasoby osobiste dziecka. Celem bajek psychoterapeutycz-
nych jest wiec: zastgpcze zaspokojenie potrzeb i dowarto$ciowanie
dziecka znajdujacego si¢ w trudnej sytuacji, udzielenie mu wsparcia
poprzez zrozumienie, akceptacje, budowanie pozytywnych emociji,
nadziei, przyjazni (jakie zapewniajg bajkowe postaci) oraz przekaza-
nie odpowiedniej wiedzy o sytuacji lekotwérczej i wskazanie sposo-
béw radzenia sobie®.

Sztuka opowiadania

Poznawszy terapeutyczne oddzialywanie bajek i basni oraz ich
wplyw na rozwdj dzieci, nalezy zastanowic¢ si¢, w jaki sposéb te
utwory przekazywaé. Bardzo cenne spostrzezenia dotyczace sztuki
opowiadania basni (a wydaje si¢, ze mozna je rozszerzy¢ takze na
inne formy narracyjne) podaje Bruno Bettelheim. Zwraca on uwagg,
ze ,basnie mogg oddziatywaé w petni — przynosi¢ pociechg i przeka-
zywadé znaczenie symboliczne, zwlaszcza migdzyludzkie — kiedy sg
dziecku opowiadane, a nie czytane. Jezeli za$ opowiesci owe czytamy,
winno temu towarzyszy¢ emocjonalne zaangazowanie w sens danej
historii i w reakcje dziecka, wyczucie, co moze ona dla niego znaczy¢.
Lepiej opowiadaé historie niz czytaé, bo opowiadanie daje wicksza
swobode¢ w uwzglednianiu reakcji dziecka”.

Poza tym opowiadanie bedzie mogto naprawde co$ przynosié
dziecku tylko wtedy, gdy stanie si¢ wydarzeniem interpersonalnym
(migdzyludzkim), w ktérym dziecko i dorosty uczestniczg jako

2 Por. tamze, s. 170-171; M. Molicka, Bajki terapeutyczne, dz. cyt., s. 26-27.
1 B. Bettelheim, Cudowne i pozyteczne, dz. cyt.,s. 277.
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réwnorzedni partnerzy. Opowiadang histori¢ ,wspéttworza” zaréwno
opowiadajacy, jak i stuchajacy. Celem bowiem opowiadania dziecku
basni jest wspélne doswiadczenie — dzielenie emocji wzbudzanych
przez basii — mimo ze zrédio emocji jest zupetnie inne u dziecka
i u dorostego. Dziecku dostarczaja przyjemnosci fantastyczne i cu-
downe wydarzenia, o ktérych styszy, natomiast osoba dorosta moze
odczuwaé rados¢ z przezy¢ dziecka (gdy np. wpada w uniesienie, bo
udato mu si¢ lepiej zrozumieé siebie)*.

Przy opowiadaniu basni nie nalezy nigdy stawia¢ na pierwszym
miejscu intencji dydaktycznych. Jezeli bowiem opowiada si¢ dziecku
basn w innych celach niz ubogacenie jego wewngtrznego doswiad-
czenia, to zamienia si¢ basi w opowies¢ ku przestrodze lub inny mo-
ralizatorski utwér®. Nie powinno si¢ takze nigdy ,wyjasnia¢” mtode-
mu odbiorcy basniowych znaczern. Nikt bowiem nie moze wyreczy¢
stuchacza w zrozumieniu przestania danej historii. Dobrze jest jed-
nak, gdy osoba opowiadajaca rozumie, jaki przekaz kieruje konkretna
basii do sfery przed$wiadomej dziecka*. W wychowaniu religijnym
trzeba natomiast unika¢ ukazywania wyraznych powigzai mig¢dzy
obrazem biblijnym a obrazem bajkowym. Opowiadanie nie moze
stuzy¢ do ,,przemycenia” najmtodszym przestania religijnego?.

Oddzwick, jaki u stuchacza wywotuje opowiesé, w duzej mierze za-
lezy od postawy uczuciowej, jaka ma wobec danej basni osoba opowia-
dajaca. To ona, wnoszac podczas opowiadania swoje wlasne zywe emo-
cje, przyczynia si¢ do ubogacenia przezy¢, ktére basn wywotuje w sercu
dziecka. Dzielenie wewngtrznych doswiadczen z drugim czlowiekiem,
ktéry, chociaz jest dorosty, przywigzuje wage do uczud i reakgji dziecka
— powoduje, ze przezywa ono afirmacj¢ swojej osobowosci®.

Sztuki opowiadania nie sposéb jednak posigé¢ w sposéb teore-
tyczny. Mozna si¢ jej jedynie uczy¢ nasladujac dobrych nauczycieli

22 Por. tamze, s. 278-282.

% Por. tamze, s. 282-283.

24 Por. tamze, s. 284.

» Por. B. Ferrero, Historie, dz. cyt., s. 14.

% Por. B. Bettelheim, Cudowne i pozyteczne, dz. cyt.,s. 285.
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oraz samemu zdobywajac doswiadczenie. A zdobywa si¢ je poprzez
¢wiczenie. Dlatego trzeba zacza¢ opowiadaé. Wazne, aby starac
si¢ to czyni¢ tak, by stuchacz przezyl wydarzenie. Istote bowiem kaz-
dego autentycznego opowiadania stanowi uczestnictwo. Opowiada-
nie historii narracyjnych ma umozliwi¢ wspélprzezywanie i wspét-
uczestnictwo?.

Z.akonczenie

Dostrzegajac rézne trudnosci i ograniczenia, na jakie napotyka
opowiadanie historii narracyjnych w dzisiejszych czasach (m. in. te-
lewizja, Internet, zapracowanie i ciagly brak czasu wspétczesnych
ludzi), nalezy zauwazy¢ takze pewne pozytywne zjawiska, dajace na-
dzieje na rozwdj i poglebienie tej formy komunikacji migdzyludzkie;.
Do takich zjawisk nalezy fakt istnienia wielu rodzin i spotecznosci,
w ktérych wciaz kultywuje si¢ zwyczaj ustnego przekazu narracyjne-
go. Ponadto wspétczesnie mozna zaobserwowac swoisty renesans za-
interesowania opowiadanymi historiami. Na niektérych uczelniach
zachodnich (np. Stany Zjednoczone, Wielka Brytania, Francja) ist-
niejg odrebne Instytuty, w ktérych mozna zglebia¢ sztuke opowiada-
nia. Organizuje si¢ krajowe i miedzynarodowe festiwale opowiadania
réznych historii, a na calym $wiecie zarejestrowanych jest kilka tysie-
cy zawodowych opowiadaczy (tzw. storytellers)™.

Podsumowujac, trzeba jeszcze raz podkreslié, ze opowiadania i hi-
storie narracyjne odgrywaja wazng rol¢ w zyciu wspétczesnego czto-
wieka. Stanowia one pewien szczegélny sposéb komunikacji, pobu-
dzaja ciekawos¢, pomagaja w zapamigtaniu i podejmowaniu waznych
decyzji, pobudzaja umyst, serce i wyobrazni¢ stuchacza (czytelnika),
przyczyniaja si¢ do budowania tozsamosci osobowej i religijne;.

%7 Por. B. Ferrero, Historie, dz. cyt., s. 13.

2 Por. U. Tokarska, Bajkowa Szkota Mydrosci — czy potrzebujemy dzis jeszcze opowia-
danych historii?, http://www.plasterek.pl/BajkowaSzkolaMadrosci.html (odczyt z dnia
29.04.2010 r.).
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Sprzyjaja prawidlowemu rozwojowi psychicznemu i emocjonalnemu
dzieci i mtodziezy. Znajduja tez szerokie zastosowanie w terapii naj-

mtodszych.

Summary

Why Does a Modern Person Need Stories?

Short stories and narrative stories have accompanied the man since the
earliest times and functioned in various ways — they have taught, enter-
tained, facilitated interpersonal communication, comforted, allowed to sur-
vive difficult moments, etc. However, it is worth asking if in contemporary
world, dominated by television and the Internet, such stories still have their
raison détre. Does a contemporary man need them? If yes, what for? This
essay, called Why does a contemporary man need short stories? is an attempt to
find the answer to the questions. It begins with defining the concept and
describing various forms of narrative stories, such as a fairy tale, fable, myth,
parable or short story. It is followed by showing the advantages of short
stories as a method of communication and presenting their particular func-
tions. It also pays attention to the importance of different narrative forms
with reference to the development and upbringing of children as well as
application of fairy tales in child therapy. Finally, it approaches the art of
telling narrative stories.
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Stanistaw Labendowicz, Wiestaw Przyczyna

NARRACJE W KATECHEZIE!

Sposréd wielu metod uzywanych w procesie katechetycznym wy-
réznia si¢ metody narracyjne. Narracja (Yfac. narratio) obejmuje catos¢
wypowiedzi narratora, a wigc opowiadanie, opis, komentarz i wypo-
wiedz postaci. Narracja to nie tylko termin odnoszacy si¢ do literatu-
ry pigknej, ale — w katechezie szczegdlnie — do przekazu tresci stowa
Bozego. Dlatego tak waznym wymiarem przekazu stowa Bozego jest
narracja biblijna. Juz w IV w. §w. Augustyn zwrdcit na t¢ metode
szczegdlng uwage, okreslajac narratio biblica — za najbardziej odpo-
wiednig i przystosowang do nauczania ludzi, ktérych od poczatku
trzeba uczy¢ wiary chrzescijanskiej i dzieci.

Zgodnie z nauczaniem Soboru Watykariskiego II, Pismo Swiete
zawiera stowo Boze i naprawde jest stowem Bozym (por. KO 24).
Charakterystyczna cechg tego stowa jest to, ze posiada ono ksztait
stowa ludzkiego i zostalo przekazane tak, jak je ustyszeli, zrozumie-
li i wyrazili ludzie tamtych czaséw. Dlatego w ksiegach biblijnych
spotyka si¢ wiele form wyrazania mysli, znanych zwlaszcza na sta-
rozytnym Wschodzie. Jedna z nich jest opowiadanie. G. Lohfink,
powotujac si¢ na dzieto K. Bihlera pt. Sprachtheorie. Die Darstel-
lungsfunktion der Sprache, wyréznia w ksiggach nowotestamentowych
trzy podstawowe struktury lub rodzaje tekstu: narratio, argumentatio
i appellatio®. Struktury te nie wystepuja w formie czystej, lecz wza-
jemnie si¢ przenikaja. Jezeli w jakiej$ ksiedze przewaza narratio, to

! Por. S. Labendowicz, W. Przyczyna, Narracje w przekazie katechetycznym, ,Zeszyty
Formacji Katechetéw” (2002) nr 3, s. 63-76; W. Przyczyna, Kaznodziejski przekaz opo-
wiadan biblijnych, Krakéw 2000, s. 17-85.

2 Por. G. Kusz, Opowiadanie w katechezie, ,Katecheta” 28 (1984), nr 2, s. 66-69.
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mamy wéwczas do czynienia z tekstem narracyjnym, gdy za$ domi-
nuje argumentatio, to jest to tekst o charakterze argumentacyjnym.
Jezeli natomiast przewage posiada appellatio, to taki tekst nazywamy
apelatywnym. Jednak nadrze¢dng role w tych pismach petni narracja.
Wskazuja na to pewne fakty, chocby ten, ze u podstaw kazdego tek-
stu biblijnego lezy chrzescijaniskie oredzie, ktére w swojej pierwotne;
formie miato ksztalt wyznania wiary, byto przekazywane ,z ust do
ust”, miato wigc strukture narracyjna.

1. Podstawowe $rodki podawcze narracji biblijnej

Do $rodkéw podawczych narracji naleza opowiadanie i opis oraz
wypowiedzi postaci, ktére mogg by¢ monologowe i dialogowe, mé-
wione i myslne’. Ostatnim ze sposobéw podawczych narracji jest
refleksja, czyli uogdlnienia, argumentacje, pytania, apele. Sposréd
przytoczonych sposobéw podawczych uzywanych w narracji biblij-
nej wyrézni¢ nalezy opowiadanie i opis.

W5réd srodkéw podawczych teoretycy literatury na pierwszym
miejscu wymieniaja opowiadanie. Kazde opowiadanie posiada tréj-
cztonowg budowe: wstep, rozwinigcie i zakonczenie. Wstep jest krét-
kim, zwiezltym wprowadzeniem stuchacza — czytelnika w temat, czyli
zasygnalizowaniem, czego wypowiedz dotyczy. Tu powinno si¢ zna-
lez¢ objasnienie pojeé, ktére ewentualnie jako niezrozumiale pojawia
si¢ w tresci. Rozwinigcie — czyli gtéwny czlon opowiadania — jest to
opis samego wydarzenia: co, gdzie, kiedy i jak ono przebiegalo, przed-
stawienie calej akcji w nastepstwie chronologicznym, co byto w nim
niezwyklego, co szczegdlnie interesujacego. Dluzsze opowiadanie mo-
ze by¢ przerywane dialogiem z uczniami. Zakoriczenie jest zamknie-
ciem przedstawionej akeji tak, aby catos¢ stala si¢ zrozumiata. Wy-
ciagamy z niego pewng nauke, sentencje na przysztos¢. Opowiadanie
komunikuje ,dzianie” si¢, zdarzenie, tj. czynnosci, wypadki i procesy.
Przyktadem takiego dynamicznego opowiadania jest uciszenie przez
Jezusa burzy na morzu podane w Ewangelii $w. Eukasza:

* Por. H. Markiewicz, Wymiary dzieta literackiego, Krakéw 1984, s. 101.
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Pewnego dnia [ Jezus] wsiadl ze swoimi uczniami do todzi i rzeki do
nich: <Przeprawmy si¢ na drugg strong¢ jeziora>. I odbili od brzegu.
A gdy plyneli, zasnat. Wtedy przypadl gwattowny wicher na jezioro,
tak ze fale ich zalewaty i byli w niebezpieczenstwie. Przystapili wigc do
Niego i obudzili Go, wotajac: <Mistrzu. Mistrzu, giniemy!> Lecz On
wstal, rozkazat wichrowi i wzburzonej fali: uspokoity sie i nastata cisza.
A do nich rzekt: <Gdzie jest wasza wiara?> Oni za$ przestraszeni i petni
podziwu méwili nawzajem do siebie: <Kim wtasciwie On jest, ze nawet
wichrom i wodzie rozkazuje, a s3 Mu postuszne> (Ek 8, 22-25).

Drugim podstawowym $rodkiem podawczym jest opis. Przynosi
on odpowiedz na pytanie o wlasnosci rzeczy, miejsc i postaci, w od-
réznieniu od opowiadania, ktére informuje o tym, co si¢ zdarzyto,
komu, kiedy i gdzie. Opis jest w zasadzie ujgciem pozaczasowym,
ukazuje sktadniki i wlasciwosci danego przedmiotu w ich statyczno-
§cii— szczegdlnie czgsto — w usytuowaniu przestrzennym. J. Stawini-
ski rozréznia trzy rodzaje opiséw: opis zwiazkowy, opis w rozprosze-
niu i opis scalony.

Z opisem zawigzkowym mamy do czynienia wéwczas, gdy pier-
wiastki opisowe pojawiaja si¢ juz na poziomie jednostek tekstowych
mniejszych od zdania. A zatem w obrebie zdania, ktére jako catosé
zaliczylibysmy do klasy zdan opowiadajacych, mozemy wskazac jego
cze¢$¢ nalezacg do sfery opisu. Gdy spotkamy zdanie: I wyszedf zmar-
#y [z grobu] (] 11, 44), to po pierwsze, nie mamy watpliwosci, ze
zostato ono wyjete z opowiadania o wskrzeszeniu Lazarza; po wtére
za$, nie potrafimy wskaza¢ w nim nic, co pozwalaloby je umiesci¢
gdzies indziej. Reprezentuje bowiem tylko to opowiadanie. Ale zda-
nie: I wyszed! zmarty [z grobul, majgc nogi i rece powigzane opaskami,
a twarz jego byta zawinigta chustq (] 11,44) posiada bardziej ztozona
budowe. Podobnie jak poprzednie, jest ono fragmentem opowiada-
nia, jednakze w odréznieniu od tamtego obejmuje nie tylko elementy
obligatoryjne dla tej formy wypowiedzi, ale réwniez pewne naddatki.
W jego ramach pojawiaja si¢ zawiazki wypowiedzi deskryptywne;.

Opis w rozproszeniu wystepuje wtedy, gdy zdanie opisowe sta-
nowi jakby innorodne wtracenie w kontekst opowiadania, np.:
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Wystapit Jan Chrzciciel na pustyni i glosit chrzest nawrécenia na od-
puszczenie grzechéw. Ciagnela do niego cata judzka kraina oraz wszy-
scy mieszkancy Jerozolimy i przyjmowali od niego chrzest w rzece
Jordan, wyznajac [przy tym] swe grzechy. Jan nosit odzienie z siersci
wielbtadziej i pas skérzany okoto bioder, a Zywit si¢ szaraficza i mio-
dem lesnym. I tak glosil: <Idzie za mna mocniejszy ode mnie, a ja nie
jestem godzien, aby si¢ schyli¢ i rozwiazac rzemyk u Jego sandatéw. Ja
chrzcitem was woda, On za$ chrzci¢ was bedzie Duchem Swietym>

(Mk 1, 4-8).

O opisie scalonym méwi si¢ wowezas, gdy zesp6t zdan opisowych
tworzy mniejszg lub wickszg wyspe w tekscie narracyjnym, czyli roz-
budowane, wielozdaniowe fragmenty narracji, wyraznie odcinajace
si¢ od innych elementéw tekstu i ksztaltujace wiasny kontekst zna-
czeniowy. Przykladem opisu scalonego jest fragment z Apokalipsy

$w. Jana:

JaJan [...] doznatem zachwycenia w dzieri Panski i postyszalem za soba
potezny glos jak gdyby traby méwiacej: <Co widzisz, napisz w ksiedze
i poslij siedmiu Kosciotom> [...]. I obrécitem sig, by widzieé, co za glos
do mnie méwil; a obréciwszy si¢ ujrzatem siedem ztotych $wiecznikéw
i posréd $wiecznikéw kogo$ podobnego do Syna Czlowieczego, oble-
czonego [w szat¢] do stép i przepasanego na piersiach ztotym pasem.
Gtlowa Jego i wlosy — biate jak biata welna, jak $nieg, a oczy Jego jak pto-
mierni ognia. Stopy Jego podobne do drogocennego materiatu jak gdyby
w piecu rozzarzonego, a glos Jego jak glos wielu wod. W prawej swej
rece miat siedem gwiazd i z Jego ust wychodzil miecz obosieczny, ostry.
A Jego wyglad — jak storice, kiedy jasnieje w swej mocy. Kiedym Go
ujrzat, do stép Jego upadtem jak martwy, a On potozyt na mnie prawsg
reke méwiac: <Przestan si¢ lekad! Jam jest Pierwszy i Ostatni, i zyjacy.
Bytem umarly, a oto jestem zyjacy na wieki i mam klucze $mierci i Ot-

chiani> (Ap 1,10-11a.12-18).

Opowiadanie jest podstawowym $rodkiem podawczym narracji.
Jaki jest stosunek opowiadania biblijnego do narracji biblijnej? Wy-
daje si¢, ze migdzy opowiadaniem a narracja zachodza nastepujace
zalezno$ci:
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a) narracja jest pojeciem szerszym — oznacza calo§é wypowiedzi
narratora, tzn. obejmuje opowiadanie, opis, komentarz, wypo-
wiedZ postaci; opowiadanie za$ skupia si¢ na przedstawieniu
jakiej$ historii, nast¢pstwa zdarzen;

b) w narracji bardziej chodzi o form¢ wypowiedzi (gramatycz-
na forma czasu przesztego okreslajaca dystans czasowy miedzy
momentem opowiadania a opowiadanymi zdarzeniami, pod-
kreslanie za pomocg odpowiednich §rodkéw gramatycznych
i leksykalnych nastgpowania po sobie w czasie przedstawio-
nych zjawisk, indywidualizacja opowiadanych zdarzeri oraz
uwyraznienie zaleznoéci miedzy nimi); w opowiadaniu za$
akcent pada bardziej na tres¢ wypowiedzi.

¢) narracja jest sposobem opowiadania jakiej$ historii. W Biblii
mozna wyréznié trzy gléwne sposoby opowiadania: narra-
cje auktorialng (trzecioosobows), narracj¢ w pierwszej osobie
(pierwszoosobowa) i narracje personalna.

W narracji auktorialnej, autorskiej wyrdézniajaca cecha jest obec-
no$¢ narratora, dajacego o sobie zna¢ wtracaniem si¢ i komentarzami
do tego, co opowiada. Na pierwszy rzut oka wydaje si¢ on identyczny
z autorem. Jednakze doktadniejsza obserwacja ujawnia specyficzng
alienacje, jakiej w postaci narratora podlega osobowo$¢ autorska.
Oznacza to, ze narrator autorski jest postacig samodzielng, ktéra na
réwni z innymi postaciami opowiadania zostata stworzona przez au-
tora. Istotne dla niego jest to, ze jako medium opowiadania zajmuje
on miejsce niejako na progu pomiedzy §wiatem opowiadania a rze-
czywisto$cig autora i odbiorcy.

Gléwnym srodkiem podawczym w narracji auktorialnej jest tzw.
opowiadanie wiasciwe, przedstawiajace zdarzenia skrétowo i suma-
rycznie. Natomiast opowiadanie sceniczne, ktére ukazuje pojedyn-
cze zdarzenia w sposéb szczegétowy, w ich stopniowym stawaniu
si¢, jest zasadniczo wlasciwemu opowiadaniu podporzadkowane. To,
co jest opowiadane, bez wyjatku ujmuje si¢ jako przeszite. Epickie
praeteritum zachowuje znaczenie czasu istotnie przeszlego. Przyktad
narracji auktorialnej w wersji skrétowej i sumarycznej znajduje si¢

w Dz 5,12-16:
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Wiele znakéw i cudéw dziato si¢ przez rece Apostotéw wéréd ludu.
Trzymali si¢ wszyscy razem w kruzganku Salomona. A z obcych nikt
nie mial odwagi dotaczy¢ si¢ do nich, lud zas ich wychwala! Coraz bar-
dziej tez rosta liczba mezczyzn i kobiet przyjmujacych wiar¢ w Pana.
Wynoszono tez chorych na ulice i ktadziono na lozach i noszach, aby
cho¢ cieni przechodzacego Piotra padt na ktéregos z nich. Takze z miast
sgsiednich zbiegto si¢ mnéstwo ludu do Jerozolimy, znoszac chorych
i dreczonych przez duchy nieczyste, a wszyscy doznawali uzdrowienia.

Natomiast przyktadem narracji auktorialnej z widoczna ingeren-

¢ja narratora jest £k 9, 28-36:

W jakies osiem dni po tych mowach, wziat z soba Piotra, Jana i Jakuba
i wyszedt na gére, aby sie¢ modli¢. Gdy si¢ modlil, wyglad Jego twarzy
si¢ odmienil, a Jego odzienie stalo si¢ I$nigco biate. A oto dwéch mezéw
rozmawiato z Nim. Byli to Mojzesz i Eliasz. Ukazali si¢ oni w chwale
i méwili o Jego odejsciu, ktérego miat dokonaé w Jerozolimie. Tymcza-
sem Piotr i towarzysze snem byli zmorzeni. Gdy si¢ ockneli, ujrzeli Jego
chwate i obydwéch mezéw, stojacych przy Nim. Gdy oni odchodzili od
Niego, Piotr rzekt do Jezusa: <Mistrzu, dobrze, ze tu jestesmy. Posta-
wimy trzy namioty: jeden dla Ciebie, jeden dla Mojzesza i jeden dla
Eliasza>. Nie wiedzial bowiem, co méwi. Gdy jeszcze to méwil, zjawit
si¢ oblok i ostonit ich; zlekli si¢ gdy [tamci] weszli w obtok. A z obtoku
odezwat si¢ glos: <Tu jest Syn méj, Wybrany, Jego stuchajcie>. W chwi-
li, gdy odezwat si¢ ten glos, Jezus znalazt si¢ sam. A oni zachowali mil-
czenie i w owym czasie nikomu nic nie oznajmili o tym, co widzieli.

Drugim sposobem opowiadania jest narracja w pierwszej oso-
bie. Rézni si¢ ona od auktorialnej przede wszystkim przynalezno-
§cig narratora do $wiata postaci opowiadania. To on sam przezyt,
wspdlprzezywal albo obserwowat rozwéj zdarzen lub tez zaczerpnat
bezposrednio z doswiadczert wlasciwych uczestnikéw. Réwniez tu-
taj dominuje opowiadanie wlasciwe, ktéremu podporzadkowuje si¢
opowiadanie sceniczne, np.:

I ujrzalem innego poteznego aniota, zstgpujacego z nieba, obleczone-

go w obtok i tecza byta nad jego gltowa, a oblicze jego bylo jak storice,
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a nogi jego jak stupy ogniste, i w prawej rece mial otwartg ksigzeczke.
Noge prawg postawit na morzu, a lewg na ziemi. I zawotal donosnym
glosem tak, jak ryczy lew: A kiedy zawotat, siedem groméw przeméwi-
to swym glosem. Skoro przeméwilo siedem groméw, zabratem si¢ do
pisania, lecz ustyszalem glos méwiacy z nieba: <Zapamietaj to, co sie-
dem groméw powiedziato, i nie pisz tego!> Aniot zas, ktérego ujrzatem
stojacego na morzu i ziemi, podnidst ku niebu prawa reke i przysiagt
na Zyjacego na wieki wiekéw, ktory stworzyt niebo i to, co w nim jest,
i ziemie, i to, co w niej jest, i morze, i to, co w nim jest, ze juz nie bedzie
zwlekania, ale w dniach glosu siédmego aniota, gdy bedzie miat trabié,
misterium Boga si¢ dokona, tak jak podal On dobra nowing stugom
swym prorokom.

A glos, ktéry styszatem z nieba, znéw ustyszalem, jak zwracat si¢ do
mnie w stowach: <Idz, wez ksigge otwarta w rece aniofa stojacego na
morzu i na ziemi!> Poszedtem wiec do aniota, méwiac mu, by dat mi
ksigzeczke. I rzecze mi: <Wez i potknij ja, a napelni wnetrznosci twe
gorycza, lecz w ustach twych bedzie stodka jak miéd>. I wziatem ksig-
zeczke z reki aniofa i potknatem ja, a w ustach moich stata si¢ stodka
jak miéd, a gdy ja spozytem, gorycza napetnily si¢ moje wnetrznosci.
I méwig mi: Trzeba znéw prorokowaé o ludziach, narodach, jezykach

i o wielu krélach> (Ap 10, 1-11).

Trzecim sposobem opowiadania jest narracja personalna. Wy-
stepuje ona wéwcezas, gdy narrator zrezygnuje z wtracania si¢ i tak
dalece ukryje si¢ za postaci opowiadania, ze czytelnik nie tylko nie
uswiadomi sobie jego obecnosci, ale zaczyna mieé ztudzenie, ze sam
znajduje si¢ na arenie wydarzeri. Do narracji personalnej w ogélnosci
odnosi si¢ to wszystko, co jest zwigzane z opowiadaniem scenicznym.
Bedzie to przede wszystkim iluzja bezposrednio$ci, z jaka przedsta-
wione wydarzenie staje si¢ czytelniczym wyobrazeniem, dominacja
dialogu i mowa niezalezna postaci.

E.L. Lowry dla wyrazenia zalezno$ci mi¢gdzy opowiadaniem i nar-
racja odwotuje si¢ do obrazu podrézy. Jego zdaniem istota podrézy
polega na pokonywaniu jakiego$ dystansu, czyli na przemieszczaniu
si¢ w czasie z miejsca A do miejsca B. Do realizacji tak rozumiane;
podrézy potrzebny jest jakis srodek lokomocji. Srodkiem tym moze
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by¢ na przyktad auto — male, duze, szybkie, wolne, drogie, tanie.
Sktada si¢ ono z karoserii, kél, silnika, siedzen, kierownicy, a podczas
podrézy w jego sktad wchodzg jeszeze ludzie (méwi si¢ przeciez, ze
na drodze pojawilo si¢ auto, co znaczy, ze kto§ tym autem jedzie)
oraz ruch, ktéry w rzeczy samej jest przemieszczaniem si¢ w czasie
1 przestrzeni.

Zdaniem E.L. Lowry'ego, narracja jest podréza — rozwija si¢
w czasie od punktu A do punktu B (zawiagzanie akcji, rozwiniecie,
rozwigzanie). Autem za$ jest opowiadanie, ktére — dzigki temu, ze
posiada poczatek, srodek i koniec — niejako ze swej natury jest urze-
czywistnieniem tej podrézy, ktérg stanowi narracja. By¢ moze to po-
réwnanie nie jest do korica trafne, ale wydaje si¢, Ze pomaga lepiej
zrozumie¢ zalezno$ci migdzy opowiadaniem a narracja.

2. Pojecie i struktura opowiadania biblijnego
— fabuta i dyskurs*

Opowiadanie biblijne jest to wypowiedZ narracyjna zawarta w Pi-
smie Swietym, przedstawiajgca jakas histori¢ biblijng (rzeczywista
lub nierealistyczng), skierowang do drugiego czlowieka z myslg o je-
go zbawieniu. Z definicji tej wynika, ze opowiadanie biblijne jest
tekstem, czyli jednostka literacka stanowigca — z punktu widzenia
treSciowego — zamknietg i skoriczong cato$é, np. scena zwiastowania
— Ltk 1, 26-38. Jako takie sktada si¢ zasadniczo z dwéch elementéw:
tresciowego (plan tresci), czyli tego, co jest przekazywane i formalne-
go (plan wyrazania) — jak jest to przekazywane. Elementem trescio-
wym jest zaprezentowana w tekscie historia biblijna, a elementem
formalnym — wypowiedz, sposéb opowiedzenia tej historii. Pierwszy
element nazywa si¢ fabuta, a drugi dyskursem. Tak wigc w opowia-
daniu biblijnym mamy do czynienia z dwoma elementami: fabulg
i dyskursem.

*W. Przyczyna, Kaznodziejski przekaz opowiadati biblijnych, dz. cyt., s. 32-85.
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2.1. Fabula

S.D. Moore, odwotujac si¢ do Arystotelesa, okresla fabule jako
uporzadkowany bieg zdarzen przedstawionych w opowiadaniu, roz-
wijajacy si¢ dynamicznie w kierunku dobitnie zaznaczonego finatu.
Zdarzenia te pozostaja z sobg w zwiazkach czasowych, przyczyno-
wo-skutkowych i teleologicznych.

Podstawowymi fazami fabuly sa: ekspozycja, komplikacja, punkt
zwrotny i rozwigzanie. Decydujace znaczenie posiada punkt zwrotny.
Wedtug Arystotelesa, w tragedii greckiej punkt zwrotny stawiajacy
posta¢ wobec nowych okolicznosci i powodujacy przetom w jej kole-
jach zyciowych jest przede wszystkim wynikiem zmiany biegu zdarzen
(peripeteia), bedacym przejsciem od ignorancji do poznania. W opo-
wiadaniu biblijnym natomiast — jak zauwaza M. Sternberg — sytuacja
jest odwrotna: najpierw pojawia si¢ anagnorisis, a potem peripeteia.
Rozpoznanie zwigzane z objawieniem si¢ Boga prowadzi do odkrycia
prawdy i powoduje zwrot w dotychczasowym biegu zdarzen. Histo-
ria zalezy wigc od anagorisis, a nie od nieuchronnego fazum. Oznacza
to, ze fabuta biblijna, pomimo wielu punktéw stycznych, rézni si¢ od
fabuly w tragedii greckiej. Réznica ta zawiera si¢ w tym, ze w Biblii
zaleznosci interpersonalne dominujg nad czynnikiem zdarzeniowo-
§ci. Mozna zatem powiedzieé, ze fabula jest to uporzadkowany bieg
zdarzeri w opowiadaniu, rozwijajacy si¢ dynamicznie gléwnie przez
dziatania i przeciwdziatania postaci, ale tez przez konflikty, perype-
tie 1 intrygi w kierunku jasno okreslonego celu. W sktad tak pojete;
tabuty wchodzg nast¢pujace sktadniki konstrukeyjne: zdarzenia, po-
stacie i tto. S. Chatman ostatnie sktadniki traktuje tacznie, nadajac im
wsp6lng nazwe ,istoty”. Tak wigc ostatecznie sktadnikami fabuty sg:
zdarzenia i istoty, tj. postacie i przedmioty biorgce udzial w tych zda-
rzeniach, pozostajace pod ich wptywem lub stanowiace ich tlo.

Zdarzenia

Pierwszym sktadnikiem fabuty jest zdarzenie. Rozumie si¢ przez
nie zmiang sytuacji w $wiecie opowiadania wywotana dzialaniem



220 Stanistaw Labendowicz, Wiestaw Przyczyna

badZ bohatera, badz sit okreslajacych go z zewnatrz i powodujaca
powstanie nowych zaleznosci miedzy postaciami. S. Chatman dzieli
zdarzenia na dziatania i wydarzenia. Zdarzenia z opowiadan biblij-
nych mogg by¢ historyczne, czyli takie, ktére mialy miejsce w rze-
czywistosci lub fingowane, czyli wymyslone. Wszystkie one jednak
sg prawdziwe, poniewaz méwia o czlowieku, jego zyciu i wiecznym
przeznaczeniu. Zdaniem H. Weinricha, zdarzenie, ktére dotyka czto-
wieka i go porusza, zawsze jest prawdziwe, chociazby nie wydarzyto
si¢ W rzeczywistosci.

Postacie

Drugim sktadnikiem fabuty jest posta¢. Pojmuje sie ja jako pod-
miot wystepujacy w $wiecie przedstawionym opowiadania biblijnego.
Przewaznie jednak méwigc o postaci mamy na mysli indywidualny
uktad cech jako$ciowych i relacyjnych nazwanych bezposrednio lub
wskazanych posrednio. Tradycyjnie wyodrebnia si¢ dwa zasadnicze
sposoby prezentowania postaci: metoda bezposrednig i posrednia.
Metoda bezposrednia to nazywanie wprost wlasciwosci postaci opo-
wiadania, np. Zacheusz byt niskiego wzrostu (por. £k 19, 3). Meto-
da posrednia to podanie informacji, z ktérych te wtasciwosci mozna
wnioskowaé. Metodzie tej stuza mysli i dziatania samej postaci lub
opinie, jakie o niej maja inne postacie wystepujace w opowiadaniu,
np. o nawréceniu Zacheusza dowiadujemy si¢ na podstawie stéw:
Dgzis zbawienie stato si¢ udziatem tego domu (Ek 19, 9).

Postacie dzielg si¢ na charaktery i typy. Charakter to posta¢ wyra-
zidcie zindywidualizowana, wyposazona w dobitne cechy osobowo-
$ciowe i odpowiadajacy im kodeks norm moralnych oraz regut poste-
powania. Charakter moze by¢ statyczny i dynamiczny. Przyktadem
charakteru dynamicznego moze by¢ $w. Pawet — najpierw przesla-
dowca Kosciota, a pézniej apostot Jezusa Chrystusa. Typ zas to po-
sta¢ wyposazona gléwnie w rysy ponadindywidualne, ztozona z cech
wiasciwych badz jest przedstawicielem jakiej§ grupy spotecznej, np.
faryzeusz, ktéry zaprosit Chrystusa na uczte (por. £k 7, 36-50), badz
wzorem zalecanym do nasladowania, np. drugi syn z przypowiesci

o dwéch synach (por. Mt 21, 28-32).
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Posta¢ spetnia w obrebie $wiata przedstawionego istotne funkcje
konstrukcyjne: wspéttworzy sie¢ postaci ukazanych, a ponadto wigze
zdarzenia w wigksze zespoty, czyli fabule. Ze wzgledu na zasieg tych
funkeji wyréznia si¢ postaé gtéwna (bohatera), postacie drugoplano-
we oraz postacie epizodyczne. Ze wzgledu na role w ksztaltowaniu
tabuty wyréznia si¢ postacie aktywne i postacie pasywne. Szczegél-
nym rodzajem postaci jest tzw. bohater zbiorowy — zespét postaci
przedstawionych jako jednolita pod pewnymi wzgledami grupa.

Tto

Trzecim sktadnikiem fabuly jest tlo. Przez tto rozumie si¢ czas,
miejsce i uwarunkowania spoteczne, w ktérych zyja i dziataja posta-
cie. Wedtug J.D. Kingsbury’ego, w nowotestamentowych opowiada-
niach istotne sa dwa pierwsze, natomiast uwarunkowania spoteczne
spetniaja w nich mniejsza rolg. Pierwszym sktadnikiem tta jest czas
lub — doktadniej — nast¢pstwo, tzn. czas rozpatrywany jako pewien
obszar, w ktérym nast¢puja po sobie kolejne zdarzenia. S. Chatman
odréznia czas wewnetrzny tresci (czas fabuly) od czasu zewngtrznego
(czas dyskursu). Specjalisci niemieccy méwig odpowiednio o czasie
opowiadanym (czas zdarzen) i o czasie opowiadania (czas narracji).
Czasem, ktéry odréznia opowiadanie od innych form wypowiedzi
jest czas zdarzen.

Drugim sktadnikiem tta jest przestrzen. Pojmuje si¢ ja jako pew-
ne terytorium, na ktérym rozwijaja si¢ zdarzenia, rézne wycinki tego
terytorium (np. krajobrazy, wnetrza), wreszcie przedmioty naturalne
i wytworzone oraz zjawiska przyrody. W opowiadaniu biblijnym ukta-
dy przestrzenne rzadko stanowig sktadnik tematycznie gérujacy; tak
dzieje si¢ wtedy, gdy wybrana scena pokazywana jest w duzym zblize-
niu, a wiec zatrzymany zostal przeplyw czasu, najistotniejsze staja si¢
uktady wewnatrz tej sceny, z reguty wyraziscie osadzonej w okreslonym
miejscu, np. scena w ogrodzie Eden: Rdz 2,46-3,24; jest to tzw. specja-
lizacja formy opowiadania — fabula jest okreslona przestrzennie, a nie
czasowo. Czesciej mozna zaobserwowal wystepowanie okreslonego
terytorium jako naczelnej, cho¢ nie jedynej wi¢zi kompozycyjne;.
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2.2. Dyskurs

Drugim elementem opowiadania jest dyskurs. Zawiera on rézne
sposoby przekazywania fabuly (historii). Do najwazniejszych naleza:
narracja, punkt widzenia i dystans opowiadania.

Narracja

Narracja jest to sposéb przekazywania fabuly (historii). Przekazy-
wanie to moze przebiega¢ w porzadku chronologicznym lub nie re-
spektowaé chronologii zdarzen. W pierwszym przypadku porzadek
czasowy jest ,naturalny”, tzn. zgodny z normalnymi regutami $wia-
ta fizycznego. Dzieje si¢ wydarzenie A, p6zniej B: Judasz zdradza
Jezusa (por. np. Mk 14, 10-11), p6zniej nastgpuje pojmanie (por. np.
Mk 14, 43-50). W sytuacji drugiej mamy do czynienia z tzw. odchy-
leniami od ,rzeczywistego”, czasowego nastepstwa zdarzen. Odchy-
lenia te mogga mieé¢ postaé¢ inwersji lub anachronii. Inwersja pozwala
rozpoczynaé narracj¢ od zdarzenia koricowego i ujawnia¢ stopniowo,
jak do niego doszlo, np. pojmany Chrystus ukazuje si¢ na dziedziricu
najwyzszego kaptana, a dopiero pézniej, w retrospekeji, wystapi spra-
wa zdrady. Anachronie za$ s3 drobnymi odejsciami od chronologii
(analepsy i prolepsy).

Punkt widzenia

Oznacza pozycje, z jakiej opowiada si¢ fabule (historig). Pozycje
te wyznacza stosunek do §wiata przedstawionego. Zdarzenia mogg
by¢ opowiadane z pozycji znajdujacej sie na zewnatrz §wiata opowia-
dania; jest to tzw. zewnetrzny punkt widzenia. Swiat opowiadania
moze by¢ tez przedstawiony z pozycji bohatera lub jakiej$ postaci;
méwimy wéwcezas o wewnetrznym punkcie widzenia. Zdarzenia
mog3 by¢ tez opowiadane z innych pozycji, a mianowicie: ideologicz-
nej, frazeologicznej, przestrzenno-czasowej i psychologicznej. Mamy
wéwcezas do czynienia odpowiednio z ideologicznym, frazeologicz-
nym, przestrzenno-czasowym i psychologicznym punktem widzenia,
ktéry nadal pozostaje albo zewnetrzny, albo wewnetrzny.
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W przypadku opowiadan biblijnych ideologiczny punkt widze-
nia wyraza¢ bedzie w pewnym sensie teologiczna perspektywe, w ja-
kiej postrzegana jest rzeczywisto§¢ przedstawiona w opowiadaniu.
W Ewangelii wg sw. Marka daje si¢ rozpoznaé dwa ideologiczne
punkty widzenia: Boski i ludzki. Narrator, identyfikujac si¢ z Jezu-
sem, przekazuje Boze rozumienie rzeczywistosci jako normatyw-
ne, ktére stoi w catkowitej opozycji do ludzkiej skali wartosci, repre-
zentowanej np. przez Piotra w jego reakcji na pierwszg zapowiedz
meki (por. Mk 8, 33). Frazeologiczny punkt widzenia wyraza si¢
w uzyciu cytatéw starotestamentowych (por. Mk 5, 41), komenta-
rzy narratora (por. Mk 7, 3-4) lub tytuléw Jezusa, ktére interpre-
tuja i wyjasniaja poszczegdlne aspekty rzeczywistosci stanowiacej
tre§¢ Ewangelii. Podobnie przestrzenno-czasowy punkt widzenia
pozwala narratorowi by¢ obecnym w kazdym epizodzie ewangelicz-
nym, uzdalniajac go do widzenia wszystkiego z pewnego dystansu
niewidzialnego obserwatora, umozliwiajacego mu poznanie tego, co
jest niedostepne dla innych postaci wystepujacych w opowiadaniu,
np. tres¢ modlitwy Jezusa w Ogréjcu znana narratorowi, a niezna-
na uczniom, ktérzy z Nim nie byli i na dodatek jeszcze spali (por.

Mk 14, 35-42).

Dystans opowiadania

Z punktem widzenia $cisle wigze si¢ dystans opowiadania. Jest
to stosunek opowiadajacego do $wiata przedstawionego, wyrazajacy
si¢ w swoistej ,odleglosci” wzgledem przedmiotu relacji. Najwickszy
dystans wystepuje wéwczas, kiedy narrator opowiada o zdarzeniach
z zewnatrz, z perspektywy osoby, ktéra w nich nie uczestniczy. Dy-
stans ten staje si¢ mniejszy w narracji personalnej, ktéra pokazuje
§wiat przedstawiony tak, jak on si¢ jawi w $wiadomosci bohatera
lub w jakiej$ innej postaci. Natomiast ,odlegtos¢” ta jest najmniejsza
w opowiadaniach pierwszoosobowych, w ktérych narrator opowia-
da w przewazajacej liczbie wypadkéw o wiasnych doswiadczeniach
i przygodach lub oddaje gtos bohaterowi. Za przyktad moga postu-
zy¢ tu Dzieje Apostolskie — 1, 3b-5:
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Ukazywat si¢ im przez czterdziesci dni i méwit o krélestwie Bozym.
A podczas wspélnego positku kazal im nie odchodzi¢ z Jerozolimy, ale
oczekiwaé obietnicy Ojca: Styszeliscie o niej ode Mnie — [méwit] — Jan
chrzcit woda, ale wy wkrétce zostaniecie ochrzezeni Duchem Swigtym.

3. Aspekt komunikacyjny opowiadania

Opowiadanie biblijne jest nie tylko tekstem, ale réwniez aktem
komunikacji, w ktérym ,kto§ opowiada komus innemu, ze si¢ co$
stato”. Ten, kto opowiada, jest nadawca opowiadania, ten, komu si¢
opowiada, jest jego odbiorca, to zas, o czym si¢ opowiada, nosi miano
komunikatu.

Nadawce, albo lepiej uktad nadawczy opowiadania, tworza: autor
zewngtrzny, autor wewnetrzny i bohater méwigcy. Autor zewnetrzny,
zwany tez realnym, rzeczywistym lub po prostu autorem, jest kims,
komu opowiadanie biblijne zawdzigcza swéj ostateczny ksztatt, np.
Marek, Mateusz, Lukasz, Jan. Moze on by¢ rozpoznawany w réz-
nych perspektywach. Mozemy go obserwowaé lub rekonstruowac
jako realnego czlowieka. Od autora zewngtrznego, ktéry jest realnie
istniejacg osobg psychofizyczng, odrézniamy autora wewnetrznego,
ujawniajacego si¢ w samym opowiadaniu, a $cislej biorac ujawnia-
nego w nim przez dzialania interpretacyjne czytelnika. ,,W obr¢bie
tekstu — jak pisze A. Okopien-Stawiriska — nie przynalezy dori Zadna
wypowiedz, nie przedstawia go tez zadna informacja, ani narrator,
ani bohaterowie nic nie wiedzg o jego istnieniu, cho¢ zdarza sie, ze
narrator usituje uzurpowac sobie jego kompetencije™.

Narrator to skonstruowany przez autora zewngtrzny podmiot
wypowiedzi narracyjnej, w ktérej rodzi sig, ksztattuje i rozwija
§wiat przedstawiony: fabula, postacie, tlo zdarzen. W opowiadaniu
mamy do czynienia przewaznie z jednym narratorem; zdarzaja si¢
jednak utwory, ktére maja wigcej niz jednego narratora, np. przy-
powiesci, gdzie w roli narratora wystepuje tez Jezus. Narratorzy ci

> A. Okopien-Stawiriska, Relacje osobowe w komunikacji literackiej, w: Problemy socjo-
logii literatury, red. ]. Stawiniski, Wroctaw 1971.
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mog3a znajdowac si¢ na jednym poziomie lub pozostawaé do siebie
w stosunku nadrzedno-podrzednym, jak na przyktad w opowiadaniu
szkatutkowym?®, do ktérego nalezy m.in. przypowies¢. Ze wzgledu na
sposéb przekazu méwimy o narratorze méwigcym lub piszacym. Ze
wzgledu na pozycje narratora wobec rzeczywistosci przedstawianej
rozréznia si¢ narratora autorskiego, ktéry nie nalezy do §wiata przed-
stawianego, oraz narratora nalezacego do tego $wiata, jako $wiadka
czy uczestnika zdarzen, np. Jan z Apokalipsy i ,my” z Dziejow Apo-
stolskich. Powszechnie uwaza si¢, ze w narracji biblijnej dominujaca
role odgrywa narrator autorski (por. Mt 1, 1; Mt 1, 23; Mt 27, 33;
Mt 27, 46; Mt 24, 15; Mt 27, 8; Mt 28, 15). Inny aspekt narratora
to jego orientacja — skierowanie na siebie (orientacja autotropiczna
— prowadzona za pomocg zdan w pierwszej osobie czasownika) lub
inne postacie i przedmioty (orientacja allotropiczna — prowadzona za
pomocg zdan w trzeciej osobie). Z wymienionymi podziatami krzy-
zuje si¢ rozréznienie migdzy narratorem bezposrednim, opowiada-
jacym ze swego wiasnego stanowiska i narratorem mediatyzujacym,
ktéry utozsamia si¢ z postacig lub postaciami, o ktérych opowiada,
czyniac z nich w ten sposéb posrednikéw narracyjnych.

Wozmianki narratora o sobie jako przedmiocie narracji stanowia
zarazem czg$¢ sktadowa wzmianek autoprezentacyjnych, a ktérych
narrator moze dostarczy¢ réwniez innych bezposrednich informacji
o sobie — danych personalnych, biograficznych, wiadomosci o swo-
ich pogladach. Wiedza narratora o $wiecie przedstawionym moze
by¢ ograniczona (narrator nalezacy do $wiata przedstawionego jako
$wiadek czy uczestnik zdarzen, tzn. jeden z bohateréw opowiadania)
lub nieograniczona (narrator autorski). Taka wiedzg nieograniczong
odznacza si¢ np. narrator w Ewangelii sw. Marka: zna on odczucia
i mysli postaci (por. Mk 5, 28; 6, 49; 15, 10), a nawet wie, co czuje
i mysli sam Jezus (por. Mk 2, 8; 5, 30; 8, 12).

¢ Opowiadanie szkatutkowe — ,forma, kompozycja utworu, dzieta polegajace na
wpleceniu w opowie$¢ gléwna opowiadan pobocznych, stanowiacych odrebne ca-
toéci”, Stownik jezyka polskiego PWN, http://sjp.pwn.pl/slownik/252661/szkatu-
%C5%82kowa_forma_utworu_dzie%C5%82a_itp.
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Relacja narratora do bohatera wydarzen charakteryzuje si¢ tym,
ze pozostaje relatywnie w najwickszej liczbie powiazan z innymi po-
staciami oraz bezposrednio lub posrednio uczestniczy we wszystkich
zdarzeniach. Narrator dowolnie gospodaruje mowa postaci, w tym
sensie, ze decyduje o formie jej wystapienia w opowiadaniu, relacjo-
nuje ja lub cytuje, opatruje autorytatywnym komentarzem, rezyseruje
momenty jej wprowadzenia, obarcza okreslonymi zdaniami. Uktad
ten tworzg: bohaterowie drugoplanowi i statysci, adresat narracji,
czytelnik wewnetrzny i czytelnik realny.

Najnizszy poziom odbiorczy stanowia bohaterowie drugorzedni
i statysci. Jedni i drudzy moga by¢ jednostkowi (magowie w Mt 2,
1-12; tredowaty w Mt 8, 1; dwéch opetanych w Mt 8, 28) albo moga
stanowi¢ grupe oséb — osobowos¢ zbiorows (uczniowie, faryzeusze,
zolnierze). Te postaci maja za zadanie sprowokowaé gtéwnych boha-
teréw do jakiej$ akcji. Na wyzszym poziomie odbiorczym znajduje
si¢ adresat narracji, nazywany tez odbiorcg substytutywnym (M.L.
Ryan). Jest on posrednikiem migdzy narratorem a czytelnikiem,
wspotksztattuje przedstawiona w opowiadaniu sytuacje narracyj-
ng (np. Teofil w Ewangelii Lukasza i Dziejach Apostolskich). Jeszcze
wyzej w uktadzie odbiorczym sytuuje si¢ czytelnik wewngtrzny, tj.
suponowany przez tekst. Wystepuje on w dwéch odmianach: jako
czytelnik przedstawiony oraz jako czytelnik implikowany. Pierwszy
z nich uobecniony jest bezposrednio, drugi zas w zasadzie nigdzie nie
pojawia si¢ bezposrednio. Na ostatnim, najwyzszym poziomie odbio-
ru znajduje sie czytelnik zewnetrzny, tj. konkretny cztowiek odbywa-
jacy lekture opowiadania.

Komunikat jest to informacja, ktéra nadawca przekazuje odbiorcy.
Informacja ta moze by¢ przekazywana na réznych poziomach relacji
nadawczo-odbiorczych. Do najbardziej podstawowych naleza:

a) relacja na linii: bohater méwigcy przynalezacy do swiata przed-
stawionego — jego wypowiedz — posta¢ odbierajaca (bohatero-
wie drugoplanowi i statysci);

b) relacja na linii: narrator gtéwny (catkowity) — jego wypowiedz
(w niej zawarty m.in. caly uklad wymieniony w punkcie 1) —
adresat narracji;
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¢) relacja na linii: autor wewnetrzny — cate opowiadanie (w nim
zawarty przede wszystkim caty uktad wymieniony w punkcie
2) — czytelnik wewngetrzny.

Opréez tego — juz poza strukturg opowiadania — méwi¢ mozemy
o relacji miedzy autorem zewngtrznym, samym opowiadaniem jako
jego wytworem i czytelnikiem zewngtrznym. W tekscie opowiadania
przekazywana informacja ujawnia si¢ na dwa sposoby: bezposrednio
(informacja stematyzowana w znaczeniach uzywanych stéw i zdan)
i posrednio (informacja implikowana, czyli zaszyfrowana w budowie
wypowiedzi). Przyktadem informacji stematyzowanej jest odpowiedz
Jezusa na pytanie, ktére przykazanie jest najwicksze:

Bedziesz mitowat Pana Boga swego calym swoim sercem, calg swoja
dusza i calym swoim umystem. To jest najwigksze i pierwsze przykaza-
nie. Drugie podobne jest do niego: Be¢dziesz mitowatl blizniego swego

jak siebie samego (Mt 22, 37-39).

Natomiast przyktadem informacji implikowanej jest przypowies¢
o miltosiernym Samarytaninie jako odpowiedZ na pytanie, kto jest
naszym bliznim:

Pewien czlowiek schodzit z Jerozolimy do Jerycha i wpadt w rece zboj-
céw. Ci nie tylko, ze go obdarli, lecz jeszcze rany mu zadali i zosta-
wiwszy na pél umartego, odeszli. Przypadkiem przechodzit ta droga
pewien kaptan; zobaczyt go i minat. Tak samo lewita, gdy przyszedt na
to miejsce i zobaczyl go, minat. Pewien za§ Samarytanin, bedac w po-
drézy, przechodzil réwniez obok niego i opatrzyt mu rany, zalewajac je
oliwa i winem; potem wsadzit go na swoje bydle, zawiézt do gospody
i pielegnowat go. Nastepnego dnia wyjat dwa denary, dat gospodarzowi
i rzekl: Miej o niego staranie, a jesli co wigcej wydasz, ja oddam tobie,

gdy bede wracat (Ek 10, 30-35).

Wedtug definicji, opowiadanie biblijne moze by¢ takze ujmowane
w aspekcie teologicznym. Tak rozpatrywane opowiadanie jest glo-
szeniem zbawienia przez Boga. Dzieje si¢ tak dlatego, ze opowia-
danie biblijne stanowi $wiadectwo minionych wydarzen zbawczych,



228 Stanistaw Labendowicz, Wiestaw Przyczyna

czyli tego wszystkiego, co Bég w dziejach Izraela i w osobie Jezu-
sa Chrystusa zdziatat dla naszego zbawienia. Niektére z tych wy-
darzen zostalty w opowiadaniach przedstawione jasno, inne za$ sg
zakamuflowane. O wiele tatwiej bowiem jest dostrzec wydarzenia
kryjace si¢ za stowami Jezusa: ,Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedt,
aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu”
(Mk 10, 45), niz zrozumieé, co kryje si¢ w zdaniu zapisanym
u Mt 24, 28: ,Gdzie jest padlina, tam si¢ i sepy zgromadza”.

4. Zastosowanie opowiadania biblijnego w katechezie

G. Kusz w artykule Opowiadanie w katechezie’, méwiac o racjach
przemawiajacych za stosowaniem narracji biblijnych w gloszeniu
oredzia zbawienia, pisze: ,W przeciwieristwie do eposéw literackich,
ktére eksponuja site fizyczng Biblia podkresla szczegélne wartosci
duchowe i religijne, ktére sg tak wazne w ksztattowaniu osobowosci
cztowieka. Zycie bohateréw biblijnych przybliza dzieciom do$wiad-
czenia religijne, ktére czgsto w jego zlaicyzowanym srodowisku sa
mu niedostepne, pozwalajg uczestniczyé we wzruszeniach, troskach,
cierpieniach bohateréw biblijnych, w ich radosnych uroczystosciach
religijnych, medytacjach i bohaterskich przygodach. Pomaga od-
rézni¢ dobro od zla, prostote od przebiegtosci, madrosé¢ od ghupoty.
Opowiadania biblijne przyblizaja dzieciom podstawowe sytuacje eg-
zystencjalne i religijne, poruszaja swiat wlasnego <ja>”.

Opowiadania w katechezie, zwlaszcza w klasach mtodszego wieku
szkolnego, odgrywaja bardzo wazna role. Zasadniczo prezentowane sg
przez narratora — nauczyciela. Moga by¢ opowiadania biblijne, histo-
ryczne, opowiadania jako przyktad, a takze opowiadania jako wyzna-
nie. Kazde opowiadanie zapada gieboko w §wiadomosci stuchacza,
zapuszcza tam korzenie i zmienia sytuacje®. Dlatego opowiadajacy

7 G. Kusz, Opowiadanie w katechezie, ,Katecheta” 28 (1984), nr 2, s. 65-70.
8 Por. O. Betz, Erzihlen — eine notwedig gewordene Wiederentdeckung, ,Katecheti-

sche Blitter” 99 (1974), s. 486-492; zob. tenze: Ponowne odkrycie potrzeby opowiadania,
»Katecheta” (1974) nr 6,s. 274-275.
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powinien by¢ dobrym psychologiem i wyczuwad, co nurtuje psychike
jego stuchaczy i jakie reakcje mozna w nich wywotac.

Narracje biblijne odgrywaja duza role w formacji religijnej dziec-
ka w wieku wczesnoszkolnym. Ksztattuja one postawy religijne
o wymiarze wertykalnym i horyzontalnym. Pierwsza z nich to tzw.
postawa ,by¢ dla Boga”, druga — horyzontalna to postawa ,by¢ dla
drugiego cztowieka”. Te dwie postawy to gtéwny cel, jaki kateche-
ta powinien realizowaé¢ w pracy katechetycznej. Nalezy jednak za-
wsze pamigtaé, ze narracja, ktérg chcemy postuzy¢ si¢ na katechezie,
to przekaz oredzia Bozego. Punktem wigc wyjscia dla opowiadania
biblijnego powinien by¢ petny, dobrze sformutowany tekst biblijny.
Mozna ten tekst przedstawi¢ ,tatwiej” wlasnymi stowami, ale pod
warunkiem, Ze zostanie on wiernie przekazany. Kazda z biblijnych
perykop posiada swoja jezykowa wlasciwos¢, ktérej nie mozna pomi-
na¢. Kto podejmuje si¢ przekazu oredzia Bozego, musi pamietaé, ze
nie dziata w swoim imieniu, lecz wypelnia funkcj¢ stuzebna. Powinien
wigc pokornie i postusznie poddaé si¢ tekstowi, ktéry ma przekazac.
Celem opowiadania ma by¢ wylacznie zwiastowanie Radosnej No-
winy o zbawieniu. Zadaniem wiec opowiadajacego jest by¢ wiernym
Objawieniu Bozemu, czyli temu, co Bég w swojej niewyczerpanej
mitosci i dobroci dla ludzi pragnat im objawic.

Katecheta postugujacy si¢ metoda narracji ma dobiera¢ takie opo-
wiadania, ktére prezentowac beda postacie z historii zbawienia, tak ze
dziecko juz na tym etapie Zycia zawigze osobistg przyjazi z Bogiem,
rozbudzi zycie wewnetrzne, poczuje si¢ dobrze w rodzinie dzieci Bo-
zych — w Kosciele’. Dziecko podejmie trud ciaglego przetwarzania
siebie wedtug wzoru Chrystusa, aby ,coraz lepiej mysle¢ jak On, oce-
nia¢ jak On, postepowaé zgodnie z Jego przykazaniami i ufaé, tak jak
On nas do tego wzywa” (CT 29).

Opowiadanie biblijne wptywa na powolny proces ksztaltowania
sumienia dziecka i na rozbudzanie jego wiary, w tym ksztaltowa-
nie si¢ ducha modlitwy i zawierzenia Bogu. Katecheta powinien
w taki sposéb dobieraé tresci opowiadan, aby byly one pozyteczne

? Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne wartosci katechezy integralney, Kra-
kéw 1995, s. 48.
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w ksztaltowaniu postaw moralnych dzieci i mlodziezy. Podkresli¢
jednak nalezy, Ze opowiadanie i narracja w katechezie powinny by¢
ubogacane innymi metodami, takimi jak: ekspresja, mapa, symbol, ob-
raz, rysunek, dzwigk. Wéwczas spetnia swoja role nie tylko rozwijajac
procesy myslowe, ale i sfer¢ wyobrazeniowo-przezyciowa. Opowia-
danie bowiem spetnia w katechezie istotng funkcje ksztatcaca i mo-
tywujaca: uczy i zaciekawia. Dziecko, stuchajac opowiadan, zdobywa
umiejetnos$¢ budowy zdan, konstrukeji sktadniowych ekspresywnych,
uczy sie stylu, ktéry dynamizuje akcje, uwydatnia zmienno$¢ uczué
i mysli oraz pobudza ciekawo$¢ odbiorcy.

Opowiadanie jest znakomitym srodkiem ksztatcenia zdolnosci
uswiadamiania sobie wlasnych przezy¢ i doswiadczen, srodkiem
ksztalcenia myslenia obrazowego, rozwijania wyobrazni i fantazji.
Stosowane na katechezie opowiadanie przyczynia si¢ wigc miedzy
innymi do rozwoju dziecka: intelektualnego, moralnego, spotecznego,
artystycznego. Istnieje wiele racji przemawiajacych za stosowaniem
opowiadania w katechezie. Istotng jest racja psychologiczna, ktéra
wskazuje, ze opowiadanie pomaga w rozwoju osobowym dziecka, ale
najistotniejszg jest chyba racja religijna. Trafnie dobrane i wlasciwie
przekazane opowiadanie zachg¢ca do uczestnictwa w zyciu Koscio-
ta, nasladowania Osoby Jezusa, niesienia pomocy innym, wyrazania
wdzigcznosci za otrzymane dobro.

Narracja nie tylko zajmuje wazng pozycj¢ wéréd metod pracy,
ale jest wiele racji przemawiajacych za tym, aby ja systematycznie
na katechezie stosowano. Dziecko przy pomocy opowiadania moze
dokonywa¢ weryfikacji swoich postaw — w podobnych do bohate-
réw sytuacjach zycia, moze obudzi¢ w sobie $wiadomos¢ mozliwosci
dokonywania wyboréw dotyczacych whasnych czynéw, konkretnych
decyzji, pozytywnych postanowien. Takze pod wpltywem opowia-
dan, zwlaszcza tych prezentujacych Jezusa w postudze innym, dziec-
ko moze zrozumieé i nasladowaé bardzo wazne w Zyciu cztowieka
cechy, jakimi sa stuzba drugiemu cztowiekowi, czyli diakonia, oraz
wdzigcznos$¢ za najdrobniejsze nawet dobro, jakiego jest codziennym
odbiorca. ,Im dzieci beda starsze, tym czgsciej spostrzegac beda, ze
opowiadania biblijne zawieraja odpowiedzi na ich wiasne pytania
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i problemy. Nalezy jednak na tym etapie nauczania unika¢ §wiadome-
go zwracania dzieciom uwagi na te pytania, problemy i odpowiedzi.
Bytoby to oddzialywanie refleksyjne, intelektualistyczne, niezgodne
z zapotrzebowaniem dzieci. Najlepsze jest niewyrezyserowane spo-
tkanie z Ksiega Swieta. Jest ono bardziej skuteczne dla obudzenia
zainteresowania Bibliag. W wyborze opowiadan biblijnych dla dzie-
ci miodszych nalezy trzymac sie dwéch podstawowych kryteriéw:
1) uwzglednia¢ doswiadczenia i sytuacje dzieci w tym wieku, a wige
dobierac teksty biblijne odpowiednie dla dzieci; 2) teksty te powinny
by¢ tak dobrane, by dawaty dzieciom jak najwigcej radosci i budzity
przez to u nich zyczliwy stosunek do Biblii™*.

Opowiadanie samo w sobie jest przestaniem. Dlatego narrator
wybiera te historie biblijne, ktére moga by¢ tatwiej przyswojone
i interpretowane. Oto niektére wskazania dla narratora w zwigzku
7z przygotowaniem narracji:

— Narracje powinny by¢ pozytywne;

— Narracje powinny dostarczyé przezyé;

— Narracje powinny by¢ bliskie do§wiadczeniu zyciowemu;

— Narracje powinny pomagaé¢ w rozwigzywaniu probleméw zy-
ciowych, kryzyséw zyciowych, sytuacji trudnych i dramatycz-
nych;

— Narrator staje wobec uczniéw jako swiadek Zmartwychwstate-
go Pana;

— Narracja wymaga osobistego zaangazowania i jasnosci wypo-
wiedzi;

— Narrator powinien kierowa¢ uwage na spotkanie z Chrystu-
sem Panem, ktéry jest centrum dziejéw;

— Narrator musi posiada¢ umiejetno$¢ komunikowania si¢ ze
stuchaczami;

— Narrator odznacza si¢ entuzjazmem i daje swiadectwo wynika-
jace ze spotkania z Panem™'.

0°O. Betz, Ponowne odkrycie potrzeby opowiadania, ,Katecheta” 18 (1974) nr 6,
s.274.

11 R. Tonelli, La narrazione nella catechesi e nella pastorale giovanile, Torino 2002,
s.118-120.
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Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze narracja jest jednym z naj-
czedciej stosowanych sposobéw przekazu stowa Bozego w kateche-
zie. Duze znaczenie dla metody narracyjnej ma aspekt komunikacyj-
ny, polegajacy na przekazie informacji pomiedzy nadawcg a odbior-
ca, a takze konkretny praktyczny wymiar zastosowania opowiadania
w katechezie. Narracja w katechezie jest §cisle zwigzana z gloszeniem
stowa Bozego. Wymaga odpowiedniego przygotowania, przemedy-
towania i zrealizowania w duchu chrzescijaniskiego przekazu prawdy
objawione;.

Summary

Narratives in Catechesis

Narration is one of the most popular ways of spreading the word of God
in catechesis. What is very important for the narrative method is the com-
munication aspect which includes the exchange of information between
the giver and the recipient, as well as a certain practical dimension of using
a story in catechesis. Narration in catechesis is strictly related to the procla-
mation of the word of God. It requires proper preparation, meditation and
tulfilment in the Christian spirit of proclaiming the revealed truth.
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