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owa seria naukowa bedzie stuzy¢ publikacji opracowan dotyczacych zjawisk
i procesow kulturowych oraz edukacyjnych, zwtaszcza w ich wzajemnym powig-
zaniu. Seria bedzie sie koncentrowac zasadniczo na rzeczywistosci polskiej, ale
nie tylko, wspdfczesna kultura i edukacja funkcjonujg bowiem zaréwno w powig-
zaniach europejskich, wiaczajac w to region wschodni, jak i — coraz czesciej —
w globalnych.

Szczegdlnymi ptaszczyznami odniesien dla podejmowanych tematéw beda
chrzescijanstwo i duchowos¢. Chrzescijanstwo i wiara stanowig istotne elementy
identyfikacji w procesach ksztattowania tozsamosci kulturowej i osobowej. Du-
chowos$¢ natomiast, szeroko rozumiana, jest przedmiotem rosngcego zaintereso-
wania, i to nie tylko osob identyfikujacych sie z wiarg katolickg czy z innymi wyzna-
niami. Zainteresowanie duchowoscig stanowi wyznacznik proceséw przemiany
religijnosci i jest jedng z cech wspotczesnej kultury.

W ramach serii bedg przedstawiane projekty i badania naukowe — dziatajacej
w ramach Wydziatu Pedagogicznego Akademii Ignatianum w Krakowie — Katedry
Kulturowych i Chrzescijarskich Podstaw Edukacji. Seria bedzie takze otwarta na
inne publikacje, tematycznie podobne, stanowiace efekt wspotpracy i wspdlnych
dziatan naukowych miedzykatedralnych, miedzywydziatowych oraz podejmo-
wanych z innymi krajowymi i zagranicznymi jednostkami naukowymi.

Zapraszamy do wspotpracy.

Renata Jasnos
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PROJEKT ,WYCHOWAWCZE ODDZIALYWANIA
KOSCIOEA W KONTEKSCIE ZMIAN
SPOLECZNO-KULTUROWYCH”

Abstrakt
Kosciot katolicki w Polsce ma utrwalong pozycje i szeroki zakres oddziatywan, ktére ksztattowaty
wielowiekowg kulture oraz relacje spoteczne. Od roku 1989 Polska weszta na droge przemian po-
litycznych i gospodarczych, za ktorymi postepowaty takze przemiany spoteczno-kulturowe i reli-
gijne. Tym samym oddziatywania Kosciota, takze te o charakterze wychowawczym i formujacym,
weszty w nowa faze, stajac przed wyzwaniami wolnej gospodarki rynkowej, wolnego jak nigdy
dotad czfowieka wierzacego, obywatela otwartego globalnego spofeczenstwa.
Artykut przedstawia problematyke i cele podjetego projektu badawczego, ktorego niniejsza pub-
likacja stanowi pierwszy etap. Traktuje o ztozonosciach relacji wierzacych i Kosciota, podstawach
misji wychowawczej Kosciofa i realizowanych dziataniach wychowawczych i formujacych, a takze
o wplywie przemian spoteczno-kulturowych na dziatalnos¢ Kosciota, o kryzysie Kosciota i war-
tosci, problemach z tozsamoscig religijng i eklezjalng oraz wyzwaniach stad wynikajacych.

Stowa kluczowe
Koscidt, religia, misja wychowawcza, wychowanie, formacja, pedagogika personalna, zmiany kul-
turowe, rewolucja komunikacyjna, kryzys w Kosciele, sekularyzacja, indywidualizacja, religijnos¢,
wartos¢, tozsamosc religijna, tozsamosc eklezjalna

Abstract
The project “The educational influence of the Church in the context of socio-cultural changes”
The Catholic Church in Poland has a well-established position and a wide range of influence that
has shaped a centuries-old culture and social relations. Since 1989, Poland has entered on a path
of deep economic transformation, followed by the resulting socio-cultural and religious changes.
Thus, the activities of the Church, including both its educational and formative ones, entered
anew phase typified by the challenges of the market economy, man being endowed with greater
freedoms than ever before and citizens in an open and global society.
The article presents the problems and objectives of the research project undertaken, of which
this publication is the first step. It deals with the complex relationships of believers and the
Church, the foundations of the educational mission of the Church, her educational and formative

11



PONOWOCZESNE PRZESTRZENIE ODDZIAEYWAN
WYCHOWAWCZO-FORMACYJNYCH KOSCIOEA | ,,ZIEMIE NICZYJE”

12

activities, as well as the impact of socio-cultural changes on the activity of the Church. It also ad-
dresses the issues of the crisis of the Church and values, and the problems of religious and ecclesial
identity and the challenges arising therefrom.

Keywords

Church, religion, educational mission, education, formation, personal education, cultural changes,
communication revolution, the crisis in the Church, secularization, individualization, religiosity,
value, religious identity, ecclesial identity

WPROWADZENIE

05Ciot jest potezng instytucja, majgcg w polskiej rzeczywistosci real-
ny wptyw na zycie spoteczne, kierunki rozwoju tradycji narodowej,
podtrzymywanie obyczajow, ksztattowanie hierarchii wartosci. Jego od-
dziatywania wychowawcze i formujace ksztattowaty przez wieki spote-
czenstwo i kulture polska. Od czasu przemian ustrojowych te oddziaty-
wania powoli sie zmieniaja, zarowno jesli chodzi o ich formy, kulturowy
kontekst, jak rowniez ich spoteczny zasieg.

Podjety projekt badawczy, ktorego pierwszym etapem realizacji jest
niniejsza publikacja, jest inspirowany doswiadczeniami w zakresie uczest-
nictwa czy ,bycia” w Kosciele wspétczesnym ludzi mtodych, reprezentu-
jacych dzisiejsze spoteczenstwo i kulture, kulture ponowoczesng, globalng
I interaktywna. Kolejnym czynnikiem inspiracji sg statystyki i naukowe
opracowania opisujace i wyjasniajace procesy, jakie zachodzg w polskim
Kosciele — nie tylko dotyczace sekularyzacji, ale réwniez przemian reli-
gijnosci. Trzecim czynnikiem inspirujgcym badania sa opracowania do-
tyczace nowych form dziatalnosci Kosciota, zwtaszcza nowych form
komunikacji z wierzgcymi.

Przedmiotem badan i analiz beda oddziatywania Kosciofa o charak-
terze wychowawczym i formacyjnym, zaréwno te bedace z zatozenia
formacyjnymi, jak i te, ktore oddziatujg na sposob formujacy, ale bez wy-
raznej intencji autoréw podejmowanych dziatan. Badania beda dotyczy¢
przede wszystkim Kosciofa w Polsce, lecz z uwzglednieniem kontekstu
Kosciota powszechnego.

Celem podejmowanych badan bedg préby identyfikacji, opisu i ana-
lizy okreslonych tematyka zjawisk i procesow oraz refleksji naukowej nad
kierunkami zachodzacych przemian, efektywnoscia podejmowanych
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dziatan, nad potrzebami i poszukiwaniami nowych rozwigzan w zakresie
wychowawczych i formacyjnych oddziatywan Kosciota w polskim spo-
teczenstwie.

Z racji duzej ztozonosci podejmowanego w projekcie tematu niemoz-
liwe jest podjecie w badaniach jednostkowych catej jego ztozonej proble-
matyki. Dlatego tez, zanim poszczegdlne jednostkowe tematy stang sie
przedmiotem prowadzonych badan, wymagane jest wstepne okreslenie
zwigzanej z nimi szerszej problematyki catego projektu.

Podjecie badan dotyczacych wychowawczych oddziatywan Kosciota
wymaga najpierw postawienia pytania o zakres i interpretacje uzytego tu
pojecia. Innymi stowy, trzeba zapytac: o jaki Kosciot, albo o jak rozumiany
Kosciot, bedzie chodzito. Kolejny problem wyptywa wprost z pierwsze-
go — jak badac zfozong rzeczywistos¢ Kosciofa? Kluczowym dla projekeu
tematem jest wychowanie realizowane przez Kosciot. Jakie s3 podstawy
dziatalnosci wychowujacej Kosciofa, jak sam Kosciét rozumie swoja wy-
chowawczg misje i jej zadania?

Szerokim i ztozonym kontekstem dla badania oddziatywan wycho-
wawczych Kosciota sg realia spofeczno-kulturowe poddane procesom
przemian. Zasygnalizowane zostang te zagadnienia, ktére — jak sie wydaje
— Wiaza sie najbardziej bezposrednio z tematyka oddziatywan wycho-
wawczych. Bedg to kwestie zwigzane z nowymi formami komunikacji,
problemy dotyczace tozsamosci religijnej oraz identyfikacji wierzacych
z Kosciofem, kwestie przeobrazen w zakresie wyznawanych wartosci jako
podstawowego wyznacznika przemian kultury w ogole.

Opracowania skfadajace sie na niniejszg publikacje podejmujg wy-
brane zagadnienia z zakresu zarysowanej problematyki.

KOSCIOE, CZYLI KTO?

naukach spotecznych Kosciot jest okreslany jako instytucja i organi-
zacja. Z teologicznego punktu widzenia jest on wspolnotg i zgromadze-
niem powotanym do istnienia i realizacji okreslonego przez Chrystusa celu
(por. Mt 16,18; ) 21,17)". Wedtug XVI-wiecznej nauki kardynata Roberta
Bellarmina (1598), ,Koscidt znaczy Zwotanie i Zgromadzenie (gr. ekklesia)

T R. Murawski wskazuje na teksty Nowego Testamentu i wycigga wniosek, ze éw. Pawet rozrézniat Kosciot
jako wspolnote oraz Kosciot jako instytucje (1Kor 12,27; Tt 1,5); R. MURAWSKI, B. DuszyNiski, Biblijno-teologiczne
podstawy wychowawczego postannictwa Kosciota, ,Seminare” 1983, t. 6, 5. 212-213.
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Dokumenty Kosciofa czesto podkreslaty ludzi, keérzy przyjawszy Chrzest Swiety,
w nim element $wietoéci, a takze wyznaja Wiare i Prawo Chrystusowe pod
whadzy, ktérej wierzacy powinien sie postuszenstwem Najwyzszego Biskupa
bezwzglednie podporzadkowa¢ Rzymskiego, Papieza”2. Dokumenty Ko-

14

sciota czesto podkreslaty w nim element
Swietosci, a takze wiadzy, ktdrej wierzacy powinien sie bezwzglednie
podporzadkowac?.

W nauczaniu Soboru Watykanskiego Il zostata pogtebiona wizja
wspolnoty oraz swiadomos¢ misji i zadania Kosciota, ,ktéry Zbawi-
ciel nasz po zmartwychwstaniu swoim powierzyt do pasienia Piotrowi
() 21,17), zlecajac jemu i pozostatym Apostotom, aby go krzewili i nim
kierowali (por. Mt 28,18nn). [...] Ko$cidt ten, ustanowiony i zorganizo-
wany na tym $wiecie jako spotecznos¢, trwa w Kosciele katolickim, rza-
dzonym przez nastepce Piotra oraz biskupdw pozostajacych z nim we
wspolnocie (communio)”4. Zarazem wedtug wyktadni Vaticanum Il Ko-
$ciot jako zgromadzenie ,stanowi zalazek oraz zaczatek [...] [Bozego] Kro-
lestwa na ziemi”>.

Refleksja soborowa nie tylko pozwala na rozwijanie Swiadomosci ta-
jemnicy Kosciofa, jego misji, ale takze uswiadamia potrzebe ciagtej odnowy.
Pisze o tym bp Andrzej Czaja, reflektujac nad wspotczesng, niezrealizowa-
na odnowg posoborowa. ,Nie funkcjonuja w swiadomosci wielu z nas naj-
bardziej podstawowe elementy mysli soborowej, ze sensem Kosciota jest
postuga jednania ludzi z Bogiem i miedzy sobg, ze stanowi on ztozona rze-
czywistos¢ bosko-ludzka, w ktdrej przenikajg sie to, co niewidzialne i wi-
dzialne, Swietos¢ i grzech, charyzmat i instytucja, ze jest bardziej od Boga
niz z ludzkiej inicjatywy [...]. Brakuje tez Swiadomosci, ze Kosciot ze swej
natury stanowi dynamiczna rzeczywistosc i jako jeden, swiety, powszechny
domaga sie statej reformy, odnowy, ciagtego urzeczywistniania”e.

2 Wyktad nauki chrzescijanskiej utozony z rozkazu Klemensa VIl Papieza, przez $w. Roberta kard. Bellarmina
S) Biskupa i Doktora Kosciota, Krakow 2015, s. 28 (Rozdziat Ill, art. 9) <htep://www.ultramontes.pl/ Katechizm
Bellarmina.pdf> (dostep: 11.11.2015).

3, Odfaczenie sie od Koéciota zebranego wokot biskupa jest odtaczeniem od Boga [...] (List do Efezu 5)
Jest to jedno z najstarszych swiadectw dotyczace ustalonej w Kosciele wiadzy i hierarchii; H. PIETRAS, Poczgtki
teologii Kociota, wyd. Il uzupetnione, Krakéw 2007, s. 41.

4 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gentium”, nr 8, w: SOBOR WATYKARSK Il, Konstytucje — dekrety
— deklaracje, Tekst polski, Poznar 1994.

> Tamze, nrS5.

6 A Czaa, Co Kosciét mysli o sobie? Refleksja na temat aktualnej samoswiadomosci Kosciota katolickiego
w Polsce, w: Kosciét marzenz O reformie KoSciota w Polsce. Tydzier eklezjologiczny 2008 (,W trosce o Kosciot',
t. 10), Lublin 2009, s. 56.

"
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Chociaz bp A. Czaja ocenia, ze ,braki Przecietny wierny w naszym kraju
w recepdji eklezjalnej swiadomosci Vatica- nie rozumie Koéciofa, nie umie
num Il dotyczg nawet tego, co najbardziej odpowiedzie¢ na pytanie, po co Kosciot

elementarne [...], przecietny wierny w na-

szym kraju nie rozumie Kosciota, nie umie odpowiedzie¢ na pytanie, po
co Kosciodt, jaka jest jego natura, w czym jego wartos¢, w jaki sposob sie
realizuje”’, to mimo to identyfikuje on Koscidt ze wspdlnota wszystkich
wierzacych. W potocznych narracjach wyrazana jest jednak, albo tez po-
jawia sie w kontekscie wypowiedzi, podwdjna postawa i podwdjna $wia-
domos¢, ktdra mozna okresli¢ stowami: ,Kosciot to my” albo ,Kosciot to
hierarchowie, ksieza, to duchowni”.

Wyrazona $wiadomos¢ dychotomii Wyrazona $wiadomos¢ dychotomii
kler — Swieccy odpowiada zaznaczanej kler — éwieccy odpowiada zaznaczanej
mocno przez samych hierarchow i prezbi- mocno przez samych hierarchéw
terobw wiasnej odrebnosci. Dato temu wy- i prezbiterdw whasnej odrebnosci

raz rzymskie sympozjum w 1994 roku, na

ktérym dyskutowano o problemach wykonywania réznych postug w Ko-
Sciele przez wierzacych niebedacych kaptanami. Problem wystepowat
zwihaszcza w Kosciele na Zachodzie. Owocem sympozjum byfa ,Instrukcja
o niektérych problemach dotyczacych wspétpracy wiernych swieckich
w ministerialnej postudze kaptanéw” (Watykan 1997), w ktorej sprzeci-
wiano sie ,klerykalizacji” swieckich. W Polsce, z racji licznych powotan,
dyskutowany problem wchodzenia swieckich w kompetencje kleru nie
wystepowat, zaznaczafa sie natomiast druga skrajnos¢, okreslana dzisiaj
jako ,klerykalizacja” Kosciota®.

Jak dzisiaj prezentuje sie Kosciét katolicki w Polsce? Mozna go spro-
bowac wstepnie scharakteryzowac w oparciu o dane statystyczne doty-
czace stanu duchownego, organizacji wyznaniowych oraz deklaracji
samych wierzacych. W roku 2010 kler byt reprezentowany przez blisko
30 tysiecy ksiezy diecezjalnych i zakonnych?®. W zgromadzeniach zakon-
nych meskich przebywa blisko 9 tysiecy braci i ksiezy (rezydujacych
w Polsce), przy czym ksieza (wliczeni do ogdlnej liczby kaptanow) sta-
nowig ok. 70% z nich™. W zgromadzeniach zakonnych Zenskich w Polsce

7 Tamze, s. 56

8 Problem relacji miedzy klerem a $wieckimi szeroko przedstawia J. Majewski, Teologia na rozdrozach, Kra-
kéw 2005, s. 140 (Czes¢ IV: Ktopoty ze $wieckimi, s. 140-185).

9 Kosciét katolicki w Polsce 1991-2011. Rocznik statystyczny, red. L. Adamczuk i in, Warszawa 2014, s. 24.

10" Por. Dane statystyczne Konferendji Episkopatu Polski z 2012 roku. Oficjalna strona KEP, <http://episko
pat.pl/kosciol/kosciol_w_polsce/statystyki/5614.1,Liczba_osob_konsekrowanych.html> (dostep: 14.11.2015). 1 5
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przebywa ponad 20 tysiecy siostr (w tym ponad 1300 w klasztorach
kontemplacyjnych)™. Ogodlna liczba cztonkdéw instytutdw swieckich
w Polsce wynosi ok. 1200 0s6b™. Obok ksiezy diecezjalnych, zgromadzen
zakonnych i instytutow swieckich dziatajg takze liczne ruchy katolickie.
Obszerny ich wykaz zamieszczony na portalu internetowym Ogolnopol-
skiej Rady Ruchow Katolickich zawiera az 124 rézne ruchy®.

Wedtug badan Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego SAC z 2012
roku, dotyczacych spoteczno-kulturowych zmian towarzyszacych trans-
formacji ustrojowej 1991-2011, w polskim Kosciele zachodzg zmiany.
Wprawdzie w oficjalnych statystykach prawie kazdy Polak jest katolikiem
(2011 — 96%'), jednak jako wierzgcych okresla samych siebie tylko
60,08% badanych (2011), z czego 20% deklaruje gteboka wiare™.

W wyniku zmian ustrojowych zaczeto przybywac w Polsce nowych
kosciotow i parafii. Wedtug danych statystycznych w 2010 roku byto
11620 parafii, zatem $rednio na jedng z nich przypadato 3162 katolikow'™®.
Jak jednak wynika z przeprowadzonych badan, wierni czujg sie coraz
mniej zwigzani z parafig, spada takze udziat w praktykach religijnych naj-
mtodszych badanych, ,co moze by¢ zapowiedzig dtugotrwatego spadku
religiinosci w catym spoteczenstwie”'” — jak ocenia Janusz Marianski. Co
wazne, z drugiej strony ,nie odnotowuije sie wykluczenia wartosci religij-
nych i moralnych ze sfery publicznej”*.

JAK BADAC ODDZIALYWANIA WYCHOWAWCZE W KOSCIELE?

ak zatem badac¢ tak ztozonga, dynamiczng spotecznos¢, rozumiejaca
sama siebie w kategoriach wspolnoty, Ludu Bozego, zalgzka Bozego Kro-

11" Dane statystyczne Konferencji Episkopatu Polski z 2014 roku. Oficjalna strona KEP, <http://episko
pat.pl/kosciol/kosciol_w_polsce/statystyki/0.1,index.html> (dostep: 14.11.2015).

12 Zrzeszonych w Krajowej Konferendji Instytutéw Swieckich — dane z 2013 roku. Tamze.

13 Serwis RUCHOW KATOLICKICH. OGOLNOPOLSKA RADA RUCHOW KATOLICKICH, <http://www.orrk.pl/ruchy-i-
stowarzyszenia?start=100> (dostep: 11.11.2015).

14 Przynalezno$¢ do Koéciofa rzymskokatolickiego zadeklarowato 96% badanych ,0 rozpoznanym statusie
wyznaniowym', co stanowi 88% ogotu ludnosci. Dane statystyczne uzyskane na podstawie deklaracji o wy-
znaniu podczas Narodowego Spisu Powszechnego w 2011 r; ISKK — GUS, Koscidt katolicki w Polsce 19912011,
dz. cyt, s. 14, 81 (Podsumowanie — s. 297-298).

15 INSTYTUT STATYSTYKI KOSCIotA KATOLICKIEGO SAC, Konferencja: Religijnos¢ Polakéw 1991-2011, <htep://
wwwi.iskk.pl/news/177-konferencja-religijno-polakow-1991-2011.html> (dostep: 11.11.2015).

16 Kosciot katolicki w Polsce 19912011, dz. cyt, s. 23.

17 INSTYTUT STATYSTYKI KOSCIOEA KATOLICKIEGO SAC, Konferencja: Religijnos¢ Polakéw 19912011, dz. cyt.

18 Tamze.
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lestwa, ktora zarazem posiada wymiar instytucjonalny i organizacyjny?
Jak badac¢ oddziatywania wychowawcze i formujace Kosciota?

Zwykle w przypadku tak duzej i ztozonej rzeczywistosci badania s
prowadzone roznymi metodami, na roznych grupach badawczych. Sam
proces wychowania, a zwifaszcza rézne oddziatywania wychowawcze i for-
macyjne, zachodzg pomiedzy wieloma réznymi grupami, na réznym po-
ziomie zorganizowania, i dotycza réznych tresci oraz roznych aspektéw
tego oddziatywania. Podmiotami tego procesu mogg byc¢ hierarchowie,
prezbiterzy, zakonnicy, przedstawiciele ruchéw katolickich, ale takze osoby
wyrdznione w innym kluczu niz hierarchiczny podziat rél religijnych i spo-
tecznych. Mogg to by¢ wierzacy rodzice i ich dzieci, nauczyciele szkot
katolickich, wierzacy nauczyciele, akademicy, katolickie media i instytu-
cje. Wychowawczy proces moze dotyczy¢ formacji zakonnej, seminaryj-
nej, ale takze wzajemnych oddziatywan uczestnikow ruchéw katolickich.
W koncu moze to by¢ oddziatywanie nauki papieza, listow episkopatu, ho-
milii i kazan ksiezy w parafialnych kosciotach, oddziatywanie poprzez radio
i telewizje, poprzez coraz liczniejsze serwisy i portale internetowe.

Elementow konstytuujacych zachodzace procesy wychowawcze
i formacyjne (petnionych rél, celow, priorytetdw i zasad, relacji miedzy
podmiotami oddziatywania, form i metod oddziatywan, zaleznosci wsrod
zachodzacych proceséw o charakterze wychowujgcym i formujacym
itd.) w ramach wspalnoty Kosciofa jest tak wiele, ze nie wydaje sie za-
sadne definiowanie ich wszystkich na wstepie.

Takze przyjeta ptaszczyzna teoretyczna oraz koncepcja rozumienia
Kosciofa przektadaja sie na ptaszczyzne badawcza. Wychodzac od insty-
tucjonalnego wymiaru Kosciofa, albo tez skupiajac sie na jego wymiarze
wspolnotowym, mozna badac okreslone cechy wychowawczych czy for-
macyjnych procesow.

W zaleznosci od rodzaju podejmowanych jednostkowych badan,
sformutowanych szczegdtowych celow i przyjetej metodologii, za kaz-
dym razem zostang okreslone szczegbtowe zatozenia teoretyczne oraz
podstawy metodologiczne badan.

WYCHOWANIE W KOSCIELE?

ychowanie moze byc¢ réznie rozumiane, zawsze jednak wigze sie
z oddziatywaniami interpersonalnymi, zawsze tez definiowane jest przez
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przyjmowane (zaktadane) cele. Jedna z bardziej znanych i cenionych
wspotczesnie koncepcji wychowania — koncepcja personalistyczna jest
szczegolnie popularna ,w kregu kultury i pedagogiki chrzescijanskiej”™.
Jak zauwaza Jerzy Bagrowicz, personalistyczna koncepcja wychowania ma
konotacje chrzescijanskie. ,Cho¢ pedagogika personalistyczna jako nurt
w pedagogice, a w szczegdlnosci w pedagogice religijnej i katechetyce, jest
stosunkowo mtodym zjawiskiem, to przeciez wychowanie personali-
styczne znacznie wyprzedzito refleksje naukows i byto obecne w proce-

sie wychowawczym od poczgtkéw wycho-

Kosciot strzegacy wiary i moralnosci swoj wywania cztowieka. Szczegdlne znaczenie
mandat funduje na wezwaniu Chrystusa i sens odnalazfo ono [jednak] w pedagogii
,nauczajcie wszystkie narody [...]. Uczcie inspirowanej Objawieniem”%.
je zachowywac wszystko, co wam ,Wychowawcza misja Kosciofa zwig-
przykazatem” (por. Mt 28,19) zana jest przede wszystkim z Nauczyciel-

18

skim Urzedem Kosciota™', jak podkresla —
odwotujgc sie do stow Piusa IX — Stanistaw Dziekonski. Kosciot strzegacy
wiary i moralnosci swéj mandat funduje na wezwaniu Chrystusa ,nau-
czajcie wszystkie narody [...]. Uczcie je zachowywac wszystko, co wam
przykazatem” (por. Mt 28,19).
Poza wypowiedziami papiezy, ktorzy podkreslali zwtaszcza mandat
I prawo Kosciofa do nauczania?, trzeba przywotac encyklike Mater et
Magistra Jana XXIlI, ktéra w nawigzaniu do mistycznego obrazu Koscio-
ta-Oblubienicy zaczerpnietego z Apokalipsy oraz odwotujac sie do wy-
chowawczego postannictwa nazywa Kosciot Matkg i Nauczycielka,
dostownie: Mistrzynig?.
Roman Murawski okresla istote wychowania realizowanego przez
Kosciét jako ,wychowanie w wierze”, réznigce sie od wychowania ,czysto
ludzkiego”*%. Wydaje sie dos¢ oczywiste, ze budzenie i podtrzymywanie

19 W najblizszym czasie, 30 listopada 2015 roku, na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim bedzie miafo
miejsce uroczyste otwarcie i inauguracja dziatalnosci Centrum Personalizmu. Powstanie tego centrum zostanie
zainicjowane w ramach czwartej edycji Lubelskich Dni Personalizmu. Organizatorem wydarzenia bedzie Ka-
tedra Personalizmu Chrzescijanskiego Wydziatu Teologicznego KUL. Zob. Polski Personalizm, <http://hos
ting0800050.az.pl/personalizm/?page_id=618> (dostep: 14.11.2015).

20}, Bacrowicz, Wychowanie personalistyczne w chrzescijaristwie, w: Personalizm polski, red. M. RUSECKI,
Lublin 2008, s. 336.

21 S, DzIekoxiskl, Rozwdj wychowawczej mysli Kosciota na przestrzeni ostatnich wiekéw, Warszawa 2004, s. 17.

22 7ob. tamze, 5. 17-22.

23 JaN XXIIl, Encyklika Mater et Magistra (1961), <http:/ /www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_xxiii/en
cykliki/mater_magistra_15051961.html> (14.10.2015).

24 R. MURAwsKI, B. Dusziski, Bibljjno-teologiczne podstawy wychowawczego postannictwa Kosciota, dz. cyt, 5. 207.
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wiary, ktéra realizowana jest w wielowymiarowym zyciu wierzacego,
bedzie sie opiera¢ na jakiej$ dziatalnosci wychowawczej i formacyjne;j.
Ta dziafalnosc sifg rzeczy musi z kolei wchodzi¢ w dialog z podstawowy-
mi instytucjami wychowujacymi, jakimi sg rodzina i szkofa.

Sobor Watykanski Il poswiecit wychowaniu osobny dokument:
Deklaracje o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis®.
Dokument ten podejmuje miedzy innymi problemy wspétodpowiedzial-
nosci Kosciota za wychowanie? oraz obecnosci i zaangazowania w dzia-
talnos¢ edukacyjng (szkoty katolickie), podkreslajac wage profesjonalnego
przygotowania nauczycieli oraz ktadac nacisk na niezwykle wazny dialog
miedzy Kosciotem a spofecznoscig ludzka, dialog stuzacy wzajemnemu
dobru?’.

Podobnie jak rozwija sie pedagogika, rowniez mysl wychowawcza
Kosciota przybiera nowe ksztatty, inspirujgc sie nie tylko zrédtami teo-
logicznymi, ale takze osiagnieciami wspotczesnej mysli pedagogiczne;.
Kosciot reflektuje takze nad misja wychowania i jej realizacjg w Swietle
wspofczesnych uwarunkowan. W tym kontekscie nalezy widzie¢ orga-
nizowany przez Kongregacje ds. Edukacji Katolickiej w dniach od 18 do
217 listopada 2015 roku $wiatowy kongres ,Edukowac dzi$ i jutro. Pasja
ktdra sie odnawia”.

W polskim Kosciele wazne wydarzenie stanowi obchodzony co roku,
z inicjatywy Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopa-
tu Polski i Rady Szkot Katolickich?, Tydzien Wychowania. Odbywa sie
on corocznie we wrzesniu od pieciu lat, tj. od 2011 roku. W minionych
latach Tygodnie Wychowania przebiegaty pod nastepujacymi hastami:
. ,Wszyscy zacznijmy wychowywac”; II. Wychowywac..., ale jak?”; Ill. Wy-
chowujmy do wartosci. Aby budowali zycie na skale”; IV. ,Prawda funda-
mentem wychowania”. Ostatni, pigty Tydzient Wychowania, ktéry odbyt
sie w dniach 13—19 wrzeénia 2015 roku, koncentrowat sie na hasle: ,\Wy-
chowywac do peti cztowieczenstwa”?,

25 Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim ,Gravissimum educationis”, w: SOBOR WATYKAKssk Il, Konstytucje
— dekrety — deklaracje. Tekst polski, wyd. Ill, Poznan 1986, s. 313-324.

26 Refleksje nad relacja miedzy edukacja religijng a szeroko rozumianym wychowaniem podejmuje Zbi-
gniew Marek; por. Z. MAREK, Religia — pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, Krakdéw 2014, zwlaszcza s. 155—164.

27" Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim ,Gravissimum educationis”, nr 8.

28 Oficjalna strona Rady Szkot Katolickich w Polsce, <http://rsk.edu.pl> (dostep: 14.11.2015).

29" Oficjalna strona dziefa Tydzien Wychowania, <http://tydzienwychowania.pl/o-inicjatywie> (dostep:
13.11.2015).
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W liscie pasterskim otwierajgcym pierwszy Tydzien Wychowania bi-
skupi informowali wierzacych, ze , Koscidt ma obowigzek i pragnienie, by
stuzy¢ »dzietu wychowania«; czyni to przez duszpasterstwo i katecheze,
a takze poprzez katolickie szkoty, przedszkola, parafialne swietlice i inne
placéwki wychowawcze”.

Z perspektywy funkcjonowania szkét katolickich wazng kwestig jest
relacja miedzy szkofg katolicka a szkofg $wiecka. Wypowiada sie na ten
temat bp Stanistaw Napierafa, asystent szkot katolickich w Polsce, i wy-
jasnia ze szkota katolicka nie rywalizuje, a jej rola ma charakter komple-
mentarny:,Szkota katolicka petni opatrznosciowa role w stuzbie prawdzi-
wego wychowania cztowieka wedtug zamystu Bozego. Jest nieoceniong
pomoca dla rodziny i spoteczenstwa. Nie stanowi konkurencji ani alter-
natywy dla szkoty panstwowej, lecz uzupetnienie w stuzbie osobie ludzkiej
i rodzinie”*.

W niniejszej publikacji umieszczono takze opracowanie, w ktorym
Giuseppe Mari uzasadnia dlaczego szkoty katolickie moga funkcjono-
wac w ramach systemu nauczania oraz jakie sg filozoficzne podstawy
istnienia szkoty katolickiej jako miejsca tworzenia, ubogacania i przeka-
zywania kultury (Szkoty katolickie jako miejsce realizacji misji edukacyjnej
Kosciota).

Wychowanie nie dotyczy jednak tylko dzieci, ktdre nie osiagnety jesz-
cze dojrzatosci i dlatego potrzebuja opieki i wychowawcy. Wychowanie
jest procesem catozyciowym, ktéremu podlegajg albo w nim uczestniczg,
aktywnie dziatajg (samowychowanie) takze ludzie dorosli*'. Dotyczy to
tym bardziej misji Kosciofa kierowanej do wierzacych. W tym wypadku
misja kierowana do dorostych wierzacych jest o wiele trudniejsza, bardzie

ztozona i jeszcze bardziej uwikfana w kon-

Misja kierowana do dorostych wierzacych teksty spoteczno-kulturowe. Natomiast wy-
jest o wiele trudniejsza, bardziej ztozona korzystywane do jej realizacji $rodki sg bar-

i jeszcze bardziej uwiktana w konteksty dziej ,rozproszone” i — jak sie wydaje — mniej
spoteczno-kulturowe dopracowane, mniej adekwatne, a w kon-
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sekwencji mniej owocne.

30 Stuzy¢ wzrastaniu w prawdszie i mitosci. Wybor dokumentow Kosciota na temat szkoty katolickiej i wy-
chowania, Krakow 2009, s. 7.
31 Dziatem pedagogiki zajmujacym sie ksztatceniem i wychowaniem dorostych jest andragogika.
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JAK PRZEMIANY SPOLECZNO-KULTUROWE
WPLYWAJA NA DZIAEALNOSC KOSCIOEA

miennos$¢ nalezy do podstawowych praw wpisanych w kulture. Pro-
cesy podtrzymywania tradycji i zachodzacych nieustannie zmian spra-
wiaja, ze kultura zachowuje wprawdzie ciggtosc, ale nigdy nie jest taka
sama. Dawniej jednak przeobrazenia nie byty tak widoczne, bo zacho-
dzity powoli, dokonywaty sie stopniowo, nastepowaty wraz ze zmiana-
mi pokoleniowymi. Kazde pokolenie zachowywato jednak wzgledna
stabilnos¢ na przestrzeni swojego zycia, jezeli tylko nie uczestniczyto
w gwattownych przemianach zwigzanych z wojnami, przesiedleniami czy
migracja. Dzisiaj zmiany zachodza tak szybko, Zze przecietny cztowiek
w wieku srednim ma juz Swiadomos¢ zmian spoteczno-kulturowych,
a nawet cywilizacyjnych, jakich doswiadczyt w ciagu swojego zycia.
Zachodzgce zmiany nie polegajg na prostym zapozyczaniu odmien-
nych wzorow, wartosci czy modeli rodziny. Fundamentem kluczowych
przeobrazen s3 przemiany w zakresie gospodarczym, ekonomicznym oraz
informatycznym, komunikacyjnym. To one wymagajg od cztowieka przy-
stosowan na réznym poziomie zycia spoteczno-kulturowego. Przystoso-
wujac sie do nowych warunkoéw, cztowiek podejmuje nowe wyzwania,
przed jakimi nie stawafo nigdy wczesniejsze pokolenie, porzuca znane
sobie wczesniej, juz niewystarczajace rozwigzania i umiejetnosci. Przekra-
cza dawne granice i struktury, poszerza kompetencje spofeczne, na nowo
okresla granice wolnosci i spoteczne koniecznosci. Ten proces przystoso-
wywania, uczenia sie nowych warunkdw zycia, ma charakter kulturowy.
Dotyczy sposobow wykonywania pracy, gospodarowania dobrem eko-
nomicznym, codziennej kultury zycia, noszonych ubiorow, wyborow zyw-
nosci i spozywania positkow, stylu bycia, spedzania wolnego czasu, sposo-
bu myslenia, zawigzywania relacji i sposobéw komunikacji z innymi itd.
To wszystko pocigga powolne, ale nieuchronne przemiany dotyczace
takze modelu i funkcjonowania rodziny czy uznawanych i respektowa-
nych w codziennych praktykach wartosci. Tych zmian nie da sie zatrzy-
mac¢, mozna jednak do pewnego stopnia wptywac na ich kierunki.
Zmiany nastepujg takze w zakresie religijnosci. Na temat przemian
religijnosci oraz zmian w samym Kosciele powstato wiele publikacji2.

32 Zob. miin. liczne publikacje Janusza Marianiskiego, Jézefa Baniaka, Marii Libiszowskiej-Zdtckowskiej, Wia-
dystawa Piwowarskiego, Tadeusza Doktdra, Ireny Borowik, Bogny Wcidrki.
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Ks. prof. Janusz Marianski od lat 60. ubiegtego wieku bada zjawiska zwig-
zane z religijno$cig Polakdw z perspektywy socjologicznej. Duzo uwagi
poswiecit samej religijnosci, relacjom miedzy prakcykami religijnymi a zy-
ciem spotecznym (m. in. Religijnosc spoteczenstwa polskiego w perspekty-
wie europejskiej, Krakdw 2004; Koscidt katolicki w Polsce w przestrzeni zycia
publicznego, Torun 2013), ale takze moralnosci i wartosciom (m. in. Kryzys
moralny czy transformacja wartosci? Lublin 2007; Sens zycia, wartosci, re-
ligia, Lublin 2013), a zwfaszcza przemianom religijnosci, procesom seku-
laryzacji i desekularyzacji (m.in. Religia i Kosciét miedzy tradycjq i pono-
woczesnoscig, Krakdw 1997; Religia w spoteczenstwie ponowoczesnym,
Warszawa 2010; Sekularyzacja, desekularyzacja i nowa duchowosc, Krakow
2013; w niniejszej publikacji artykut pt. Sekularyzacja albo desekularyzacja
— fatszywa alternatywa), przedstawiajac liczne studia i syntezy (oprocz
bardzo licznych artykutow opublikowat 50 monografii).
Charakteryzujac wspotczesna religijnosc J. Marianski pisze o indywi-
dualizacji, pluralizacji i sekularyzacji. Jednoczesnie wykazuje, ze proce-

som sekularyzacji towarzyszg inne procesy — desekularyzacji, zwigzane
ze zwiekszeniem zainteresowania sprawa-

Zainteresowanie wiarg i religia mi religii i duchowosci. Nie jest to jednak

czesto realizowane jest niezaleznie prosty proces ,zwrotny”. Zainteresowanie

od Koéciofa, a czasem nawet jako szukanie wiarg i religig czesto realizowane jest nieza-
alternatywy dla zinstytucjonalizowanej, leznie od Kosciofa, a czasem nawet jako
tradycyjnej religijnosci szukanie alternatywy dla zinstytucjonali-
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zowanej, tradycyjnej religijnosci. Zatem
obydwa procesy przynoszg ,strate” Kosciotowi. Autor pisze wprost o po-
stepujacym ,odkoscielnieniu” religijnosci®®. Z ta strata wigze sie takze
zmniejszenie wptywow Kosciota w zakresie oddziatywan wychowaw-
czych i formujacych.

NOWE MEDIA, REWOLUCJA KOMUNIKACYJNA | INFORMACYJNA
harakterystyczna dla swiata ponowoczesnego rewolucja elektroniczna

— w wymiarze komunikacyjnym i informacyjnym — przemienia spofe-
czenstwa i kultury. Swiat juz dawno zamienit sie w globalng wioske*,

33 Zob. zwhaszcza J. MARIAKISK, Religia w spoteczeristwie ponowoczesnym. Studium socjologiczne, Warszawa
2010, 5. 101-194.
34 Global village; por. M. McLuraN, The Gutenberg Galaxy, Toronto 2011(1962).



RENATA JASNOS
PROJEKT ,WYCHOWAWCZE ODDZIALYWANIA KOSCIOEA...”

miejsce bliskie dzieki wszechobecnosci przekazu multimedialnego, do-
stepne na poziomie wszelkiego rodzaju informacji (,encyklopedycznych”,
reportazowych albo blogerskich; fotograficznych i filmowych, a nawet
czerpanych ,naocznie” przez kamerke ,na zywo”) oraz miedzyludzkiej
komunikadji.

W zakresie komunikacji mozliwosci sg tak duze, ze przez minione
pokolenia mogtyby zosta¢ uznane za niewyobrazalne i zbyt ,cudowne”,
aby mogty byc¢ realne. Ogrom dostepnych informacji, ktérych zasob
nieustannie rosnie, stat sie jednym z najwiekszych bogactw wspotczes-
nego cztowieka. Wartos$c¢ tego bogactwa wigze sie z umiejetnosciami ich
czerpania i mozliwosciami wykorzystywania owej wiedzy.

Komunikacja jest podstawa wptywdw kulturowych. Majac na uwa-
dze te zasade, mozna uswiadomic sobie, ze dalsze przemiany sg tylko
kwestig czasu, niedtugiego czasu.

Zmiany jutra zaczynajg sie juz dzisiaj. Wspdtczesne media posiadty
nowg ceche — interaktywno$¢. Dzisiejsza kultura staje sie coraz bardziej
interaktywna. Przekfada sie to na sposob podejscia cztowieka do rzeczy-
wistosci, takze w codziennych praktykach i relacjach z innymi. Wida¢ to
w zachowaniach mtodego pokolenia, ktére oczekuje szybkiej odpowie-
dzi, reakcji, swobodnie zadaje pytania, sprawdza, odrzuca, wybiera, pod-
daje weryfikacji, czyniac to ,naturalnie” i ,spokojnie”, jakby wykonywato
szkolne ¢wiczenie. Tymczasem starsze pokolenie w podobnych sytua-
cjach niejednokrotnie sie zatrzymuje, waha, zastanawia czy mozna, czy
wypada, czy wolno.

Nowe pokolenie jest zapowiedzig nad- Czlowiek reprezentujacy kulture
chodzacych zmian, jego przedstawiciele interaktywna stanowi nowe, powazne
beda ksztattowac przysztos¢. Sg mobilni, wyzwanie dla Kosciota

myslacy, niezalezni, gotowi do zmian, kry-

tyczni badz bezkrytyczni, fatwi w kontaktach, ale i wymagajacy. Cztowiek
reprezentujgcy kulture interaktywna stanowi nowe, powazne wyzwanie
dla Kosciota. Kiedy mtody cztowiek spotyka sie z proboszczem swojej ro-
dzinnej parafii, okazuje sie, ze nierzadko nie s3 oni w stanie sie porozumiec.
W osobach mtodego cztowieka oraz katolickiego ksiedza spotykaja sie
bowiem dwie rézne mentalnosci, dwie rézne kultury i Swiadomosci. Nie-
zrozumienie bywa obustronne. Ksigdz oczekuje szacunku, poszanowania
wartosci, zrozumienia i przyjecia waznych zasad i w pewnym stopniu...
postuszenstwa. Tymczasem mtody cztowiek, bioracy sprawy w swoje rece,
oczekuje ,konkretéw”, argumentow, dialogu, otwartosci i mozliwosci 23
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wptywania na przedmiot zainteresowania. Z obu stron nie s3 to oczeki-
wania formutowane wprost, $wiadomie, lecz raczej zatozenia przyjete
z gbry, a priori — jako cos oczywistego (w rzeczywistosci nabyte w procesie
przekazu kultury poprzez nasladowanie innych, zwfaszcza w najblizszym
otoczeniu, we whasnej spofecznej grupie identyfikacji).

Odwotujac sie do metafory, trzeba przyzna¢, ze przy takiej ,konfron-
tacji” potrzebny bytby albo ttumacz, albo mediator. Taki ,dialog” nie moze
sie udac i nie udaje sie. Niezrozumienie i zdecydowana krytyka sg obu-
stronne. Wiele osob odchodzi od Kosciota, krytykuje Kosciot. Natomiast
koscielni hierarchowie i ksieza zdecydowanie wypowiadajg sie przeciw
trendom wspotczesnej kultury, widzac w niej zrodto zfa. Zastanawiajgce
moze byc to, ze coraz wiecej 0sob nie identyfikujac sie z Kosciotem de-
klaruje wiare, a nawet okoliczno$ciowo uczestniczy we mszy $wietej. Nie
jest to zatem problem utraty wiary, lecz problem nieidentyfikowania sie
z Kosciotem oraz problem relacji z jego oficjalnymi przedstawicielami,
czyli duchownymi.

Oceny sposobu komunikowania sie

Kosciét ma problemy z konkurowaniem Kosciota z wierzagcymi sg bardzo surowe.
oraz adekwatna, tj. sprawna i merytoryczna Wedtug socjologa Janusza Majcherka , Ko-
reakcja na dotyczace go przekazy $cidt chce powstrzymac laicyzacje, a sam

innych mediow Ja przyspiesza, bo uzywa jezyka, ktory od-
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strecza nawet wiernych”3*. Wedtug wielu
,Najwazniejsza reforma Kosciota w Polsce powinna dokonac sie na po-
ziomie jezyka. Trzeba odej$¢ od ofensywnego, hermetycznego stow-
nictwa, z gory oceniajgcego Swiat"3.

Odrebnym problemem s3 relacje Kosciota z mediami. Kosciot bywa
bezradny ,wobec mocy przekazu prasowego”*. Ma problemy z konku-
rowaniem oraz adekwatnag, tj. sprawng i merytoryczng reakcjg na doty-
czace go przekazy innych mediow.

Prezentowane w niniejszej publikacji artykuty podejmuja zagadnie-
nia komunikacji we wspodtczesnych uwarunkowaniach kulturowych. Ka-
tarzyna Jarkiewicz w ramach artykutu Medialne oblicze Kosciota. Dyskurs
wokot polskiego dziennikarstwa katolickiego prezentuje problem obecno-

35 Kosciét chee powstrzymac laicyzacje, a sam jq przyspiesza’, Gazeta.pl” 27.12.2012, <http://wiadomosci.

gazeta.pl/wiadomosci/1,114873,13108987,_Kosciol_chce_laicyzacje_powstrzymac_a_sam ja_przyspie
sza_html> (dostep: 2.11.2014).
36 Wypowiedz A. Gruszczyhskiego w: W. OszAicA, D. JURCZAK, A. GRUSZCZYNSKI, K. KLECZKA, Kryzys w Ko-
Sciele?, ,Znak” 2012, nr 10(689), s. 26.
37 Wypowiedz K. Kleczki; tamze, s. 27.
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sci Kosciota na ,rynku” mediéw. Piotr Siuda w artykule Chrzescijanskie ob-
licze sieci przedstawia formy ,obecnosci” i komunikowania tresci za po-
srednictwem internetu, zarbwno w formie oficjalnej, przez instytucje
Kosciota, jak w formie chrzescijanskiej kultury popularnej. Jozef Majewski
w artykule pt. U Zrodet teologii. Tabloidowa kultura popularna a Kosciot
podejmuje problem tabloidowej formy komunikacji jako wyznacznika
wspofczesnej kultury popularnej. Autor uwaza, ze Kosciét od dawna
uczestniczy w tabloidyzacji przekazu w odniesieniu do tresci religijnych.

W POSZUKIWANIU Kosciot w Polsce szczegolnie
UTRACONYCH WARTOSCI zaangazowany jest w krytyke tych dziafan
i zachowan kulturowych wspoftczesnych
artosci stanowig kluczowy wyznacznik Polakéw, ktdre ocenia jako wchodzace
kultury. Zmiany w zakresie uznawanych w konflikt z wartoécig zycia cztowieka
wartosci sg istotnym wskaznikiem zacho- oraz z tradycyjnym modelem rodziny

dzacych przemian kulturowych. Wolfgang

Brezinka pisze o wspotczesnym kryzysie kultury jako kryzysie norm spo-
tecznych, postaw moralnych, kryzysie orientacji i zdolnosci wartoscio-
wania®, Tymczasem mozna zaobserwowac w naszej kulturze zachodzg-
ce powoli zmiany w zakresie koncepdji czy interpretacji poszczegdlnych
wartosci uniwersalnych, jakimi sg dobro, prawda i ludzkie zycie. Kosciét
w Polsce szczegdlnie zaangazowany jest w krytyke tych dziatan i zacho-
wan kulturowych wspétczesnych Polakow, ktdre ocenia jako wchodzace
w konflikt z wartoécig zycia cztowieka oraz z tradycyjnym modelem ro-
dziny. Problematyczny jednak czasem bywa przyjety sposob i skutecz-
nosc¢ takiej obrony wartosci.

Przez lata spotecznych debat na temat metody zaptodnienia poza-
ustrojowego zmierzajacego do znoszenia skutkdw nieptodnosci, w kto-
rych Kosciot intensywnie uczestniczyt, spoteczna akceptacja dla tej
metody wahata sie o kilka punktow procentowych i — jak sie ocenia —
ostatecznie nieznacznie wzrosta®®. Zmiany ustrojowe, spoteczne i kul-
turowe przyniosty natomiast znaczacy wzrost akceptacji spotecznej

38 W, Brezinka pisze z perspektywy niemieckiej, opisujac jednak szersze zjawiska; por. W. BreziNka, Wycho-
wanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Krakéw 2008, s. 23.

391995 — 73%; 2005 — 76%; 2009 — 77%; 2010 — 73%; 2012 — 79%; 2015 — 76%; CBOS, Akceptacja stoso-
wania zaptodnienia in vitro. Komunikat z badan, oprac. B. Rogulska, BS/37/2009, <http://www.cbos.pl
/SPISKOM.POL/2009/K_037_09.PDF> (dostep: 15.10.2015). CBOS, Opinie o dopuszczalnosci stosowania 25



PONOWOCZESNE PRZESTRZENIE ODDZIAEYWAN
WYCHOWAWCZO-FORMACYJNYCH KOSCIOEA | ,,ZIEMIE NICZYJE”

26

zwigzkow nieformalnych, kohabitacyjnych i intymnych relacji mtodych.
Okoto 2/3 spofeczenstwa (63%) akceptuje takie zwigzki®.

Krajowy Osrodek Duszpasterstwa Rodzin (instytucja wykonawcza
Rady Konferencji Episkopatu Polski“') przygotowat w marcu 2015 roku
kampanie z wykorzystaniem reklamy spotecznej, a precyzyjniej mowiac:
reklamy religijnej, pt. ,Konkubinat to grzech”%. Wzbudzita ona liczne kon-
trowersje w spofeczenstwie i wsrod samych duchownych, przeciw formie
tej kampanii wypowiadali sie takze ksieza, a nawet niektorzy biskupi®,

Analizujac szczegdty wykorzystanej reklamy bilbordowej, mozna bez
trudu dostrzec szereg problemow na poziomie uzytej symboliki i niepre-
cyzyjnosci stownego przekazu. Z ewangelizacyjnego punktu widzenia
plakat nie gtosi dobrej, lecz ztg nowine®, w koricu btedem byto niewziecie
pod uwage zasad oddziatywania reklamy bilbordowe;.

Prezentowany plakat (fot. 1) stanowi przykfad akgji chybionej i dobry
materiat do pogtebionej analizy. Nie chodzi o ,prawo Kosciota” do takiej
formy ,napomnien” (nawigzujac do argumentow jakie padaty w dyskusji
spotecznej wokot kampanii), ale o skutki kampanii, ktore w moim przeko-
naniu przyniosty wiecej strat niz pozytku. Plakat wykorzystuje symbolike
biblijng oraz przekaz stowny. Symbolika nawigzuje do grzechu pierwo-
rodnego poprzez obraz weza w kontekscie potgczonych dtoni mezczyzny
i kobiety. Biblijny waz kusiciel splata palce, faczac dfonie zamiast obraczek
(waz jest ztotego koloru). Tto stanowi jednak nie zielen rajskiego ogrodu
I drzewo poznania dobra i zta, ale potyskujaca czern roztozonej poziomo
tkaniny niczym poscieli. Jej czern symbolizuje zto i Smierc.

Przekaz stowny opiera sie na trzech elementach, jest to termin praw-
niczy ,konkubinat’, termin teologiczny ,grzech” oraz zaczerpniete z Biblii
szbste przykazanie dekalogu ,Nie cudzot6z”. W obrazie dominuje ogrom-
ny ,grzech” — stowo zapisane czerwonym kolorem i posiadajace dodat-

zaptodnienia in vitro. Komunikat z badan, oprac. R. Bocuszewski, BS/96/2015, <http://www.cbos.pl/
SPISKOM.POL/2009/K_037_09.PDF> (dostep: 15.10.2015).

40 por. CBOS, Spoteczne oceny alternatyw zycia matzeriskiego, Komunikat z badan. BS/32/2013, oprac.
N. Hipsz, s. 2, <htep://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2013/K_032_13.PDF> (dostep: 15.10.2015).

4T Instytucje KEP i inne, w: KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI — oficjalna strona, <http://episkopat.pl/kosciol/
kosciol_w_polsce/instytucje/230.1,instytucje.ntml> (dostep: 12.10.2015).

42 Plakat pojawit sie na bilbordach min. w Gdarisku, Olsztynie, Poznaniu, Wroctawiu, Lublinie, Radomiu, Kaliszu.

43 AM, Bp M. Solarczyk o kampanii ,Konkubinat to grzech”: wolg pokazywac pigkno matzerstwa, 2.03.2015,
<http://ekai.pl/diecezje/warszawska/x87147/bp-solarczyk-o-kampanii-konkubinat-to-grzech-wole-pokazy-
wac-piekno-malzenstwa> (dostep: 15.10.2015).

44 Wedtug Szymona Hotowni takie straszenie to ,Ewangelizacja metoda psa-pajaka” [Sylwestra Wardegi],
Blog Szymona Hotown, <http://szymonholownia.com/ewangelizacja-metoda-psa-pajaka> (dostep: 14.10.2015).
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nie cudzoléz!

i G

Fot. 1. Plakat kampanii spotecznej Krajowego Os$rodka Duszpasterstwa Rodzin KEP z marca 2015 roku

(Zdjecie wykorzystano dzieki uprzejmosci Portalu Ptock: <www.portalplock.pl>, fot. Karolina Burzyrska)

kowo fakture wezowej skorki. Uwage przycigga takze dynamiczny wizeru-
nek wijgcego sie ztotego weza. Jezyk jest dos¢ hermetyczny poprzez zasto-
sowanie termindéw prawno-teologicznych. Ponadto przekaz stowny jest
niejednoznaczny. Nie wiadomo czy chodzi o zdrade (cudzotostwo), czy
tez 0 zwigzki kohabitacyjne (konkubinat). Moze o jedno i o drugie. Przekaz
ma charakter tabloidowy — jest bowiem nieprecyzyjny, zawiera uproszcze-
nia, argumenty ,na skréty”, epatuje bardzo silnymi emocjami.

Reklama zakfada wywotanie okreslonych reakcji. Wydaje sie, ze zle-
ceniodawcy reklamy nie oczekiwali innej reakcji niz nawrdcenie grzesz-
nikow i odrzucenie akceptacji nieformalnych zwigzkoéw. Zastosowano
jednak bilbordowga forme reklamy spotecznej, stosowang wowczas, gdy
z samag trescig przekazu odbiorcy sie zgadzaja. W reklamach spotecznych
podejmowane sa problemy, ktore nie potrzebujg dyskusji, takie, w kto-
rych przekaz nie budzi watpliwosci i nie ma na celu dyskusji, ale podjecie
badz zaniechanie dziatan, np. spofecznie nieakceptowanych (np. akcje:
,Stop przemocy w rodzinie!”, akcje o szkodliwosci nikotyny dla biernych
palaczy, akcje krwiodawstwa itp.) Tymczasem w ramach tej akcji podjeto
problem akceptowany przez az 2/3, a zatem wiekszo$¢ spoteczenstwa.
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Podjeto go nie celem otwarcia dyskusji, lecz autorytarnie — nie przewi-
dujac miejsca na dyskusje. Poniewaz jednak kultura jest interaktywna, re-
klama wywotafa szereg reakcji i odpowiedzi w réznych formach, ale nie
takich, jakie byty oczekiwane.

Pierwszy odzew stanowity przerobki plakatéw. Symbolika barw jest
wieloznaczna, czern jest takze znakiem stanu duchownego. W roznych
miastach pojawity sie podobne modyfikacje plakatu — na stowo ,konku-
binat” naklejano ,pedofilia”. W efekcie podwazony zostat autorytet po-
uczajacych. ,Sedziowie” otrzymali w odpowiedzi kontroskarzenie. Sojusz
Lewicy Demokratycznej w Ptocku zareagowat natomiast wiasnym kontr-
bilbordem, na ktérym pod ztaczonymi dtonmi (motyw z plakatu Krajo-
wego Osrodka Duszpasterstwa Rodzin — KODR) znajduje sie kontrhasto.
Moze zaskakiwac, ze SLD ,odpowiada” w nim parafraza stow ewangelii.
Hasto brzmi:, Konkubina tez rodzina. Szanu;j blizniego jak siebie samego”*.
Takze w tym przypadku pouczajacy zostali sami pouczeni.

Wejscie w przestrzen reklamy, stosowanej najczesciej jako handlowa,
poskutkowato takze jeszcze innym rodzajem reakgji. Posypaty sie pomysty
na podkoszulki i gadzety, jak ekskluzywna piersidwka czy wesote kubki
z sympatycznymi wizerunkami jego i jej, podpisanymi ,konkubent”, ,kon-
kubina” Byfa to zartobliwa reakcja na obco i dziwnie brzmigcy — w za-
stosowaniu do reklamy religijnej — termin prawniczy.

Rok wczesniej KODR realizowat inng akcje przeciw zwigzkom niefor-
malnym pod hastem ,Keep calm and don't kocia tapa”“. Problem byto
jednak mato czytelne hasto. Trudno znalez¢ wyjasnienie dla takiego po-
wigzania dwoch réznojezycznych zwrotdw, a autorzy akdji nie informowali
0 znaczeniu samego hasta. Ujawnienie, Ze jest to parafraza brytyjskiego
plakatu propagandowego z okresu wojny tez za wiele nie wyjasnia. Hasto
to jest parafrazowane w kulturze popularnej na bardzo wiele réznych spo-
sobow?. Wydaje sie, ze hasto KODR-u jest tylko jeszcze jedng modyfikacja,
a zwigzek z pierwszym cztonem ,keep calm” nie ma wiekszego znaczenia
dla jego wymowy.

Interesujacg akcje, nastawiong na autentyczne odkrywanie wartosci,
propaguja Akademickie Stowarzyszenie Katolickie ,Soli Deo” oraz portal

4 Plocki SLD wraca do polityki, ,Tygodnik Ptocki” 17.03.2015, <http://www.tp.com.pl/aktualnosci/plocki-
sld-wraca-do-politykihtml> (dostep: 15.10.2015).
4 Strona kampanii Keep calm and don't kocia fapa’, <htep://www.nakocialape.pl> (dostep: 15.10.2015).
47 Zob. O. Oswiecicka, Keep Calm and..., czyli 1001 sposobéw na ukojenie nerwéw, <htep://natemat.pl/
20025 keep-calm-and-czyli-1001-sposobow-na-ukojenie-nerwow> (dostep: 13.10.2015).
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Przeznaczeni.pl. Akcja odkrywania i gtoszenia wartosci wiernosci matzen-
skiej, realizowana jest pod hastem ,Wiernosc jest sexy”*. Trafia ono
w jezyk ludzi mtodych i sie podoba. Z hastem wigze sie tez gest pokazania
dtoni z obraczka na serdecznym palcu. Oprocz tego hasta, poszerzanego
o inne ,wspomagajgce” zwroty, powstajg takze koszulki (fot. 2), kubki
i inne gadzety. Akcje wspierajg osoby popularne w mediach, znany dzien-
nikarz, prezenter, showman, aktorzy. Organizowane sg wywiady, spotka-
nia. Jest takze konto na Facebooku, na ktérym zamieszczajg swoje zdjecia
pary, czasem znane. Umieszczane sg tam plakaty wspierajace akcje, hu-
morystyczne rysunki, ztote mysli znanych oséb. Pojedyncze osoby i pary
zamieszczajg swoje refleksje, dobre rady, czasem nagrywajg dtuzsze wy-
powiedzi. Niektore pary z dtugim stazem matzenskim publikujg zdjecia
sprzed lat i aktualne — dla podkreslenia trwatosci ich zwigzku®.

Nlie ZasEepia] mnie

Nernos jost semy!

Fot. 2. Koszulka
zwigzana z akcja spofeczng
pod hastem ,Wiernosc jest sexy”

(Fot. Renata Jasnos)

4 Hasto nawigzuje do stow piosenki filmowej — ,wiernoé¢ jest nudna’, ktére sparafrazowat Szymon Ma-
jewski; por. Z. KALIszUK, Wiernosc jest sexy!, <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/Z/ZR /zk_wiernoscx.html>
(dostep: 10.10.2015).

49 Wiernos¢ jest sexy — konto na portalu Facebook, <https://pl-pl.facebook.com/wiernosc> (dostep:
10.10.2015); Wiernosc jest sexy — informacja na portalu Kampanie spoteczne.pl, <http://www.kampaniespo-
leczne.pl/wydarzenia,4396,wiernosc_jest_sexy> (dostep: 12.10.2015).
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Nie da sie broni¢ wartoéci, zamykajac je Trudno odmowi¢ polskiemu Koscio-
w pancernym sarkofagu starych formut towi zaangazowania w walke o wartosci ro-
i kulturowo obco juz brzmigcych dzinne. Mozna natomiast zastanawiac sie
argumentéw, bo nabiorg archaicznego nad jej metodami i skutecznoscia. Zacho-
,wygladu’, tracac site oddziatywania. dzace zmiany domagaja sie dziatan przy-
Aby wartosci ,ocali¢’, trzeba je stosowawczych. Dotyczy to takze Kosciofa
nieustannie na nowo odkrywac i jego podejscia do wartosci. Kosciot oparty
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na Biblii i Tradycji posiada ogromny poten-
cjat, wystarczajacy aby sie moc przystosowywac do zmian spoteczno-
-kulturowych. Nie da sie broni¢ wartosci, zamykajac je w pancernym sar-
kofagu starych formuti kulturowo obco juz brzmigcych argumentow, bo
nabiorg archaicznego ,wygladu’, tracac site oddziatywania. Potrzebna jest
ucieczka do przodu. Aby wartosci ,ocali¢’, trzeba je nieustannie na nowo
odkrywac i mowic o nich wspdtczesnym jezykiem. Do tego potrzebne
jest jednak state wstuchiwanie sie w jezyk wspofczesnej kultury i formu-
towanie przekazu docierajagcego do wspotczesnych wierzacych.

Jak pisze Celina Kisiel-Dorohinicka w artykule zamieszczonym w ni-
niejszej publikacji (Wychowanie moralne Kosciota w realiach wspétczesnej
kultury), ,kryzys naszej kultury nie polega jednak na tym, ze $wiat zostat
pozbawiony wartosci, lecz na tym, ze utracilismy narzedzia do ich od-
krywania”. Tymczasem zamiast ,odkrywac” Kosciot prébuje ,strzec” war-
tosci, kedre jednak w konsekwencji niektdrych jego dziatan mogga sie sta¢
zakopanymi talentami.

TozsAMOSCE W KOSCIELE,
TOZSAMOSC RELIGIJNA | EKLEZJALNA

odstawowe pytania wierzacego ,kim jestem jako chrzescijanin” oraz
,W CO wierze” — stanowig punkty odniesienia i wyznaczniki jego tozsa-
mosci religijnej. Na tak zadane pytania przecietnemu polskiemu katoli-
kowi trudno jest odpowiedzie¢. Trudno ustysze¢ cos wiecej poza kréotkg
odpowiedzig: ,dzieckiem Bozym”, oddajaca raczej infantylng swiadomos¢
(bycia kim$ otoczonym opieka, ale i kims od kogo, jak od dziecka, nie
wymaga sie wiele®) niz gtebie antropoteologii opartej na teologii stwo-

20 Infantylng interpretacje nowotestamentalnej Pawlowej idei synostwa Bozego (por. Rz 8,1-30) oddaje
piosenka religijna w stowach ,dzieckiem Bozym jestem ja, tralala...”
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rzenia, teologii wcielenia oraz zbawczego Bp Andrzej Czaja ocenia, ze ,przecietny
przebostwienia cztowieka. Bp Andrzej Czaja wierny do korica nie wie, kim jest i jakie
ocenia, ze ,przecietny wierny do konca nie jest jego miejsce w Kosciele”

wie, kim jest i jakie jest jego miejsce w Ko-
sciele”, co wiecej, wedtug hierarchy, ta ocena nie dotyczy tylko Swieckich,
ale rowniez wielu 0sob zakonnych i duchownych®'.

,W co wierze?" — to pytanie jest rownie trudne. Nie chodzi o recyto-
wanie prawd wiary czy credo, ale o przekonania ksztattujace swiadomos¢
cztowieka. Doroéli nie wiedzg w co wierzg. Dlatego tak tatwo odchodzg
od praktyk i zaangazowania religijnego. Paradoksalnie, wzrasta ich wiedza
o $wiecie, ale nie o tym, co stanowi przedmiot ich wiary. Stad tak tatwo
ich wiara zamiera, prawdy religijne, kiedys w dziecinstwie poznawane,
lecz pézniej juz niezgtebiane, niekonfrontowane z zyciem, bledng i dzie-
cinniejg, a w kontekscie zywej kultury, zyciowych problemow, wydaja sie
nierealne albo basniowe, dziecinne.

Tozsamos$¢ do wzrostu potrzebuje dialogu, a tego w Kosciele troche
brakuje. W budowaniu tozsamosci niezbedna jest mozliwos¢ konfrontagji
i wymiany opinii. Ksztattowanie pogladow i przekonan, takze tych religij-
nych, nigdy nie odbywa sie tylko na zasadzie biernego ich przyjmowania,
poprzez ,odstuchiwanie” kazan czy listow pasterskich i prostej akceptacji
zawartych w nich tresci. Potrzebna jest wymiana mysli, mozliwos¢ zada-
wania trudnych pytan. Mtodzi ludzie czesto nie majg z kim rozmawiac
o dylematach Zycia — rbwniez zycia cztowieka wierzacego. Dialog jest trud-
nym wyzwaniem dla nauczycieli i wychowawcow, rowniez rodzicow, ale
jeszcze trudniejszym dla duchownych. Wymaga wiedzy, kompetencjj,
a przede wszystkim otwartosci i wzajemnego zaufania.

Otwartos¢ stanowi wyzwanie, bo oznacza pewien stopien ryzyka;
ten, kto jest otwarty, nie posiada petnej kontroli. Ale bez otwarcia nie
mozna sie takze samemu rozwijac. Jak przekonuje Mieczystaw tobocki,
,W poprawnie zorganizowanym procesie wychowania doskonaleniu pod-
legaja zarowno wychowankowie, jak i wychowawcy czy nauczyciele. Kto
nie jest w stanie zrozumiec tej podstawowej prawdy, ten nie bedzie mogt
zastuzy¢ sobie na miano mistrza w dziatalnosci wychowawczej”*% Otwar-
tos¢ oznacza ryzyko. Jednak ,wedtug papieza [Franciszka] doktryna chrze-
scijanska nie jest zamknietym systemem, niezdolnym do stawiania pytan

5T A. Czaja, Co Kosciot mysli o sobie, dz. cyt, s. 57.
52 M. tosocki, ABC wychowania, Lublin 1999, . 7. 31
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Wspotczesny kryzys jest w duzej mierze I zgtaszania watpliwosci. — »Jest zywa,
,kryzysem wiedzy wiernych o Kosciele". niespokojnac [...]. Misje duszpasterzy po-

Ta ,niewiedza” odzwierciedla sytuacje rownat do postaw wielkich odkrywcow,
kryzysu tozsamosci religijnej i eklezjalnej nieobawiajacych sie zeglugi na otwartym
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morzu i burz”*.

Jednym z kluczowych wyznacznikdéw zachodzacych przemian w re-
ligijnej tozsamosci Polakdw jest indywidualizm i ,odkoscielnienie”. Z dru-
giej strony, jak zauwaza Karol Kleczka, ,wierni s3 zywo zainteresowani
kondycjg Kosciota katolickiego, a cykliczno$¢ powrotow tego pytania su-
geruje, ze nie potrafimy na nie udzieli¢ jasnej odpowiedzi. [...] Wydaje
sie, ze wspofczesny kryzys jest w duzej mierze kryzysem wiedzy wiernych
o Kosciele”**. Ta ,niewiedza” wierzacych, zarbwno w zakresie wiasnej toz-
samosci, jak i wiasnej wiary, a w koricu dotyczaca Kosciofa, odzwierciedla
sytuacje kryzysu tozsamosci religijnej i eklezjalnej.

KRYZYS | WYZWANIA

oddziatywaniach wychowawczych podstawg jest autorytet i zaufa-
nie. Tymczasem kluczowym, chociaz nie jedynym wyznacznikiem kryzysu
w Kosciele polskim jest spoteczny spadek zaufania. Analizg sytuacji Ko-
sciofa w Polsce zajmuje sie od lat ks. prof. Janusz Marianski. Z jego analiz
wynika, iz ,Spofeczne zaufanie do Kosciofa podlega ustawicznym waha-
niom, a w ostatnich latach powoli wchodzi w faze znizkowa. Wydaje sie,
ze obecnie wchodzimy w okres obnizania sie autorytetu spoteczne-
go Kosciota katolickiego” Co wiecej, jak przewiduje socjolog, ten pro-
ces spadku autorytetu oraz zaufania do Kosciota ,moze ulec pewne-
mu przyspieszeniu”. Zwraca nawet uwage, ze ,scenariusz irlandzki nie jest
wykluczony”*.
,Instytucje koscielne, stawiajgce bezwzgledne wymagania religijne,
nie przystaja do wspotczesnej mentalnosci nastawionej na zmiany.

53 Qjciec Swiety stwierdzit, ze Koécidt musi charakteryzowa¢ ,pokora, bezinteresownoéé, blogostawien-
stwo” (stowa wygtoszone we Florencji 10.11.2015), Papiez Franciszek: Kosciét nie moze miec obsesji na punkcie
wtadzy, <htep://www.polskieradio.pl/5/3/Artykul/ 1542973 Papiez-Franciszek-Kosciol-nie-moze-miec-obsesji-
na-punkcie-wladzy> (dostep: 12.11.2015).

54 Wypowiedz K. Kleczki w: W. Oszaca, D. Jurczak, A. GRuszczyRsk), K. KLEczkA, Kryzys w Kosciele?,
dz. cyt, 5. 27.

55 ). MARIARSKI, Czy ufamy Kosciotowi? ,Goé¢ Niedzielny” 11.10.2011, <htep://gosc.pl/doc/983186.Czy-
ufamy-Kosciolowi> (dostep: 29.04.2015).
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W warunkach cywilizacji naukowo-tech- W warunkach cywilizacji

nicznej bezkrytyczna, catkowicie bezkon- naukowo-technicznej bezkrytyczna,
fliktowa identyfikacja z Kosciotem przestaje catkowicie bezkonflikrowa identyfikacja
by¢ dla wielu niepodwazalnym ideatem”*®. z Koéciofem przestaje by¢ dla wielu
Tymczasem mtodzi ludzie sg juz inni niz niepodwazalnym ideatem”

kiedys. ,Coraz wiecej mtodych osob do-

swiadcza siebie i innych ludzi jako jednostek autonomicznych. [...]
Pogtebiajacy sie indywidualizm i wycofanie sie w sfere prywatnosci od-
dziatujg na stosunek ludzi wspotczesnych do instytugji, ich strukeur i au-
torytetow. Sa one uznawane nie dla nich samych, tylko w takim stopniu,
w jakim dajg wiarygodne i zyciowe odpowiedzi na problemy wazne dla
jednostki. [...] Kryzys autorytetéw w swiadomosci zbiorowej zaczyna sie
coraz wyrazniej zaznaczac¢ w spoteczenstwie polskim”*”. W konsekwendji
takze Koscidt przestaje sie liczy¢ dla mtodych ludzi. Jak zauwaza ). Ma-
rianski, ,wyraznym symptomem zmian jest fake, ze z kosciotow ucieka
mtodziez. Znowu: nie jest to zjawisko dramatyczne, ale wyraznie zauwa-
zalne [...]. By¢ moze jest to poczatek scenariusza, ktdry w latach 60. i 70.
dokonat sie na Zachodzie — najpierw w kosciotach przestata pojawiac sie
mifodziez, potem dzieci, a potem starsze pokolenia. Ale ten scenariusz
nie musi sie wydarzyc"s®,

Szukajac przyczyn tej sytuacji, socjologowie i teologowie zauwazaja,
ze problemem s3 nie tylko zmiany spoteczno-kulturowe, ale réwniez po-
stawa samych duchownych. W artykule na temat samoswiadomosci Ko-
sciofa katolickiego w Polsce bp Andrzej Czaja ocenia, ze ,nasz Kosciot
w Polsce jest ciagle zbytnio zajety sobg, zanadto zainteresowany umac-
nianiem swych strukeur i instytucji, a za mato cztowiekiem. [...] a jesli juz
duszpasterz wie, ze chodzi o stuzbe zbawieniu cztowieka, ze cztowiek jest
droga Kosciota, nie umie tego nalezycie przetozy¢ na funkcjonowanie pa-
rafii i catego duszpasterstwa”*. Biskup wskazuje trzy modele Kosciota,
ktdre sg zbyt stabo realizowane: wspdlnotowy, stuzebny i otwarty.

Otwartos¢ Kosciofa jest chyba najczesciej wymieniang cecha, ktorej
brak jest wcigz podkreslany. Otwartos¢ ta jest zarazem postulatem

56 ). MARIAKISKI, Religia w spoteczehstwie ponowoczesnym, dz. cyt, s. 106.

57 |. MARIANSKI, Religijinos¢ spoteczeristwa polskiego w perspektywie europejskiej. Préba syntezy teologicznej,
Krakéw 2004, s. 362—-363.

58 ] MARIANISKI, A. SPORNIAK, Kosciot przysztoici bedzie wielobarwny, ,Tygodnik Powszechny” 23.04.2012
<hteps://www.tygodnikpowszechny.pl/kosciol-przyszlosci-bedzie-wielobarwny-15898> (dostep: 14.10.2015).

59 A.CZAJA, A Co Kosciot mysli o sobie?, dz. cyt, s. 56.
0 Tamze, s. 58. 33
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| Zyczeniem, a czasem nawet... marzeniem wierzgcych. Wsréd proble-
mow wystepujacych w polskim Kosciele, odstaniajacych brak realiza-
¢ji nauki soborowej, przypominanych przez papieza Benedykta XVI,
bp A. Czaja wskazat: brak ,otwarcia na swiat i duchowe potrzeby czto-
wieka”, brak ,otwartego dialogu i dobrej komunikacji”®'.
W otwarciu sie Kosciota J. Marianski widzi droge do wychodzenia
z kryzysu. ,Im bardziej Kosciot bedzie zréznicowany, otwarty i goscinny,
tym wieksza szansa, ze ludzie nie bedg od niego odchodzi¢"
Papiez Franciszek krytykuje takze za-

Prawdziwszy i blizszy ewangelii jest mkniecie i zachowawczo$¢ Kosciota, zwiasz-
Kosciét ,poturbowany, poraniony cza w sytuacjach kryzysow. ,W obliczu zfa

i brudny, bo wyszedt na ulice, niz chory czy probleméw Kosciofa nie ma sensu szu-
z powodu zamkniecia sie i wygody kac¢ rozwigzar w konserwatyzmie czy fun-
kurczowego przywigzania damentalizmie, w przywracaniu przesta-

do whasnego bezpieczeristwa” rzatych postaw i form” Papiez uwaza, ze
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prawdziwszy i blizszy ewangelii jest Kosciot
,poturbowany, poraniony i brudny, bo wyszedt na ulice, niz chory z po-
wodu zamkniecia sie i wygody kurczowego przywiagzania do wiasnego
bezpieczenstwa”®,

Wierzacy w gruncie rzeczy nadal interesuja sie Kosciotem. Chcieliby
widzie¢ go dynamicznym, zdolnym do samoodnowy i moc sie z nim
identyfikowac. W przytoczonych fragmentach trzech odpowiedzi na py-
tanie jaki jest ,Kosciot moich marzen” brzmi to samo oczekiwanie na
Kosciot bardziej otwarty, ale takze tesknota za jego autentycznoscia
i gtebig®:

,Marzy mi sie Koscidt, ktdry sie nie boi:

— kontestatorow i buntownikoéw, bo oni czesto z mozotem szukaja
prawdy [...]. To Kosciot otwarty na dialog;

— stucha¢ $wieckich, bo Duch Swiety wieje kedy chce i Jego faska nie
sptywa tylko na duchownych. To nasz Kosciof;

61 Tamze.

62 ). MARIANISKI, Kosciot przysztoici bedzie wielobarwny, dz. cyt.

63 Ojciec Swiety stwierdzit, ze Koscidt musi charakteryzowa¢ ,pokora, bezinteresownoséé, blogostawien-
stwo” (stowa wygtoszone we Florencji 10.11.2015), Papiez Franciszek: Kosciét nie moze miec obsesji na punkcie
wiadzy, <htep://www.polskieradio.pl/5/3/Artykul/1542973,Papiez-Franciszek-Kosciol-nie-moze-miec-obsesji-
na-punkcie-wladzy> (dostep: 12.11.2015).

64 Kosciot, o jakim marze [W odpowiedzi na ankiete KAl i ,Rzeczpospolitej’, 2010], <http://info.wia
ra.pl/doc/689529.Kosciol-o-jakim-marze> (dostep: 8.11.2015).
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— zaangazowania kobiet w misje gtoszenia Dobrej Nowiny, bo one
na rowni z mezczyznami maja udziat w powszechnym kaptanstwie
Chrystusa;

— politykéw, bo nie ma nic ukrytego, co by nie miato wyjs¢ na jaw.
To Kosciét transparentny w swojej ziemskiej dziatalnosci;

— krytyki wiasnych btedow, bo moc w stabosci sie doskonali. To
Kosciot ludzi grzesznych, ale szczerych Izraelitow, bez fatszu;

— gloszenia niepopularnych tez, bo madros¢ tego swiata jest gtup-
stwem dla Boga. To Kosciodt zasad jasnych i wymagajacych, gtoszonych
stanowczo, ale w tagodnosci;

— ubdstwa, bo Bog wie, czego nam potrzeba. To Koscidt »sw Swiecie,
ale nie z tego $wiata«"® (s. Barbara Chyrowicz).

,— Czuje, ze z pasterza owiec zamieniam sie powoli w hodowce
drobiu. Gtéwna troska hodowcy drobiu jest dbatos¢ o to, zeby kury nie
uciekty z kurnika. Marze o tym, zeby wroci¢ do pasterzowania, a w ptocie
okalajgcym kosciot pozostawic dziure.

— W seminariach duchownych wprowadzi¢ nowy przedmiot:
»Ewangelizacja Marsjan«. Nikt nie wie jak ewangelizowa¢ Marsjan. A to
zmusza do poszukiwania nowych, nieznanych drég ewangelizacji. Mar-
sjanie, to wspofczesna mtodziez wychowana w wirtualnej rzeczywistosci
internetu”® (ks. Wojciech Drozdowicz).

,Wciagz odkrywam w Kosciele rzeczy, ktore dla mnie s3 nowe. Chciat-
bym, zeby Kosciot zyt i w liturgii, i w teologii, i w poboznosci domowe;j
wszystkimi swoimi epokami — zeby na kazdym kroku silne byto poczucie
»$wietych obcowania«. Zeby zywsza byta obecno$¢ duchowosci mona-
stycznych, zwykle o gtebszym oddechu, poteznym realizmie nadprzyro-
dzonosci”® (Pawet Milcarek).

Przed Kosciotem instytucjonalnym stoi zatem powazne wyzwanie.
Podstawg oddziatywan wychowujacych i formujacych jest posiadany au-
torytet oraz nastawienie na dialog i otwarto$¢. Przejawem poszukiwa-
nia drog do otwartosci sg rozne ruchy w Kosciele. W ramach niniejsze;
publikacji Andrzej Mrozek przedstawia zatozony we Wtoszech swiecki

65 Tamze.
66 Tamze.
67 Tamze.

35



PONOWOCZESNE PRZESTRZENIE ODDZIAEYWAN
WYCHOWAWCZO-FORMACYJNYCH KOSCIOEA | ,,ZIEMIE NICZYJE”

36

instytut kaptandw, ktéry odkrywa funkcje profetyczng Kosciota otwar-
tego na wspodtczesny swiat (Profetycznosc Kosciota wobec wyzwan wspot-
czesnego Swiata — zadanie dla statej formacji wewngtrzeklezjalnej). Andrzej
Grudzinski przybliza te stowarzyszenia i ruchy, ktore wspierajg katolickie
rodziny (Wsparcie matzenstw przez stowarzyszenia i ruchy koscielne). Na-
tomiast Katarzyna Jarkiewicz przedstawia kwestie obrazka religijnego jako
nie dos¢ wykorzystanego przez Kosciot, a wcigz popularnego wérodd prak-
tykujacych wierzacych medium tresci religijnych (Sakralnosc i profanicz-
nosc obrazka religijnego. Wokot problemow oddziatywania Kosciota na
sfere wytworczosci dewocyjnej).

ZAKONCZENIE

rojekt badawczy pod tytutem ,Wychowawcze oddziatywania Kosciota
w kontekscie zmian spoteczno-kulturowych” zostat podjety w ramach
prac Katedry Kulturowych i Chrzescijanskich Podstaw Edukacji w Wy-
dziale Pedagogicznym Akademii Ignatianum w Krakowie. Przedsiewziecie
ma charakter wieloetapowy.

Projekt ukierunkowany jest na pogtebienie wiedzy o ztozonej rzeczy-
wistosci wspotczesnych wychowawczych i formacyjnych oddziatywan
Kosciofa. Kluczowym kontekstem dla analiz bedg zmiany spoteczne, kul-
turowe, cywilizacyjne, ktore wymuszaja zmiany o charakterze przystoso-
wawczym — takze w zakresie dziatan formacyjnych i oddziatywan
wychowawczych. Totez badane procesy i dziatania analizowane beda
w szerokim i wewnetrznie ztozonym kontekscie przemian nie tylko reli-
gijnosci, lecz takze przemian kulturowych i spotecznych.

Pierwsza publikacja, realizowana w ramach podjetego projektu, za-
tytutowana zostata: Ponowoczesne przestrzenie oddziatywan wychowaw-
czo-formacyjnych Kosciota i ,ziemie niczyje”. Pierwszy tom ma charakter
wstepny, zaplanowany zostat jako monografia wieloautorska. Dzieli sie
on na trzy czesci zatytutowane kolejno: I. Misja wychowawcza Kosciota
w realiach ponowoczesnosci. Il. Nowe wyzwania w przestrzeniach ma-
sowej komunikagji. lll. Przestrzenie (mozliwych) oddziatywan.

W kolejnych odstonach projektu podjete zostang szersze badania,
a ich efekty bedg podstawg konferencji naukowych i dalszych publikacji.



RENATA JASNOS
PROJEKT ,WYCHOWAWCZE ODDZIALYWANIA KOSCIOEA...”

Bibliografia

BacrowiCZ |, Wychowanie personalistyczne w chrzescijaristwie, w: Personalizm polski,
red. M. Ruseckl, Wydawnictwo KUL, Lublin 2008.

BrRezINkA W, Wychowanie | pedagogika w dobie przemian kulturowych, przet. ). Ko-
chaniewicz, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2008.

CBOS, Akceptacja stosowania zaptodnienia in vitro. Komunikat z badan, oprac. B. Ro-
GULSKA, BS/37/2009, <http://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2009/K_037_09.PDF>
(dostep: 15.10.2015).

CBOS, Opinie o dopuszczalnosci stosowania zaptodnienia in vitro. Komunikat z badan,
oprac. R. BOGUszEwsKI, BS/96/2015, <http://cbos.pl/SPISKOM.POL/2015/K_096
_15PDF> (dostep: 15.10.2015).

CBOS, Spoteczne oceny alternatyw zycia matzenskiego. Komunikat z badan, oprac.
N. Hipsz, BS/32/2013, <http://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2013/K_032_13.PDF>
(dostep: 15.10.2015).

Czaa A, Co Kosciot mysli o sobie? Refleksja na temat aktualnej samoswiadomosci Ko-
Sciota katolickiego w Polsce, w: Kosciot marzen? O reformie Kosciota w Polsce. Tydzien
eklezjologiczny 2008 (W trosce o Koscidt, t. 10), Wydawnictwo KUL, Lublin 2009.

DzIekoRsKI S, Rozwdj wychowawczej mysli Kosciota na przestrzeni ostatnich wiekow,
Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2004.

DzIeto , TYDZIEN WYCHOWANIA", <http://tydzienwychowania.pl/o-inicjatywie> (dostep:
13.11.2015).

HotowNiA S, Ewangelizacja metodq psa-pajgka, <http://szymonholownia.com/ewan
gelizacja-metoda-psa-pajaka> (dostep: 14.10.2015).

INSTYTUT STATYSTYKI KOSclota KATOLICKIEGO SAC, Konferencja: Religijnos¢ Polakéw
1991-2011, <http://www.iskk.pl/news/177-konferencja-religijno-polakow-1991-
2011.html> (dostep: 11.11.2015).

JAN XXIII, Encyklika Mater et Magistra (1961), <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/
W/WP/jan_xxiii/encykliki/mater_magistra_15051961.html> (dostep: 14.10.2015).

KaLiszuk Z., Wiernos¢ jest sexy!, <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/Z/ZR/zk_wier
noscx.html> (dostep: 10.10.2015).

Keep calm and don't kocia tapa, <http://www.nakocialape.pl> (dostep: 15.10.2015).

,Kosciot chce powstrzymac laicyzacje, a sam jq przyspiesza”, Gazeta.pl” 27.122012, <http:
//wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114873,13108987,_Kosciol_chce_laicyza
Cje_powstrzymac__a_sam_ja_przyspiesza_html> (dostep: 2.11.2014).

Kosciot katolicki w Polsce 1991-2011. Rocznik statystyczny, red. L. Adamczuk i in, Gtoéwny
Urzad Statystyczny, Warszawa 20014.

Kosciét, o jakim marze [W odpowiedzi na ankiete KAl i ,Rzeczpospolitej’, 2010],

<http://info.wiara.pl/doc/689529.Kosciol-o-jakim-marze> (dostep: 8.11.2015).

tosocki M., ABC wychowania, Wydawnictwo UMCS, Lublin 1999.

MA, Bp M. Solarczyk o kampanii ,Konkubinat to grzech”: wole pokazywac piekno mat-
Zenstwa, 2032015, <http://ekai.pl/diecezje/warszawska/x87147 /bp-solarczyk-okampa
nii-konkubinat-to-grzech-wole-pokazywac-piekno-malzenstwa> (dostep: 15.10.2015).

MaJEwski |, Teologia na rozdrozach, Znak, Krakow 2005.

37



PONOWOCZESNE PRZESTRZENIE ODDZIAEYWAN
WYCHOWAWCZO-FORMACYJNYCH KOSCIOEA | ,,ZIEMIE NICZYJE”

38

MAREK Z., Religia — pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, Wydawnictwo WAM, Kra-
kow 2014.

MARIANSKI |, Czy ufamy KoSciotowi? ,Gos¢ Niedzielny” 11.10.2011, <http://gosc.pl/doc
/983186.Czy-ufamy-Kosciolowi> (dostep: 29.04.2015).

MARIANSKI J, Religia w spoteczenstwie ponowoczesnym. Studium socjologiczne, Oficyna
Naukowa, Warszawa 2010.

MARIARSKI ., Religijnos¢ spoteczenstwa polskiego w perspektywie europejskiej. Proba
syntezy teologicznej, Nomos, Krakow 2004.

MARIARSKI ), SPORNIAK A, Koscidt przysztosci bedzie wielobarwny, ,Tygodnik Po-
wszechny” 23.04.2012, <https://www.tygodnikpowszechny.pl/kosciol-przyszlosci-
bedzie-wielobarwny-15898> (dostep: 14.10.2015).

MCLUHAN M, The Gutenberg Galaxy, University of Toronto Press, Toronto 2011
(wyd. | = 1962).

MurAwsKI R, DuszyKiski B, Biblijno-teologiczne podstawy wychowawczego postannictwa
Kosciota, ,Seminare” 1983, t. 6, 5. 212—-213.

Oszajca W, Jurczak D, GRuszczyNski A, KLeczka K, Kryzys w Kosciele?, ,Znak” 2012,
nr 10(689).

Oswiecicka O, Keep Calm and..., czyli 1007 sposobdéw na ukojenie nerwow, <http://
natemat.pl/20025,keep-calm-and-czyli-1001-sposobow-na-ukojenie-nerwow>
(dostep: 13.10.2015).

Papiez Franciszek: Kosciot nie moze miec obsesji na punkcie wtadzy, <htep://www.polskie
radio.pl/5/3/Artykul /1542973 Papiez-Franciszek-Kosciol-nie-moze-miec-obsesji-na-
punkcie-wladzy> (dostep: 12.11.2015).

PIETRAS H., Poczgtki teologii KoSciota, wyd. Il uzupetnione, Wydawnictwo WAM, Kra-
kow 2007.

Ptocki SLD wraca do polityki, ,Tygodnik Ptocki” 17.03.2015, <http://www.tp.com.pl/
aktualnosci/plocki-sld-wraca-do-politykihtml> (dostep: 15.10.2015).

RADA Szkot KATOLICKICH W PoLscE, <http://rskeedu.pl> (dostep: 14.11.2015).

SERWIS RUCHOW KATOLICKICH. OGOLNOPOLSKA RADA RUCHOW KATOLICKICH, <http://www.orrk.
pl/ruchy-i-stowarzyszenia?start=100> (dostep: 11.11.2015).

Stuzy¢ wzrastaniu w prawdzie i mitosci. Wybor dokumentéw Kosciofa na temat szkoty
katolickiej i wychowania, Wyd. AA s.c,, Krakéw 2009.

SOBOR WATYKARSKI Il, Konstytucje — dekrety — deklaracje. Tekst polski, wyd. IlI, Pallottinum,
Poznan 1986.

Wiernosc jest sexy, <http://www.kampaniespoleczne.pl/wydarzenia,4396,wiernosc_jest
_sexy> (dostep: 12.10.2015).

Wiernosc jest sexy, <https://pl-pl.facebook.com/wiernosc> (dostep: 10.10.2015).

Wyktad nauki chrzescijanskiej utozony z rozkazu Klemensa VIl Papieza, przez Sw. Roberta
kard. Bellarmina SJ Biskupa i Doktora Kosciota, Krakéw 2015, <http://www.ultra
montes.pl/Katechizm_Bellarmina.pdf> (dostep: 11.11.2015).



MISJA WYCHOWAWCZA
KOSCIOELA
W REALIACH
PONOWOCZESNOSCI






Janusz Marianski
Wyzsza Szkota Spoteczno-Ekonomiczna w Gdansku
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Abstrakt
Sekularyzacja i desekularyzacja — obydwa te procesy przeksztatcen religijnosci sg konstatowane
w badaniach socjologicznych, przebiegaja rownolegle we wspotczesnych spoteczenstwach, stad
traktowanie ich jako catkowicie przeciwstawnych i wykluczajacych sie zjawisk (albo — albo) jest
fatszywa alternatywa, jak i bezwzgledne przeciwstawianie ,tego, co religijne” i ,tego, co sekularne”.
Jezeli nawet sekularyzacja jest nadal wiodacym trendem w spoteczenstwach europejskich, to nie
jest ona trendem jedynym, a ona sama nie jest jakas$ deterministyczng koniecznoscia (losem), ale
Swoista opcja wybierang przez samych Europejczykow. Procesy desekularyzacyjne z kolei, nawet
jezeli sa mniej widoczne, sg faktem spotecznym, a nie mitem, wytworem wyobrazni tych, ktérzy
nie chca, by religia upadta, czy znikneta z przestrzeni zycia publicznego. Nie mozna wykluczy¢, ze
w przysztosci procesy desekularyzacyjne beda bardziej widoczne niz obecnie.

Stowa kluczowe
modernizacja spoteczna, sekularyzacja, desekularyzacja, pluralizm religijny

Abstract
Secularization or desecularization - a false alternative
Secularization and desecularization — both of these processes of religious transformation regis-
tered in sociological research run parallel in modern societies, therefore treating them as com-
pletely contradictory and mutually exclusive phenomena (either — or) is a false alternative, as
well as setting “the religious” and “the secular” in absolute opposition to each other. Even if sec-
ularization is still the leading trend in European societies, it is not the only trend, and it is not
a deterministic necessity (fate), but a specific option chosen by Europeans themselves. The
processes of desecularization, in turn, even if they are less visible, are a social fact and not a myth
or a figment of imagination of those who do not want religion to decline or disappear from
public life. It is possible that in the future the processes of desecularization will be more visible
than they are today.

Keywords
social modernization, secularization, desecularization, religious pluralism
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WPROWADZENIE

odernizacja spoteczna prowadzaca do ponowoczesnosci czy zmo-
dernizowanej nowoczesnosci wydaje sie charakteryzowac wiekszos¢ wy-
soko rozwinietych spoteczenstw wspotczesnych, a nawet wykazuje
pewne znamiona zjawiska ogolnoswiatowego. Wigze sie ona czesto z plu-
ralizacja, indywidualizacjg i sekularyzacja jako waznymi sitami tego pro-
cesu oraz detradycjonalizacjg jako jej skutkiem. W fazie ponowoczesnej
modernizacja niesie ze soba nie tylko zagrozenia dla religii, ale i pewne
nowe szanse zwigzane z odradzaniem sie religijnosci w jej zroznicowa-
nych ksztattach. Transcendencja nie jest skazana na ostateczng zagtade.
Ponowoczesne losy religii — jak to okresla Zygmunt Bauman — s3 o wiele
bardziej skomplikowane, niz domyslali sie jej nowoczesni krytycy'. Mo-
dernizacja religii jest — by¢ moze — w jakims stopniu statym stanem ludz-
kiego sposobu zycia, nawet jezeli jej przysztos¢ jest wcigz wieloznaczna,

niejasna i petna niespodzianek.
Mato jest takze prawdopodobne, ze

Nie idziemy ku uniwersalnej, lecz raczej zmiany te bedg prowadzi¢ do jakiej$ uni-
ku gteboko osobistej religijnosci, takiej, wersalnej religii. Warto w tym punkcie za-
kréra kazdemu pozwoli znalez¢ jego cytowac z lat 70. XX wieku opinie psycho-
osobisty, wiasny, najbardziej wiasny loga i psychiatry austriackiego Viktora E.
jezyk, gdy zwraca sie ku Bogu Frankla, ze ,nie idziemy ku uniwersalnej,
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lecz raczej ku osobistej, ku gteboko osobi-
stej religijnosci, takiej, ktora kazdemu pozwoli znalez¢ jego osobisty,
wiasny, najbardziej wiasny jezyk, gdy zwraca sie ku Bogu. Oczywiscie nie
znaczy to wcale, ze nie bedzie zadnych wspolnych rytuatéw i symboli.
Czyz nie ma wielu jezykdw, a przeciez, czyz wiele z nich nie ma wspdlnego
alfabetu? Tak czy inaczej, rozne religie przypominajg w swej réznorodno-
sci rozne jezyki. Nikt nie moze powiedzied, ze jego jezyk jest wyzszy nad
inne jezyki. W kazdym jezyku cztowiek moze dochodzi¢ do prawdy — do
jednej prawdy, i w kazdym jezyku moze btadzi¢, a nawet ktamac. Podob-
nie tez za posrednictwem kazdej religii moze dociera¢ do Boga, do jed-
nego Boga"2

1 Oszansach i putapkach ponowoczesnego Swiata. Materiaty z seminarium Profesora Zygmunta Baumana
w Instytucie Kultury (jesien 1995 — wiosna 1996), red. A. ZEIDLER-JANISZEWSKA, Warszawa 1997, s. 130-170.
W. Swiatkiewicz, Migdzy sekularyzacjq i deprywatyzacjg. Socjologiczne refleksje wokét polskiej religijnosci w kon-
tekscie europejskim, Katowice 2010.

2 VE. FrRank, Nieuswiadomiony Bég, przet. B. Chwedericzuk, Warszawa 1978, s. 83-84.
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Papiez Franciszek okresla sekularyzacje jako proces zmierzajacy do
sprowadzenia wiary i Kosciota do sfery prywatnej i wewnetrznej. Negujac
wszelkg transcendencje, sekularyzacja spowodowata wzrastajaca defor-
macje etyczna, osfabienie poczucia grzechu osobistego i spotecznego
oraz stopniowy wzrost relatywizmu i dezorientacji, zwtaszcza wsrod mto-
dziezy. ,Zyjemy w spoteczenistwie informatycznym, dostarczajgcym nam
chaotycznie danych, wszystkich na tym samym poziomie, i w korcu pro-
wadzi to nas do straszliwej powierzchownosci w chwili postawienia kwe-
stii moralnych. [...]. Pomimo catego pradu sekularyzmu ogarniajagcego
spoteczenstwo, w wielu krajach — takze tam, gdzie chrzescijanstwo sta-
nowi mniejszo$¢ — Kosciot katolicki jest instytucjg wiarygodng wobec
opinii publicznej, godng zaufania w sprawach dotyczacych dziedziny so-
lidarnosci i troski o najbardziej potrzebujacych. Przy wielu okazjach stuzyt
on jako mediator w rozwigzywaniu probleméw dotyczacych pokoju,
zgody, sSrodowiska, obrony zycia, praw cztowieka i obywatela, itp.” (ency-
klika Evangelii gaudium, nr 64).

W nauczaniu spotecznym Kosciofa katolickiego wskazuje sie na po-
stepujacy proces sekularyzacji we wspotczesnym swiecie jako na pewien
fakt spoteczno-kulturowy. Réwnoczesnie Koscidt wzywa do przezwycie-
zania zgubnej postawy sekularystycznej, przede wszystkim za$ btednego
spychania religijnosci do sfery czysto prywatnej. Kazdemu cztowiekowi
powinna by¢ zapewniona, w ramach naszego wspélnego zycia, mozli-
wos¢ gtoszenia jego wiary i wyznania, razem z innymi, prywatnie i pu-
blicznie. Z kolei panstwo propagujace ateizm, swego rodzaju ,negatywna
wyznaniowos¢”, zajmuje stanowisko wrogie wierze pewnej czesci swoich
obywateli (Oredzie Jana Pawta Il do Sekretarza Generalnego ONZ z dnia
2 grudnia 1978 roku)?.

Na negatywne skutki usuwania sacrum z zycia spotecznego wskazy-
wat Leszek Kotakowski. W miare jak usuwamy sacrum, to znaczy w miare
jak postepuje tak zwana sekularyzacja, cele Swieckie w naturalny sposéb
przypisuja sobie jego cechy. Wptyw Kosciota stabnie i zostaje zastgpio-
ny utopiami lub ziemskimi fantazjami, a obietnice szczescia i zbawie-
nia doczesnego w rownie naturalny sposdb wytwarzaja nakazy nie tylko
najwyzsze, ale i absolutne; jezeli istnieje jakié cel, ktéremu oddaje sie
batwochwalczg czes¢ i ktory zarazem obejmuje wszystkie dziedziny

3 Jan Pawe II, Nauczanie spoteczne, t. 2, wybdr tekstow i przekt. B.ROzvcka, red. P NiTecki, Warszawa 1982,
s.53; S. KowaLczyk, Wspotczesny kryzys ideowo-aksjologiczny, Lublin 2011, s. 108—124.
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swieckiego zycia, staje sie on ideatem totalitarnym i znosi niezaleznos¢
lub autonomie kazdej formy zycia spotecznego. Catkowita eliminacja
sacrum — gdyby byta mozliwa (na szczescie nie jest, jak sadze) — dopro-
wadzitaby wiec do przypisania wszystkiemu pseudosakralnego aspektu,
do powszechnej pseudosakralizacji w formie totalitarnej. Totalitaryzm to
catkowita sekularyzacja, ktora osigga kulminacje w przeniesieniu tego,
co absolutne, na rzeczywisto$¢ profanum, a wiec karykaturalna imitacja
zbawienia wiecznego”“. Zniesione sacrum przechodzi pseudomorfoze
i wciela sie w tyranskie idole. W rzeczywistosci catkowite oddzielenie sa-
crum i profanum nie jest ani mozliwe, ani pozadane®.

Skrajne teorie sekularyzacji zaktadaty, ze religie, a zwtaszcza tradycyjne
wierzenia, s3 przeszkodg na drodze do rozwoju ludzkosci. Od kilku dekad
traca one wyraznie na znaczeniu spotecznym. Religia ulega ostabieniu
w zyciu publicznym, przesuwa sie do sfery zycia prywatnego, ale i tu pro-
cesy religijne skazane sg na powolny regres, a nawet ostateczng ,$mierc¢”
— twierdzg zwolennicy teorii sekularyzacji. Zmniejszaja sie ustawicznie
wptywy religii na postrzeganie zycia codziennego. Prywatyzacje spraw
religijnych nalezy interpretowac jako zasadniczy aspekt sekularyzacji. Teo-
ria sekularyzacji stafa sie w ostatnich latach w socjologii problemem kon-
trowersyjnym. Zjawiska spoteczne i religijne zwigzane z sekularyzacjg sg
tak zroznicowane, ze trudno sprowadzi¢ je do wspdlnego mianownika
lub zmiesci¢ do jednego kontenera. Nie chodzi tu tylko o oddzielenie
wiadzy Swieckiej i koscielnej, o utrate spotecznego znaczenia religii, ale
I 0 zmiane znaczenia tresci religijnych, o przeksztatcenia w indywidual-
nych i kolektywnych stylach zycia, o odkrycie autonomii sfery swieckiej
w odniesieniu do sfery religijnej, o przemiany pierwotnie religijnych tresci
w elementy myslenia Swieckiego (np. ,zbawienie” zmienia sie w ,szcze-
scie”, ,grzech” w ,wine”, ,odkupienie” w ,emancypacje”)®.

Socjologowie, ktdrzy kilka dekad temu byli w wiekszosci przekonani
o nieodwracalnej sekularyzacji spoteczenstw zachodnich i o ostatecznym
odejsciu w przesztos¢ spraw religii, s3 dzisiaj znacznie bardziej ostrozni
w swoich diagnozach i prognozach. Okazato sie, ze kryzys Kosciotéw
chrzescijanskich, a takze schytek wiadzy Kosciotow instytucjonalnych,

4 L Korakowskl, Jezus o$mieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, przet. D. Zanko, Krakéw 2014, s. 37-38.

> Tamze, s. 40-42.

& H-). HOHN, Reflexive Modernisierung — reflexive Sakularisierung. Postséikulare Konstellationen von Religion
und Gesellschaft, w: Religion in postsckularer Gesellschaft. Interdisziplincire Perspektiven, red. F. GMAINER-PRANZL,
S. RETTENBACHER, Frankfurt am Main 2013, s. 17.
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nie oznacza w tej samej mierze zaniku re- Kryzys Kosciotow chrzedcijanskich, a takze
ligijnych interpretacji zycia i rzeczywistosci, schytek wiadzy Kosciotéw instytucjonalnych,
czyli zanikania Swiadomosci religijnej (se- nie oznacza w tej samej mierze zaniku religij-
kularyzacja swiadomosci). Przekonania re- nych interpretacji zycia i rzeczywistosci

ligijne dotyczace Boga, duszy, nieba i zycia

po $mierci, istniejg nadal, nawet tam, gdzie ludzie nie chodza do kosciota.
Wielu z nich kontynuuje duchowe poszukiwania, rozmysla nad sensem
zycia. Wskazuje sie w tym kontekscie bardziej na utrate zainteresowania
Kosciofami i zaangazowania w ich zycie wewnetrzne, niz na sama seku-
laryzacje’.

W ostatnich dwoch dekadach méwi sie juz nie tylko o sekularyzagji,
ale i o powolnych procesach desekularyzacji. Zainteresowanie tym, co re-
ligijne i przekonaniami religijnymi wydaja sie bardziej upowszechniag, niz
mozna by o tym myslec tylko na podstawie praktyk religijnych (eklezjal-
nych). Rownoczesnie coraz wyrazniej zaznaczajg sie procesy indywiduali-
zacyjne. Jak nigdy przedtem, w spofeczenstwach wspotczesnych jednostki
podejmujg mndstwo decyzji w swoim zyciu, zarbwno w sprawach go-
spodarczych, politycznych i edukacyjnych, jak i moralnych oraz religijnych.
Sg one odpowiedzialne za podejmowane decyzje, zarbwno te 0 pozytyw-
nych konsekwencjach, jak i o skutkach negatywnych. W tym sensie mowi
sie, ze zyjemy w spoteczenstwie ,ja” (Ich-Gesellschaft), lub w spoteczenstwie
zindywidualizowanym? Ma to swoje odniesienia do proceséw sekulary-
zacyjnych i desekularyzacyjnych.

Sekularyzacja i desekularyzacja — obydwa te procesy przeksztatcen
religijnosci sg konstatowane w badaniach socjologicznych, przebiegajg
rownolegle we wspofczesnych spofeczenstwach, stad traktowanie ich
jako catkowicie przeciwstawnych i wykluczajacych sie zjawisk (albo —
albo) jest fatszywa alternatywa, jak i bezwzgledne przeciwstawianie ,tego,
co religijne” i ,tego, co sekularne”.

7 1. VERHACK, Kosci6t wobec sekularyzacji swiadomosci religijnej, przet. M. Zeraiiska, w: Dramatyczne pytania
naszego wieku, Kolekcja Communio, Poznan 2006, s. 79.

8 . STOLZ, ). KONEMANN, Einleitung, w: Religion und Spiritualitiit in der Ich-Gesellschaft. Vier Gestalten
des (Un-)Glaubens, red. J. STOLZ, J. KONEMANN, M. SCHNEUWLY PURDIE, T. ENGELBERGER, M. KRUGGELER, Zlirich 5
2014, s.10.
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spoteczenstwach wspotczesnych zmienia sie krajobraz religijny.
Wielkie procesy pluralizmu spoteczno-kulturowego istnieja nie tylko na
zewnatrz Kosciotow, ale i w nich samych. Pomiedzy dwoma biegunami:
,zaniku religii” I ,powrotu sacrum’, rozcigga sie bogate spektrum zrozni-
cowanych postaw wobec religii i Kosciofa, az po zindywidualizowane
formy zycia religijnego wedtug wtasnych potrzeb i zainteresowan. W spo-
teczenstwach pluralistycznych tradycyjne Koscioty dziataja na ,rynku po-
dazy” réznych ofert interpretacji i stylow zycia religijnego, w konkurengji
z innymi dawcami i organizatorami usitujgcymi zagospodarowac prze-
strzen religijna. Nie s juz one uprawnione do kierowania catym spote-
czenstwem. Kryzys religijny nowoczesnosci, o ktérym chetnie mowig
socjologowie, zostat spowodowany za-

Religia utracita swdj status ,0czywistosci rowno przez sekularyzm, jak i pluralizm
kulturowej”, w nowoczesnych spoteczno-kulturowy. Religia utracita swoj

i ponowoczesnych spoteczefistwach status ,oczywistosci kulturowej’, w nowo-
musi konkurowa¢ na rynku réznych czesnych i ponowoczesnych spoteczen-
ofert éwiatopogladowych stwach musi konkurowac na rynku réz-
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nych ofert Swiatopogladowych.

Socjolog amerykanski Peter L. Berger, w latach 60. i 70. XX wieku zwo-
lennik teorii globalnej sekularyzacji, twierdzi dzisiaj, ze tzw. teorie sekula-
ryzacji sa w gruncie rzeczy wielkg pomytka (falsyfikacja teorii). Nie zyjemy
w zsekularyzowanym $wiecie. Niemal wszedzie przybywa ruchéw kon-
serwatywnych, ortodoksyjnych i tradycyjnych, obserwujemy ozywienie
postaw zdecydowanie religijnych. Wspotczesny $wiat jest wiec ogromnie
religijny i nie ma nic wspdlnego ze zsekularyzowanym $wiatem, jaki prze-
powiadato (czy to z radoscig, czy z przygnebieniem) tak wielu badaczy
nowoczesnosci”®. Autor powotuje sie na sytuacje w Ameryce Pétnocne;j,
gdzie pomimo bardzo zaawansowanych proceséw modernizacyjnych
religia odznacza sie wyjatkowg zywotnoscia. Nie wolno zapominac o re-
nesansie islamu w wielu krajach swiata, o ruchach ewangelikalnych pro-
testantyzmu we wschodniej i potudniowej Azji, Ameryce tacinskiej,
Afryce oraz o wielu innych nowych ruchach religijnych i quasi-religijnych.
Odrodzenie religijne w réznych krajach ma bardzo populistyczny cha-
rakter, nie obejmuje w zasadzie tzw. elit kulturalnych™.

9 PL. BERGER, Sekularyzm w odwrocie, ,Nowa Res Publica” 1998, nr 1, s. 67-68.
10" Tamze, s. 67-74.
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W wywiadzie udzielonym w dniu 29 pazdziernika 1997 roku Peter L.
Berger raz jeszcze oswiadczyt, ze to, co w latach 60. ubiegtego wieku na-
pisat on i wielu innych socjologdw na temat sekularyzacji, byto btedne,
zwiaszcza teza, ze wraz ze wzrostem nowoczesnosci postepuje sekulary-
zacja, choc istniaty pewne przestanki skfaniajace do przyjecia takiej tezy.
Wspotczesny swiat — w swej znacznej czesci — nie jawi sie jako zsekulary-
zowany, ale wykazuje wiele objawow religijnosci (facznie z USA). Europa
Zachodnia jest raczej wyjatkiem i pytanie, dlaczego jest ona inna, stanowi
interesujagcy problem z socjologicznego punktu widzenia™. Swoj manifest
antysekularyzacyjny podtrzymat Peter L. Berger w wystapieniu w dniu
7 maja 2012 roku na uniwersytecie w Miinster i w dyskusji po swoim re-
feracie™.

Coraz rzadziej socjologowie twierdza, ze proces sekularyzacji obej-
muje wszystkie dziedziny zycia ludzkiego, ze jest procesem jednokierun-
kowym, spontanicznym i nieodwracalnym. Niektorzy badacze mowia
nawet o ,pozegnaniu z zsekularyzowanym swiatem’, o ,powtdrnym za-
czarowaniu $wiata”. Socjologowie nie sg juz tak pewni jak dawniej nawet
tego, ze Koscidt ludowy ,jest skonczony”, lub Ze znajduje sie w fazie
utrwalonego, radykalnego kryzysu. Berger mowi wprost o desekularyzacji
i podkresla, ze we wspotczesnym swiecie nie tyle widac sekularyzacje,
ile raczej potezng eksplozje zarliwych ruchéw religijnych. Wskazuje na
wzrost znaczenia religii we wspétczesnym Swiecie. Islam i chrzescijanstwo
rozszerzajg swoje wptywy w Afryce, a tzw. ruchy ,przebudzeniowe” z USA
rozwijaja sie w Ameryce Potudniowej. Wskazuje on na ruchy zielono-
Swigtkowcow, zwilaszcza w Ameryce, ale i w Afryce oraz w niektorych
regionach Azji. Ich liczebnos¢ ocenia sie na 400 milionow (przyrost re-
ligijnosci niespotykany w historii). Wzrasta liczba innych ugrupowan
chrzescijanskich (np. mormondw). Odrodzenie islamu dokonuje sie na
catym swiecie. Miliony ludzi dostrzegajg w islamie religie, ktéra nadaje
sens i kierunek zyciu. Wykorzystywanie islamu do przesladowan innych
religii, czy wykorzystywanie go do polityki, jest juz inng kwestia.

W Indiach zyskuje na znaczeniu neohinduizm, w postsocjalistycznych
Chinach - buddyzm, taoizm i tradycje magiczne oraz konfucjanizm jako
religia, jak i system etyczny. W Japonii mieszaja sie elementy tradydji

1 Epistemological Modesty: an Interview with Peter Berger, ,The Christian Century” 1997, t. 114, nr 30,
5. 972-977.

12 PL. Beraer, Nach dem Niedergang der Scikularisierungstheorie, Centrum fiir Religion und Moderne —
Westfalische Wilhelms-Universitat Miinster, Minster 2013, s. 8.
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zen-buddyzmu, chrzescijanstwa i tradycji magicznych. W Rosji wiele
uznania uzyskuje Kosciét prawostawny. Tradycyjny judaizm przezywa
swoje odrodzenie religijne w Izraelu i Ameryce. W odniesieniu do kato-
licyzmu wskazuje sie m.in. wielkie $wiatowe dni mtodziezy, pielgrzymki
do dawnych i nowych miejsc kultu, dynamiczny rozwoj ruchow i stowa-
rzyszen katolickich, odnowe monastycznej duchowosci chrzescijanskie
I wiele innych nowych przejawow wrazliwosci religijnej. Ozywienie reli-

gijne dotyczy wszystkich wielkich religii we wspotczesnym $wiecie ™.
Konwencjonalna teoria sekularyzacji jest do pewnego stopnia ,pro-
duktem” zachodnioeuropejskim i traci — przynajmniej cze$ciowo — swoja
wiarygodnos$¢ poza Europg. Europejskie modele zsekularyzowanej ,mo-
derny” majg ograniczong wartos¢ ,eksportowg”". Sekularyzacja nie jest
automatycznie zwigzana z modernizacja, nie jest jedynym procesem,
keory wystepuje w zjawiskach religijnych. Rozwijajaca sie, postepujaca se-
kularyzacja spoteczenstw wspétczesnych ma takze swoje granice. Tg gra-
nicg jest antropologiczna potrzeba sensu

Jedli przez religie rozumiemy potrzebe w jednostkach i grupach spotecznych, po-
sensu, jednosci, tozsamoéci, to mamy taczona z ustawicznymi probami przezwy-
prawo przypuszczaé, ze w dzisiejszych ciezania doswiadczen frustracji, kryzysu
czasach religia odgrywa wieksza role tozsamosci i deficytu bycia we wspélno-
niz we wczeséniejszych epokach cie. Jedli przez religie rozumiemy potrzebe
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sensu, jednosci, tozsamosci, to mamy pra-
wo przypuszczag, ze w dzisiejszych czasach religia odgrywa wieksza role
niz we wczesniejszych epokach”™. Teoria globalnej sekularyzacji nie jest
juz wystarczajgca do wyjasnienia wielorakich przemian religijnosci we
wspotczesnym Swiecie. Alternatywne i synkretyczne formy religijnosci sg
wyrazem procesow pluralizacji i indywidualizacji religijne;.

Podobny poglad wyrazit Leszek Kotakowski, pytany w jednym z wy-
wiadow, czy dostrzega on we wspotczesnym swiecie proces odradzania
sie religii (w skali globalnej) i jak ocenia opinie mowigce o Smierci religii.
,Wiare dziewietnastowiecznych racjonalistow, ze religia to przezytek,
keory nauka i postep spoteczny niedtugo wyeliminuja, zanegowata

13 PL. BerGer, Refleksje o dzisiejszej socjologii religii, ,Teologia Polityczna” 2009/2010, nr 5, s. 89—100. |. Bo-
rROWIK, Odbudowywanie pamigci. Przemiany religijne w Srodkowo-Wschodniej Europie po upadku komunizmu,
Krakéw 2000.

14" PL. BERGER, T. LUCKMANN, Modernitéit, Pluralismus und Sinnkrise. Die Orientierung des modernen Menschen,
Gutersloh 1995, 5. 39-41.

1> E-X. KAUFMANN, Religia i nowoczesnos¢, w: Socjologia religii. Antologia tekstow, red. W. PWOwARsK, Krakéw
1998, 5. 378.
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historia XX wieku. Znaczne osfabienie religijnosci nastapito w Europie
Zachodniej, ale juz nie na przykfad w Ameryce Pétnocnej. Nie mozemy
oceniac tych zjawisk, analizujac postawy profesoréw uniwersyteckich,
keorych ateizm jest zjawiskiem szczegdlnym. Stany Zjednoczone sg kra-
jem religijnym (mimo ze pod wzgledem wyznaniowym rozdartym na
mnostwo réznych grup i sekt), chociaz jed-

nocze$nie najbardziej rozwinietym w sen- Nie nalezy Europy Zachodniej
sie naukowym i technicznym, a rozdziat traktowac jako reprezentatywnej
religii od panstwa przestrzegany jest tam prébki éwiata

rygorystycznie. Wszystkie te czynniki nie

spowodowaty upadku religijnosci. Przeciwnie, dostrzega sie renesans re-
ligijny, cho¢ niekoniecznie w formie koscielnej. Dostrzega sie go zreszta
w réznych czesciach naszego globu i nie nalezy Europy Zachodniej trak-
towac jako reprezentatywnej probki swiata. Podkreslaja to od pewnego
czasu socjologowie”™®.

Wedtug Charlesa Taylora sekularyzacja, ktéra trwa w Europie od pra-
wie czterech stuleci, oznacza jedynie koniec swiata chrzescijanskiego, czyli
pewnej cywilizacji, w ktorej polityka i kultura byty zorganizowane wokot
okreslonej wizji duchowej. Doszlismy do momentu, w ktérym wiara
chrzescijanska nie jest juz spleciona z pewnymi bardzo silnymi, kolektyw-
nymi formami zycia spotecznego, a w szczegolnosci z zyciem politycz-
nym. Nie ma juz dzisiaj powrotu do poprzednich form, w ktorych religia
i polityka byty ze sobg scisle zwigzane. Nowa sytuacja stwarza nowe moz-
liwosci, polegajace na dobrowolnym przyjeciu Ewangelii, daje szanse
na powstanie nowych form duchowosci. Powoli odkrywa je mtodziez
w zsekularyzowanych krajach Europy Zachodniej".

Mowi sie takze o kryzysie eksperymentu budowania ,spoteczenstwa
bez Boga”. Teorie sekularyzacji nie dostrzegaja mozliwosci samoaktywi-
zacji religii i Kosciotow, nie przewidujg prawdopodobnie do korca skut-
kow dogtebnej sekularyzacji spoteczenstw wspotczesnych. Wedtug
amerykanskiego filozofa, socjologa i ekonomisty Michaela Novaka we
wspofczesnym Swiecie nie zanika religia, wrecz przeciwnie — zyskuje na
znaczeniu. Wedtug niego tozsamos¢ narodowa i religia staty sie gtéwnymi

16 Ze wszystkiego mozna wykuc patke. Rozmowa z Leszkiem Kotakowskim, w: B. Wildstein, Profile wieku,
Warszawa 2000, s. 195.

17" Ch. TAVLOR, Koniec $wiata chrzescijanskiego — zysk czy strata?, ,Tygodnik Powszechny” 2002, nr 21, s. 13.
A. Kaczmarek, Charles Taylor wobec odwagi duchowosci, w: Fenomen duchowosci, red. A. GRZEGORCZYK, ). SOKA,
R. KoscHANY, Poznan 2006, s. 225-233.
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zagadnieniami konca XX wieku'™. Jezeli przez teze sekularyzacyjna rozu-
mie sie to, ze istnieje konieczny i wewnetrzny zwigzek miedzy moderni-
zacja i sekularyzacjg, tzn. im wiecej modernizacji, tym mniej religii, to taka
teza jest fatszywa®.

W spoteczenstwach wspotczesnych socjologowie coraz czescief mowia
o powrocie bogdw, renesansie religijnosci, megatrendzie religijnym, powro-
cie religii, przebudzeniu religijnym, nawrocie do wartosci religijnych, resa-
kralizacji, nowej duchowosci, respirytualizacji, desekularyzacji, deprywa-
tyzacji, postsekularnym spoteczenstwie, transformacjach religii, religijnosci
przetransformowanej, religijnie produktywnej nowoczesnosci, odrodzeniu
religijnym, rewitalizacji religii itp. Wcigz przybywa terminéw, za pomoca kto-
rych socjologowie prébuja okresla¢ dokonujgce sie zmiany w religijnosci,
Swiadczace o roznorakich przemianach religijnosci i duchowosci.

Jezeli nawet zinstytucjonalizowane religie traca swojg moc i site ksztat-
towania tozsamosci osobowej i spotecznej, to na ich miejsce pojawiajg
sie nowe formy alternatywnej religijnosci i duchowosci. Wypetniajg one
przestrzen miedzy koscielng religijnoscia i niereligijnoscia. Wielu z tych

Europejczykdw, ktorzy dystansujg sie co-

W wielu spoteczeristwach raz bardziej od tradycyjnych religii, wcigz
ponowoczesnych o daleko idacej uwaza sie za ,0soby duchowe”, ktore prak-
sekularyzacji pojawiaj sie tendencje tykuja jakies formy pozakoscielnej, ,na swoj
$wiadczace o ,duchowej produktywnosci” sposob” wiary religijnej. Niespodziewanie,
wspotczesnej kultury ku zaskoczeniu zwolennikow tezy o total-
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nej sekularyzacji we wspotczesnym swiecie,
w wielu spofeczenstwach ponowoczesnych o daleko idgcej sekularyzacji
pojawiajg sie tendencje $wiadczace o ,duchowej produktywnosci” wspot-
czesnej kultury?®.

Coraz czesciej mowi sie na gruncie nauk spotecznych o swoistym ,re-
nesansie” potrzeb religijnych. Ponowoczesny cztowiek poszukuje réznych
form zaspokojenia swoich potrzeb religijnych, tyle ze nie zawsze w zin-
stytucjonalizowanych religiach i Kosciotach, lecz bardziej w sferze ,,odko-

R

scielnionej’, niezwigzanej i sprywatyzowanej religijnosci, bedacej nie-

18 Plagq naszych czaséw jest nihilizm. Rozmowa z Michaelem Novakiem, w: B. WiLDSTEIN, Profile wieku, War-
szawa 2000, s. 203.

19 Gespriich mit Friedrich Wilhelm Graf Multireligiositat, Kirchenkritik. Orientierungsbediirfnis und Radika-
lisierung, ,Neue Gesellschaft. Frankfurter Hefte” 2014, nr 11, s. 4.

20 R, PoLAK, Spiritualitéit — neuere Transformationen im ,religiosen Feld", w: Individualisierung — Spiritualitéit
— Religion. Transformationsprozesse auf dem religiésen Feld in interdisziplindrer Perspektive, red. W. GrAs,
L. CHARBONIER, Berlin 2008, s. 89-109.
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rzadko kompilacjg réznych systemow religijnych i Swiatopogladowych.
To, ze religia moze zyskiwac na znaczeniu, traktowano do niedawna jako
zwykte myslenie zyczeniowe teologow i hierarchdw Kosciotow chrzesci-
janskich, obecnie czes¢ socjologdw przyjmuje teze desekularyzacyjna
(formutowang rozmaicie) jako prawdopodobna. Wyrazajg oni poglad, ze
religia jest wcigz znaczaca sitg spoteczng, chociaz przejawia sie w nowych,
zmodernizowanych formach.

Ponad dwie dekady temu Peter L. Berger wprowadzit pojecie dese-
kularyzacji na opisanie réznych form odradzania sie religii na catym swie-
cie, alei dla usprawiedliwienia zmiany swojego stanowiska w odniesieniu
do teorii sekularyzacji. Opisuje on desekularyzacje jako przeciwienstwo
czy odwrocenie trendow sekularyzacyjnych (counter-secularization), uka-
zujac tym samym nowatorskie podejscie do kwestii zywotnosci religii,
pomimo postepujgcej modernizacji o zasiegu globalnym. Ukazuje wiec
desekularyzacje jako odradzanie sie religii oraz jej wptyw na spoteczen-
stwo jako reakcje na sekularyzacje. Zaznacza on, ze badanie zaleznosci
dynamiki i trendow sekularyzacyjnych oraz desekularyzacyjnych stanowi
jeden z wazniejszych celow w socjologii religii. Od tezy desekularyzacyjnej
istnieje jeden wyjatek, ktorym jest Europa Zachodnia i Centralna, ale i tu
religia — gtownie chrzescijanska — przetrwata. Mozna wiec raczej méwic
bardziej o zmianie instytucjonalnego umiejscowienia religii niz o sekula-
ryzacji. Zsekularyzowane pozostajg miedzynarodowe srodowiska tzw.
swieckiej inteligencji, propagujace swiecki (sekularny) dyskurs przeciwny
dyskursowi religijnemu. Sam termin ,desekularyzacja” nie zostat przez
Bergera ostatecznie i precyzyjnie zdefiniowany?'.

Desekularyzacje nalezy definiowac jako odradzanie sie religii w zyciu
publicznym. W wymiarach $wiatowych religie nie wykazuja tendencji
spadkowych, a teoria desekularyzacji musi by¢ uwzgledniona w spo-
teczno-naukowym mysleniu o religii. Jest ona uzyteczna do wyttumaczenie
wielu fenomenow religijnych we wspotczesnym swiecie. Titus Hjelm ma
swiadomos¢, ze sg badacze, ktorzy w dal-

szym ciggu uznajg bez zastrzezen teorie Nalezy przyja¢ w socjologii zbalansowang
sekularyzacji i twierdza, ze w dalszej per- teorie zmian religijnych, w ktérej beda
spektywie bedzie sie ona rozwija¢ w roz- uwzglednione zaréwno procesy

nych swoich postaciach. Wedtug niego sekularyzacji, jak i desekularyzaciji

nalezy przyja¢ w socjologii zbalansowang

21 PL. BeRGER, Nach dem Niedergang der Sdkularisierungstheorie, dz. cyt, s. 2. 51
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teorie zmian religijnych, w ktorej bedg uwzglednione zarowno procesy se-
kularyzacji, jak i desekularyzacji®2.

Religijnos¢ nie wykazuje tendencji spadkowych, ani tez nie jest w za-
niku, staje sie natomiast mniej uchwytna w swoich wymiarach zewnetrz-
nych i mniej ukoscielniona. Teza sekularyzacyjna jest zastepowana, lub
CO najmniej uzupetniana, tezg o zréznicowaniu religii w kontekscie plu-
ralizmu rzeczywistosci spotecznych. Ponowoczesny pluralizm tworzy
ramy, w ktorych pytanie o religie stawia sie dzisiaj inaczej. Religia staje sie
zjawiskiem coraz bardziej ztozonym, pluralistycznym. Krytyka teorii se-
kularyzacji nabiera na sile. Wskazuje sie na to, ze religia staje sie symbolem
oporu wobec odczuwanej agresji, eksploatacji, marginalizacji itp.,, wska-
zuje sie na pewne przejawy zahamowania proceséw sekularyzacyjnych
I na ozywienie religijne, co zostaje okreslone jako desekularyzacja.

Desekularyzacje mozemy wiec rozumie¢ przynajmniej na dwa spo-
soby: a) Jezeli sekularyzacje rozumiemy jako dyferencjacje spoteczng,
w ramach ktorej poszczegdlne sfery zycia spotecznego emancypujg sie
spod wptywow religii i Kosciotow, to desekularyzacja oznacza powrét
religii do réznych sfer zycia spotecznego, w tym takze publicznego. De-
sekularyzacja jest wiec bliska procesowi deprywatyzaciji religii; b) Dese-
kularyzacje mozna rozumie¢ zarowno jako ozywienie tradycyjnej wiary
i praktyk religijnych, ale i jako pojawienie sie nowych form religijnosci
pozakoscielnej i zindywidualizowanej oraz nowych form duchowosci,
niezaleznych od religii zinstytucjonalizowanych w zsekularyzowanym
Swiecie. Obydwa procesy: sekularyzacji i desekularyzacji traktuje sie jako
rownolegle przebiegajace w rzeczywistosci spofecznej, a nie jako naste-
pujace po sobie, ani nie w tym sensie, ze konczy sie era sekularyzacji,
a zaczyna sie faza desekularyzacji.

PRZEJAWY DESEKULARYZACJI WE WSPOECZESNYM SWIECIE

d poczatku lat 90. XX wieku mowi sie wérodd socjologdw nie tylko o se-
kularyzacji, ale i o desekularyzacji, o odnowie religijnosci, o powrocie sacrum,
o respirytualizacji jako megatrendzie kulturowym. Nie mowi sie juz o zaniku
czy upadku religii. W pewnych czesciach $wiata religia wykazuje wiele oznak

22 T Hjewm, Desecularization, w: Encyclopedia of Global Religion and Society, red. M. JUERGENSMAYR, R.W.
CLARK, Thousand Oaks 2012, s. 293-295.
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ozywienia. W tym kontekscie zsekularyzowana Europa jest traktowana jako
przypadek szczegdlny (tzw. eurosekularyzm). Czes¢ socjologow dostrzega
we wspoétczesnym Swiecie zarowno procesy sekularyzacji, jak i desekulary-
zadji. Religia nie umiera, ale pozostaje w ustawicznym ruchu, przybiera roz-
maite formy, adaptuje sie do wymogdw nowoczesnosci, zmienia sie — tracac
ilosciowo — zyskuje pod wzgledem jakosciowym. Sekularyzacja i desekula-
ryzacja sg etapami tego samego dynamicznego procesu przeksztatcen religii.
,Wspdlnie stanowig one pewien dynamiczny trend i obie niewiele tlumaczg,
jesli brac je osobno, podobnie jak nie wyjasniaja przeksztatcen religii wow-
czas, gdy uniwersalizujg swe teoretyczne roszczenia. Oba warianty moga
ulec odwroceniu. Religia pozostaje w ciggtym ruchu i nie da sie wyznaczyc
scisle mozliwych kierunkéw jej rozwoju”2,

W Europie co prawda teza sekularyzacyjna — wedtug Bergera — jest za-
sadna, a zwigzek sekularyzacji z nowoczesnoscig jest wyrazny, ale z tego nie
wynika, ze kazde zmodernizowane spoteczenstwo, lub takie, ktdre chee sie
modernizowac, musi rozstac sie z religig. Europejski projekt areligijnej mo-
dernizacji nie realizuje sie we wspotczesnym Swiecie. W wielu krajach Swiata,
nie tylko w USA, religia i modernizacja harmonizujg ze sobg, a religia prze-
zywa wyrazny rozwj. Kluczem wyjasniajgcym jest tu teza pluralizmu, czyli
wielos¢ form i grup religijnych. Berger, podobnie jak wielu socjologow ame-
rykanskich, uwaza, ze pluralizm i konkurencyjnos¢ miedzy organizacjami
religijnymi na wolnym rynku $wiatopogla-
dowym przyczyniaja sie do trwania, a nawet Im wiecej jest konkurencyjnosci miedzy
wzrostu religijnosci. Im wiecej jest konku- religiami, tym ludzie s3 bardziej religijni
rencyjnosci miedzy religiami, tym ludzie sg
bardziej religijni. Brak konkurencyjnosci miedzy religiami w Europie jest
jedng z waznych przyczyn wyjasniajacych sekularyzacje na kontynencie
europejskim. W Europie zaznacza sie kryzys koscielnie zsocjalizowanych
aktywnosci religijnych, ale poza Kosciotami chrzescijarskimi rozwijajg sie
rézne formy duchowosci i ruchy charyzmatyczne. Teza, ze nowoczesnos¢
prowadzi do zmierzchu religii, staje sie coraz mniej wiarygodna. Sprzyja ona
bez watpienia pluralizacji sceny religijnej, a ta ma pozytywny wptyw na sy-
tuacje religijng wspotczesnych spoteczenstw .

23 | DomARADZKI, Uniwersalizacja herezji — uniwersalizacja konwersji. Migdzy sekularyzacjq i desekularyzacjq

religii, w: Religijnos¢ i duchowos¢ — dawne i nowe formy, red. M. LiBisZOWSKA-ZOETKOWSKA, S. GROTOWSKA, Krakdw
2010, 5. 126-127.
24 PL. Bercer, A.C. ZIDERVELD, Pochwata waqtpliwosci. Jak mie¢ przekonania i nie stac sig fanatykiem, przet.
S. Baranowski, Krakéw 2010, s. 12-15. 53
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Jlrgen Habermas, do pewnego stopnia zwolennik tezy sekularyza-
cyjnej i zarazem twaorca tezy o spofeczenstwie postsekularnym, dostrzega
we wspotczesnym swiecie wiele przejawodw rewitalizacji wielkich religii
Swiatowych. W ramach istniejacych Kosciotéw chrzescijanskich i innych
wielkich religii obserwuje sie rozwoj nurtow konserwatywnych oraz ich
postepy misyjne w Afryce, w krajach wschodniej i potudniowej Azji. Bar-
dzo dynamicznie rozwija si¢ islam, zwtaszcza w Afryce, oraz ruchy ewan-
gelikalne w Ameryce Potudniowej. Od konca lat 70. ubiegtego wieku
powstajg nowe ruchy religijne, dawniej zwane sektami, ktore rekrutujg
zwolennikdw w wielu krajach $wiata, np. sekta Falun-Gong w Chinach
w krotkim okresie czasu pozyskata 80 milionow zwolennikdw. Najbardziej
spektakularnym przejawem wzrostu znaczenia religii jest jej zwigzek z po-
lityka, a zwtaszcza z terroryzmem. Jezeli nawet w spoteczenstwach o wy-
sokim dobrobycie materialnym procesy sekularyzacyjne sg wcigz obecne,
to z drugiej strony w krajach ubozszych z wysokim stopniem urodzen
przybywa ludzi religijnych. Ten trend demograficzny jest rowniez jednym
z czynnikow sprawiajacych, ze w wymiarach $wiatowych nie mamy do
czynienia z wymieraniem religii. W Europie Zachodniej zmienia sie sy-
tuacja religijna w zwigzku z masowa falg migracyjna?.

Gwattowana sekularyzacja zbiega sie czesto z silnymi ruchami odno-
wy i innowadji religijnej. Przyjmuje sie, ze im silniejsza jest wiez religijna,
tym wyzszy jest poziom rozwoju moralnego i nizsze prawdopodobien-
stwo zachowan dewiacyjnych i kryminalnych. Badania socjologiczne
wskazuja na systematyczny spadek udziatu w praktykach religijnych (np.
msza niedzielna, $luby koscielne), na wzrost formalnych wystapien z Ko-
sciotow, na powiekszajacy sie dystans wobec Kosciota jako instytucji, ale
te wszystkie przejawy koscielnej dezintegracji nie muszg oznaczac w tej
samej mierze odchodzenia od wiary religijnej. Socjologowie wspotczesni
z wiekszg powsciagliwoscia mowig o bezkoscielnym czy bezreligijnym
spofeczenstwie, a nawet uznajg do pewnego stopnia religie za trwaty ele-
ment ludzkiego zycia. Sekularyzacja wywotuje skutki destrukcyjne, ale
i pobudza rozwd; religijnosci okreslonego typu?.

Na roézne odmiany procesow desekularyzacyjnych wskazuja ,ryn-
kowe” teorie religii, zwane niekiedy teoriami racjonalnego wyboru (np.
Rodney Stark, Roger Finke, Laurence lannaccone). Wielu socjologow

25| HasermAS, Die Revitalisierung der Weltreligionen — Herausforderung fiir ein séikulares Selbstverstcéndnis der

Moderne?, w: |. HABERMAS, Philosophische Texte, t. 5 (Kritik der Vernunft), Frankfurt am Main 2009, s. 388-393.
26 R STARK, WS. BAINBRIDGE, Teoria religii, przet. T. Kunz, Krakow 2000, 5. 366 i 391.
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amerykanskich podkresla, ze w sytuacji konkurencji roznych organizadji
i wspolnot religijnych na wolnym rynku dochodzi do wzmocnienia reli-
gijnosci (teza o konkurencyjnosci religii lub religijnej konkurengji). Im wie-
cej jest konkurencji miedzy religiami, tym bardziej ludzie stajg sie religijni.
W konsekwencji takze spoteczenstwa, w ktorych zaznacza sie plurali-
styczny ,rynek religijny”, s bardziej religijne niz spoteczenstwa, w ktérych
dominujg religijne ,monopole”. Procesy religijnej odnowy sg nie tylko od-
biciem kryzysu nowoczesnosci, ale w o wiele wiekszym stopniu wynikaja
z logiki rynku i konkurencji. W warunkach dominacji jednej religii jej re-
prezentanci mogli wykazywac znaczng obojetnos¢ na problemy religijne
wyznawcdw, dostarczajac im nieatrakcyjne ,ustugi” religijne. W sytuacji
rynkowej religie czy wyznania musza zwiekszy¢ swoje wysitki dla utrzy-
mania sie na rynku, aby méc sprzedawac swoje ,produkty”. Zadna z nich
nie moze pretendowac do roli jedynego depozytariusza i zarzadcy sacrum.
Jezeli ogdlny popyt na religie jest staby w spofeczenstwie, to zréznicowanie
religijnosci musi by¢ spowodowane zakresem podazy. W warunkach roz-
dziatu panstwa od Kosciofa wzrasta wspotzawodnictwo wspolnot religij-
nych i poprawia sie oferta religijna, nastepuje rewitalizacja subiektywnej
religijnosci?’.

Wedtug zwolennikow rynkowej teorii religii, im pole religijne jest bar-
dziej pluralistyczne, im bardziej zorientowane rynkowo, tym wieksza jest
witalnos¢ religijna (pozytywny wptyw pluralizmu religijnego). W warun-
kach konkurencyjnosci przywodcy religijni zabiegajg o utrzymanie dotych-
czasowych cztonkdw i pozyskiwanie nowych, oferuja ,efektywny serwis”
na wysokim poziomie, by zaspokoi¢ potrzeby swoich wiernych (atrakcyj-
nos¢ oferty). Natomiast w sytuacji monopolu religijnego nie wykazuja nie-
zbednej troski o cztonkéw Kosciofa, a niekiedy nie poczuwajg sie do
spofecznej odpowiedzialnosci za nich. Podobnie jak w ekonomii, tak i na
polu religijnym konkurencyjno$¢ odgrywa wazng role. Pluralistyczny rynek
religijny oferuje kazdemu klientowi niezadowolonemu z aktualnej oferty
wiasnego Kosciota mozliwos¢ znalezienia innych ofert religijnych i zaspo-
kojenia swoich potrzeb. W warunkach monopolistycznych strukeur religij-
nych jedyna alternatywa jest opuszczenie pola religijnego.

Tam, gdzie religijny rynek nie jest redukowany do ofert Kosciotow, lecz
rozwija sie w kierunku pluralizmu ofert, tam wzrasta witalnos¢ religijna.

27" LR, IANNACCONE, Introduction to the Economics of Religion, ,Journal of Economic Literature” 1998, t. 36,
nr 3, s. 1465-1495.
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Ludzie zawsze bedg poszukiwa¢ Istnieje $cisty zwigzek pomiedzy podazg
odpowiedzi na ostateczne problemy i popytem na rynku religijnym. Ludzie za-
swojej egzystencji i beda ich poszukiwac wsze beda poszukiwac odpowiedzi na osta-
na pluralistycznym rynku religijnym teczne problemy swojej egzystencji i bedg
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ich poszukiwac na pluralistycznym rynku
religijnym. Zgodnie z teorig racjonalnego wyboru kierujg sie oni w swoich
decyzjach i dziataniach zasadg maksymalizacji zyskéw. Takze w obszarze
religii dokonuje sie swoisty przetarg zyskow i strat, rachunek ,nadnatu-
ralny”. To wiasnie wolny rynek religii wyjasnia — przynajmniej do pewne-
go stopnia — wysoka religijnos¢ mieszkancéw USA, podczas gdy mo-
nopolistyczne tendencje koscielne w Europie przyczynity sie do kryzysu
religijnosci?.

Zarbwno Koscioty gtownego nurty, jak i wiele innych ugrupowan re-
ligijnych, konkurujg miedzy soba, walczg o pozyskanie nowych wyznaw-
cow, podobnie jak firmy walczg o klienta. Wzrost , produktéw” na rynku
religiinym mobilizuje potencjalnych i rzeczywistych klientdéw do dziatan
religijnych. W sytuacji, gdy nie uznaje sie istnienia jedynej prawdy religij-
nej, sa mozliwe rézne warianty wyboru religii, religijno$c staje sie zmienna
I przygodna. Teoria rynkowa jest ostrg krytyka teorii sekularystycznych,
w opozydji do ktorych okresla sama siebie. ,Zamiast widzie¢ upadek religii,
postrzega je jako kwitnace badz stabnace, w zaleznosci od warunkéw ryn-
kowych oraz »produktéw religijnych oferowanych przez religie. Nostal-
gia za rzekomymi »starymi dobrymi czasami«, gdy religia byfa silna, jest
w Swietle tej narracji niedorzeczna, gdyz wowczas dziataty te same czyn-
niki, co dzisiaj. Wystarczy przeprojektowac swoja religie, by stafa sie bardziej
popularna, a wyznawcy zaczng ttoczyc sie u drzwi kosciotow”?.

,Rynek religijny”, tam gdzie on dziata, moze by¢ uznany za motor pro-
cesow desekularyzacyjnych. Im bardziej jest spluralizowany, tym skutecz-
niej wywotuje zmiany w religijnosci. W warunkach konkurencji rynkowe;j
Koscioty chrzescijanskie tracg jednak dawny monopol jako wytgcznie
oferujgce dobra religijne. Na ,rynku religijnym” dziata wielu dostawcéw
oferujacych rozne — mniej lub bardziej atrakcyjne — ,produkty”, a rze-
czywista religijnos¢ w spoteczenstwie staje sie coraz bardziej spluralizo-
wana®. ,Oferty” religijne s3 przystosowane do potrzeb, a nawet gustow

28 PL. Beraer, Nach dem Niedergang der Séikularisierungstheorie, dz. cyt, s. 1-9.

29 MB. McGuIre, Religia w kontekscie spotecznym, przet. S. Burdziej, Krakéw 2012, s. 350.

30 L NeuroLp, Einleitende Gedanken zur Studie ,Religionen in Graz', w: A. STrosL, Was Graz glaubt. Religion
und Spiritualitdt in der Stadt, Innsbruck 2010, s. 13-14.
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,konsumentéw” religijnych. Dynamicznie rozwija sie rynek ezoteryzmu?'.
Stwarza to wszystko niewatpliwie powazne problemy dla wielkich, usta-
bilizowanych Kosciotéw chrzescijanskich.

Na poczatku lat 80. ubiegtego wieku John Naisbitt pisat o ogélno-
narodowym odrodzeniu religii w Stanach Zjednoczonych i ozywieniu
uczestnictwa w praktykach religijnych. Na ozywieniu tym nie korzystaty
gtowne, tradycyjne wyznania religijne, ktére znajdowaty sie w stanie kry-
zysu. Ozywienie religijne obejmowato raczej oddolnie zorganizowa-
ne zwigzki wyznaniowe, reprezentujace mozaike wierzen i preferencji.
Nowa religijnos¢ miata charakter wielokrotnego wyboru, zadna grupa
wyznaniowa nie przyciggata znaczacej liczby wyznawcow. Waznym zja-
wiskiem byto to, ze najszybciej rozwijaty sie wyznania najbardziej rygo-
rystyczne i wymagajace, podczas gdy Koscioty liberalne tracity swoich
wiernych?,

,W niespokojnych czasach wielu ludzi odczuwa potrzebe zycia w ra-
mach struktury, a nie w atmosferze niejasnosci. Ludzie potrzebujg cze-
gos pewnego, a nie dyskusyjnego. Zadanie struktur bedzie sie nasilato;
zaspokoja je nie najwieksze, stare Koscioty (katolicki, episkopalny, me-
todystyczny, prezbiterianski i luteranski), ale Potudniowi Baptysci, Mor-
moni, Adwentysci Dnia Siédmego i olbrzymia liczba nowych, uksztat-
towanych w USA fundamentalistycznych lub charyzmatycznych ruchow
chrzescijanskich oraz Ruch Mtodych w Jezusie. W USA istniejg dzi$ ty-
sigce niezaleznych Kosciotow chrzescijanskich i wspolnot wyznanio-
wych. [...]. W kraju powstaty tez tysigce innych wspdlnot, niektore
sposrdd nich liczg mniej niz 100 wiernych. Od lat szes¢dziesigtych roz-
powszechnifo sie tez zainteresowanie religiami Wschodu; grupy w ro-
dzaju Hare Kriszna zyskujg coraz wiekszg liczbe wyznawcow”*,

Naisbitt wskazywat na wzrost publikacji o tresci religijnej, ktorych
sprzedaz stanowifa jedng trzecig catej sprzedazy ksigzek na rynku we-
wnetrznym USA. Wspomina tez o fenomenie, jakim byta dziatalnos¢ Ko-
Sciotow elektronicznych. Na poczatku lat 80. XX wieku istniato 1,3 tys.
rozgtosni radiowych i dziesigtki stacji telewizyjnych poswiecajgcych caty
czas antenowy lub jego wiekszos¢ zagadnieniom religijnym. Wedtug tego
badacza ozywienie religijne bedzie trwac tak dtugo, jak dtugo bedziemy

31 Ezoteryzm w zachodniej kulturze, red. R T. PTaszek, D. Sosieray, Lublin 2013.

32| NasBITT, Megatrendy. Dziesie¢ nowych kierunkéw zmieniajgcych nasze zycie, przet. P. Kwiatkowski, Poznar
1997, 5. 286-287.

3 Tamze, 5. 287.
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w okresie przejsciowym i jak dtugo bedzie istnie¢ zapotrzebowanie na
trwate struktury w czasach wielkich przetomow?“.

Do przejawow desekularyzacji mozna zaliczy¢ zmiany dokonujace
sie w spoteczenstwie amerykanskim, okreslane jako reorganizacja religijna.
Koscioty chrzescijanskie byty zazwyczaj zorganizowane jako kongregacje,
wspolnoty wyznaniowe, nie istniat tu nigdy Kosciot panstwowy. Amery-
kanie przyfaczali sie do Kosciotdw i opuszczali je z wielu osobistych po-
wodow, poszukiwali takich kongregacji, ktdre zaspokajaty ich potrzeby
religijne i osobiste. Do wspierania Kosciota i uczestnictwa w jego zyciu
byto wazniejsze przywigzanie do wspolnoty niz podzielane przekonania.
Proces ten trwa i obecnie, ale to, co nowe, wskazuje na schytek ponad-
kongregacyjnych strukeur religijnych i wzrost znaczenia, jakie ludzie przy-
wiazuja do wiezi lokalnych. Religia w swych lokalnych przejawach staje
sie coraz bardziej istotna spotecznie®.

,W szczegblnosci narracja reorganizacyjna moze postrzegac lokalna
kongregacje jako bardziej zdolng do zaspokojenia ludzkich potrzeb
wspolnoty, niz wptywowe wczesniej wyznania. Lokalne kongregacje dajg

ludziom poczucie przynaleznosci, nie przy-

Szersza niz rodzina, ale emocjonalnie pominajac swiata instytucjonalnego, jaki
bardziej bezpieczna niz sfera dominuje w ich zyciu zawodowym. Szer-
polityczna/ekonomiczna, lokalna religia sza niz rodzina, ale emocjonalnie bardziej
wypetnia wazng osobistg luke wielu 0séb bezpieczna niz sfera polityczna/ekonomicz-
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na, lokalna religia wypetnia wazng osobista
luke wielu 0s6b”*. Teza ,reorganizacyjna” nie wskazuje na stabniecie re-
ligii, ile raczej na rosngce znaczenie religijnosci lokalnej, oferujacej osobiste
wsparcie i bliskie wiezi spoteczne. W tych wymiarach mozna jg traktowac
jako przejaw desekularyzacji.

Nawet niektorzy zwolennicy teorii sekularyzacji jako najlepiej objas-
niajacej procesy zmian w religijnosci i koscielnosci przyznaja, ze w warun-
kach dyferencjacji funkcjonalnej i strukturalnej dokonujg sie zmiany
w Kosciofach i w innych wspdlnotach religijnych. Modernizacja spoteczna
stafa sie wyzwaniem dla nich, by podejmowac znaczne wysitki w odcho-
dzeniu od tradycyjnych, niekiedy archaicznych form, w kierunku dosko-
nalenia wewnetrznej organizacji, specjalizacji, profesjonalizacji koscielnych
rol zawodowych, kontroli jakosci, ekonomizacji koscielnych modeli za-

34 Tamze, s. 287-288.
35 MB. McGUIRE, Religia w kontekscie spotecznym, dz. cyr, s. 339-342.
36 Tamze, 5. 342.
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rzadzania i kierowania. W Niemczech uksztattowaty sie réznorodne, no-
woczesne formy zarzadzania praca spoteczng, czy profesjonalne sposoby
zarzadzania parafig. Koscioty chrzescijanskie staja sie do pewnego stopnia
instytucjami ustugowymi, zorientowanymi na pozyskiwanie nowych
cztonkdw (,klientow”). Oznacza to dla Kosciotow wzrost instytucjonalne;
autonomii, zdolnosci do samozarzgdzania sie, efektywnej profesjonalno-
sci i racjonalnosci®.

Socjolog niemiecki Detlef Pollack, zwolennik teorii sekularyzacji, wy-
raza watpliwos¢, czy te procesy efektywizacji, profesjonalizacji i racjonali-
zacji struktur koscielnych oddziatuja bezposrednio na ptaszczyznie in-
dywidualnej, w odniesieniu do postaw i zachowan cztonkdéw Kosciotow
chrzescijanskich i czy jednostki podejmujg w sprawach religijnych bardziej
racjonalne i funkcjonalne decyzje. Wydaje sie wprost przeciwnie, przeko-
nania i praktyki religijne wielu cztonkow Kosciotow stajg sie coraz mniej
,ukoscielnione’, coraz czesciej niezalezne od nakazéw instytucjonalnych.
Paralelnie do rozbudowy struktur i organizacji koscielnych dokonujg sie
procesy indywidualizacji religijnej i autonomii religijnych podmiotow
(0sdb), a decyzje w odniesieniu do form i tresci zaangazowania religijnego
przesuwajg sie od instytucji do jednostki. To przesuniecie akcentow zbiega
sie niejednokrotnie ze wzrostem akceptacji pozakoscielnych, a nawet po-
zachrze$cijanskich tresci religijnych. Na ptaszczyznie indywidualnej tworza
sie swoiste amalgamaty tresci i form chrzescijanskich, zinnymi pochodza-
cymi ze zrodet pozachrzescijanskich®.

W ramach proceséw desekularyzacyjnych nastepuje przejscie od in-
stytugji (wspolnoty) do jednostki (osoby). Niemiecki socjolog Ulrich Beck
proponuje rozréznienie miedzy religia, a tym, co religijne. Religia przekazuje
scisle odgraniczony spoteczny zbidr symboli i praktycznych dziatan, ktore
ustanawiajg system ,albo — albo”. Mozna w nie albo wierzy¢, albo nie wie-
rzy¢. Jezeli ktos jest cztonkiem jakiejs wspolnoty religijnej, to nie moze réw-
noczesnie naleze¢ do innej. Religia (w sensie rzeczownikowym) porzad-
kuje pole religijne wedtug logiki ,albo — albo”. To, co religijne (w sensie
przymiotnikowym) porzadkuje pole religijne zgodnie z logika ,zarowno
to, jak i to”. Religijnos¢ polega nie na przynaleznosci do okreslonej orga-
nizacji lub grupy, ale definiuje raczej konkretne nastawienie do kwestii

37" D.PoLLACK, Religion und Moderne: Theoretische Uberlegungen und empirische Beobachtungen, w: Moderne
und Religion. Kontroversen um Modernitdt und Sékularisierung, red. U. WiLLEMS, D. POLLACK, H. BASU, T. GUTMANN,
U. SPOHN, Bielefeld 2013, 5. 320-321.

38 Tamze, 5. 321.
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Indywidualizacja wiary i przekonan emocjonalnych dotyczacych miejsca i Swia-
religijnych staje sie fakcem spotecznym domosci cztowieka w Swiecie. Autorytetem
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dla takiej religijnosci jest suwerenne ,ja’,
ktére tworzy sobie ,wiasnego Boga”. Efekt tego dziafania nie jest jeszcze
koncem religii, lecz renesansem nowej subiektywnej wiary niepasujacej do
religii zinstytucjonalizowanych. Indywidualizacja wiary i przekonan religij-
nych staje sie faktem spofecznym*.

Zygmunt Bauman, omawiajac koncepcje Ulricha Becka, pisze: , »Pry-
watny Bog« to nowos¢ naszych czasdéw: to bog stworzony w mysl zasady
»zréb to sam« (do-it-yourself). B&g czasow ptynnej nowoczesnosci jest
komponowany i propagowany nie instytucjonalnie, lecz »oddolnie« (ma
sie on do wczesniejszego modelu tak jak »sieci« ptynnej nowoczesno-
sci do wezesniejszych wspodlnot). To Bog konstruowany, a nie przekazany
i otrzymany w spadku w ksztatcie gotowym; konstruowany samodzielnie,
cho¢ przy uzyciu elementow wybranych z dostepnych ofert prefabryka-
tow, faczonych i skfadanych w catos¢ wedle samodzielnie opracowanych
projektow, za pomoca indywidualnych narzedzi, zasobdw i umiejetnosci
oraz wedle logiki jednostkowych preferencji i priorytetow. »Prywatny Bog«
stanowi, podobnie jak wszyscy bogowie, emanacje, pochodna lub refleks
niesamowystarczalnosci — ale w przeciwienstwie do bogoéw instytucjo-
nalnych niesamowystarczalnosci raczej osobniczej niz gatunkowej”“.

Postulowana przez Becka sakralizacja indywiduum jest niebezpieczna
dla tradycyjnych wielkich religii. Sekularyzacja moze dokonywac sie za-
rowno w widzialnych, jak i w mniej spotecznie dostrzegalnych formach.
Rzeczywiscie, w warunkach postepujacej modernizacji spoteczenstwa re-
ligia staje sie coraz bardziej sprawa jednostki, a procesy sakralizacji ja" nie
sprzyjaja religijnosci koscielnej. Jest sprawg dyskusyjna, czy ten kierunek
przemian mozna okresla¢ mianem sekularyzacji czy desekularyzacji.
By¢ moze nalezatoby go wyjasnia¢ w ramach teorii indywidualizacji.
Wspotczesne przemiany w religijnosci wymuszajg do pewnego stopnia
uwalnianie sie — przynajmniej czeSciowe — z ,gorsetu” teorii sekulary-
zacyjnych'. Wiara we ,wtasnego Boga” jest dla wielu socjologdw sym-
ptomem sekularyzacji, dla innych za$ przejawem desekularyzacji tworza-
cej sie w warunkach refleksywnej nowoczesnosci. Nowa religijno$c nie zna

39 U.Beck, Bég jest niebezpieczny. Religie nie zawsze cywilizujq ludzi, ,Dziennik” 2008, nr 22 (dodatek ,Europa’,
nr4)s. 14-15.

40 7. BAUMAN, To nie jest dziennik, przet. M. Zawadzka, Krakow 2012, 5. 110-111.

41 S, Burnzie), Socjologia postsekularna? ,Studia Socjologiczne” 2010, nr 2, 5. 89—107.
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prawd absolutnych, dogmatéw, zinstytucjonalizowanych wspélnot, obo-
wigzkowych rytuatéw, ani jednego, osobowego Boga. Ludzie wierza w wielu
bogdw, jest to swoisty politeizm.

Demontaz koscielnie uksztattowanej Demontaz koscielnie uksztattowanej
religijnosci i powstawanie nowych form religijno$ci i powstawanie nowych form
zycia religijnego wigzg sie silnie z procesa- zycia religijnego wigz3 sie silnie z procesami
mi pluralizacji i indywidualizacji. Niektorzy pluralizacji i indywidualizacji

okreslajg te zjawiska jako postmodernis-

tyczna sekularyzacje. Ostabienie czy nawet wyrazny spadek identyfikacji
z Kosciotami chrze$cijanskimi nie musi oznacza¢ automatycznie wyraz-
nego wzrostu postaw indyferentnych i ateistycznych. W warunkach de-
sekularyzacji wielu ludzi poszukuje tresci religijnych i duchowych poza
Kosciotami (religijnos¢ pozakoscielna), tworzy swojg wiasng religijnosc
w znacznej mierze o charakterze synkretycznym (patchwork, bricolage,
d la carte), ma do dyspozycji szerokie spektrum nowych ruchéw religij-
nych. R6zne postaci nowej religijnosci i duchowosci sg wedtug niektorych
socjologdw nie tyle alternatywa czy zaprzeczeniem teorii sekularyzadcji,
lecz przeciwnie — oznaka postepujacej sekularyzacji. Nie wydaje sie, by
ta teza byfa dostatecznie uzasadniona. Procesy sekularyzacji i desekula-
ryzacji przebiegaja rownolegle w wielu spoteczenstwach wspétczesnych,
a ich wyrazne przeciwstawianie jest fatszywa alternatywa.

Desekularyzacja wigze sie z powstawaniem od potowy lat 60. XX
wieku nowych ruchow religijnych. Na polu religijnym dziata coraz wiecej
,aktorow”, ktorzy probujg okreslac to, co religijne oraz definiowac role
religijne. Konkurencyjnos¢ sprzyja ksztattowaniu sie orientacji ,rynkowe;”
zarowno w wielkich tradycyjnych Kosciotach, jak i w nowych ruchach
religijnych, oferujgcych wizje alternatywnych form zycia. Czes¢ nowych
ruchéw religijnych charakeeryzuje sie takze oddziatywaniem na sfere po-
lityczna®, inne wkraczaja do tych dziedzin zycia codziennego, z ktorych
— jak sie wydawato — nowoczesno$¢ ostatecznie usunetfa sacrum.

We wspodtczesnym krajobrazie religijnym pojawiajg sie wcigz nowe
ruchy i wspolnoty religijne, chociaz — by¢ moze — nie w takich rozmia-
rach, jakie nadaja im media. Detlef Pollack dzieli te ruchy i wspdlnoty na
cztery zasadnicze kategorie: a) fundamentalistyczne ruchy chrzescijanskie
oraz wspolnoty charyzmatyczne; b) ruchy chrzescijansko-ezoteryczne

42 . Kurvto, Religijne odrodzenie czy tylko mechanizm przemieszczenia? Przyczynek do rozwazari nad po-
wstawaniem ruchdw religiino-politycznych, w: Spoteczeristwo wobec wyzwan wspotczesnosci. Wybrane podejscia
badawcze i interpretacyjne, red. D. WALCZAK-DURA), £6dZ 2010, 5. 117-133. 61
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(np. Zycie Uniwersalne, antropozofia); ¢) wspélnoty religijne inspirowane
religiami Dalekiego Wschodu o charakterze synkretycznym (np. Wy-
znawcy Kryszny, Medytacja Transcendentalna); d) srodowiska kultowe,
w ktdrych stosuje sie praktyki ezoteryczne (np. Reiki, radiestezja, tarot).
Ich oddziatywanie w spoteczenstwie wykracza poza dane statystyczne
odnoszgce sie do formalnego cztonkostwa. Wykazujg one — przynajmniej
niektdre z nich — mniejszy stopien organizacji niz tradycyjne formy reli-
gii®. Niektorzy obserwatorzy zycia spotecznego podkreslaja, ze mnogos¢
i wptyw mniejszosci religijnych (gtownie niechrzescijanskich) jest stale
wyolbrzymiany przez media, ktére z wielkim zainteresowaniem przece-
niaja site i znaczenie religijnych mniejszosci*.

W wielu katolickich krajach Europy Zachodniej zaznacza sie wyrazny
przyrost nowych wspélnot i ruchéw religijnych. W Bawarii w Niemczech,
gdzie jeszcze w 1950 roku katolicy stanowili 70% ogdtu ludnosci, obecnie
jest ich tylko nieco ponad 50%. W opracowaniu Was glaubt Bayern?
opisano okoto 50 réznych Kosciotow i religii pozachrzescijanskich oraz
roznych nowych ruchéw religijnych®. W austriackim Grazu, miescie li-
czacym 141 tys. mieszkancow, Anna Strobl opisata ponad 100 réznych

wspolnot i ugrupowan religijnych dzia-

Nowe ruchy religijne i sekty tajgcych poza tradycyjnymi Kosciotami
rozwijaja sie takze dynamicznie chrzescijanskimi. Czes¢ nowych ruchéw
w spofeczeristwie polskim religiinych wywodzi sie z chrzescijanstwa,

cze$¢ z innych wielkich religii $wiatowych,

cze$¢ z nich naptynefa wraz z migrantami z roznych krajow afrykanskich

i azjatyckich“. Nowe ruchy religijne i sekty rozwijaja sie takze dynamicznie
w spoteczenstwie polskim®’.

Jezeli nawet zgodzimy sie z tezg, ze we wspdtczesnym swiecie mamy

do czynienia z jakims$ przebudzeniem religijnym czy renesansem religii,

to jej nowe formy sg petne ambiwalencji i dwuznacznosci“®., Nieustajgce

43 A.ZpuNiak, Detlefa Pollacka badania nad religiinoscig i duchowoscig wspétczesng, w: Duchowos¢ religijna
jako droga wewnetrznego doskonalenia wspotczesnego cztowieka zachodniego chrzescijanstwa. Konteksty an-
tropologiczne i socjologiczne, red. J. BANIAK, Torun 2012, s. 86-87.

44 G.W. OuseN, Rola religii w XXI wieku: prolegomena i spojrzenie, w: Dramatyczne pytania naszego wieku,
Kolekcja Communio, Poznar 2006, s. 53-78.

45 Was glaubt Bayern? Weltanschauungen von A bis Z, red. M. MORGENROTH, Wiirzburg 2013.

4 A.StrosL, Was Graz glaubt. Religion und Spiritualitéit in der Stadt, Innsbruck 2010, s. 21-26.

47 M. LiBiszowska-ZoeTkowska, Nowe ruchy religiine (sekty) w opinii Polakéw, w: Walka, tolerancja, dialog,
wspdtpraca. Wobec sekt i nowych ruchdw religijnych, Warszawa 2005, s. 45-70.

48 M. SzuLakiewicz, Chrzescijaristwo | powrdt religii, ,Studia Bydgoskie” 2009, t. 3, 5. 7-22.
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zainteresowanie nowymi ruchami religijnymi jest dla zwolennikow tezy
o sekularyzacji duzym problemem. Przeciwnicy tej tezy zwracajg uwage
na zréznicowanie i dynamike nowych ruchow religijnych. Ich zdaniem
religijnos¢ i duchowo$¢ nadal stanowig najistotniejsze elementy nowo-
czesnego zycia. Tradycyjne religie tracg site oddziatywania, ale nie oznacza
to, ze religijno$¢ zanika, a jedynie ze zmienia kierunek. Jednakze nie
wszyscy uczeni podzielajg ten poglad. Zwolennicy tezy o sekularyzacji
wskazujg, ze nawet jesli nowe ruchy religijne wywierajg olbrzymi wptyw
na swoich cztonkdw, to w skali ogdlnospotecznej pozostajg zjawiskiem
marginalnym. Nowe ruchy religijne sg podzielone i stosunkowo stabo
zorganizowane, a ponadto panuje w nich bardzo duza rotacja, poniewaz
ludzie angazuja sie w nie na jaki$ czas, a potem odchodza w poszukiwa-
niu czego$ nowego, potwierdzajac tym samym teze, iz w odréznieniu od
powaznego zaangazowania uczestnictwo w nowych ruchach religijnych
to niewiele ponad hobby czy styl zycia"#.

UWAGI KONCOWE

ocjologowie nie s3 zgodni co do tego, gdzie zaczyna sie i gdzie sie kon-
czy religia, gdzie przebiega granica oddzielajaca to, co religijne, od tego,
co niereligijne. Ustalenie pojecia ,religia” ma istotne znaczenie dla roz-
strzygniecia, czy w dzisiejszym swiecie mamy do czynienia z upadkiem
(zmierzchem) religii czy raczej z jej aktualnym lub w przysztosci odrodze-
niem i ksztattowaniem sie spoteczenstwa postsekularnego. W zaleznosci
od tego, jak pojmujemy religie i religijnos¢,

roznie uktadajg sie argumenty za lub prze- Dyskusja na temat tezy sekularyzacyjnej
ciw teorii sekularyzacji. Dyskusja na temat i desekularyzacyjnej stanowi jeden
tezy sekularyzacyjnej i desekularyzacyjnej z najbardziej ztozonych probleméw
stanowi jeden z najbardziej ztozonych pro- wspofczesnej socjologii religii

blemdw wspotczesnej socjologii religii.

Analizy statystyczne przeprowadzone przez Gerta Pickela na mate-
riatach empirycznych z 10 panstw Europy wykazaty co prawda, ze w tych
krajach modernizacja i religia pozostajg w stanie pewnego napiecia, a se-
kularyzacja jest w nich w dalszym ciggu paradygmatem wyjasniajgcym

49 A. GIDDENS (wspdtpraca: PW. SUTTON), Socjologia, przet. O. Siara, A. Szulzycka, P. Tomanek, Warszawa
2012, 5. 69. 63
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zmiany w religijnosci, to nie jest to jednak paradygmat jedyny*’. W wy-
jasnianiu zmian w religijnosci, zwtaszcza w krajach pozaeuropejskich, nie
mozna odrzucac ani tezy indywidualizacyjnej i modelu rynkowego, ani
teorii sekularyzacji i desekularyzacji. Europie przystuguje ,status szcze-
golny”. Tu wiasnie procesy sekularyzacyjne sa najbardziej widoczne i prze-
jawiajg sie w ostabieniu mocy integracyjnej religii, w spadku cztonkostwa
w Kosciofach chrzescijanskich, w rosngcej indyferencji religijnej i swoistej
,ptynnosci” wiary. Wzrasta liczba 0sob okreslajacych sie jako niereligijne,
a nawet jako ateisci.

Procesy sekularyzacyjne nieco inaczej przebiegaja w krajach ka-
tolickich niz protestanckich, a takze w Europie Srodkowowschodniej,
gdzie nie tylko modernizacja jest czynnikiem wptywajagcym na zmiany
w religijnosci, ale oddziatuja tez doswiadczenia historyczne (skala repres;i
politycznych) i kulturowe (tozsamosci narodowe). W krajach Europy
Zachodniej teoria sekularyzacji wciaz przydaje sie w interpretacji i wyjas-
nianiu zmian zachodzacych w obrebie tradycyjnych Kosciotow chrzesci-
janskich, nawet jezeli pojawiajg sie pierwsze oznaki zahamowania trendu
sekularyzacyjnego®'.

Jezeli mamy do czynienia rzeczywiscie — przynajmniej w niektorych
krajach — z powolnym zahamowaniem procesoéw sekularyzacji, co do
czego nie ma powszechnej zgody wsrdd socjologdw, to rownoczesnie
transformujaca sie religijnos¢ w ramach proceséw desekularyzacji nie ma
— przynajmniej nie zawsze — tej samej tresci, formy czy struktury co ta
religijnos¢, ktorg dotknat znaczacy regres. Procesy desekularyzacji w dzi-
siejszej kulturze religijnej i duchowej nie sg tak widoczne jak procesy se-
kularyzacji, ujawniaja sie one na marginesie istniejagcych Kosciotow
chrzescijanskich i instytucji religijnych, niekiedy w opozycji do ustabili-
zowanych wspoélnot koscielnych. Nie mozna wykluczyc i tego, ze socjo-
logowie negatywnie ustosunkowani do teorii sekularyzacyjnych z pewng
przesada poszukuja symptomdw rewitalizacji religijnosci.

Jezeli nawet sekularyzacja jest nadal wiodacym trendem w spoteczen-
stwach europejskich, to nie jest ona trendem jedynym, nie jest tez jakgs$

30 G. PickeL, Religionen und Religiositdt in Europa zu Beginn des 21 Jahrhunderts — Unumkehrbare Sékulari-
sierung?, w: Europas religiose Kultur(en). Zur Rolle christlicher Theologie im weltanschaulichen Pluralismus, red.
M. PeTzOLDT, Leipzig 2012, 5. 70-71.

1S, Huser, Anzeichen einer Trendwende? Léngsschnittanalysen zum Religionsmonitor 2008 und 2013,
w: Kirchentheorie. Praktisch-theologische Perspektiven auf die Kirche, red. B. WEYEL, P. BUBMANN, Leipzig 2014,
s.94-114.
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deterministyczng koniecznoscig (,losem”), ale swoistg opcja wybierana
przez samych Europejczykdw. Procesy desekularyzacyjne z kolei, nawet
jezeli sa mniej widoczne, s faktem spotecznym, a nie mitem, wytworem
wyobrazni tych, ktorzy nie chcg, by religia upadta, czy znikneta z prze-
strzeni zycia publicznego. Nie mozna wykluczyc, ze w przysztosci procesy
desekularyzacyjne beda bardziej widoczne niz obecnie. Desekularyzacja
bedzie takze opcja wybierang przez Europejczykow.

Jesli z jednej strony chrzescijanstwo w Europie przezywa wyrazny kry-
zys i nasilajg sie procesy dechrystianizacyjne, to z drugiej strony zaznaczaja
sie coraz wyrazniej procesy desekularyzacyjne, zwigzane m.in. z indywi-
dualizacjg religijng i duchowoscig. Religia staje sie takze waznym tematem
debaty publicznej. Jest jednak co najmniej watpliwe, czy ten swoisty ,po-
wrot religii” przyczyni sie do odrodzenia chrzescijanstwa w Europie. Eu-
ropa postchrzescijanska nie jest jednak projektem, ktory powinnismy
popierac. Chrzescijanstwo powinno by¢ postrzegane jako wazny element
tozsamosci europejskiej, przynajmniej w sensie etycznym i kulturowym.
Pomimo postepdw sekularyzacyjnych Europa nie jest kontynentem se-
kularnym. Istniejg wcigz chrzescijanie koscielni, wierzacy o zindywiduali-
zowanej religijnosci, niereligijni, ale poszukujacy duchowosci. Z jedne;
strony religijnos¢ koscielna stracita na znaczeniu, z drugiej zas strony do-
strzega sie rozne przejawy renesansu wiary mniej zinstytucjonalizowanej
(desekularyzacja).
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zachodniego chrzescijanstwa. Konteksty antropologiczne i socjologiczne, red. ). BANIAK,
Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2012.
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PROFETYCZNOSE KOSCIOEA WOBEC WYZWAN
WSPOECZESNEGO SWIATA — ZADANIE DLA STAELEJ
FORMACJI WEWNATRZEKLEZJALNEJ

Abstrakt
Obradujace w lecie 2015 roku zgromadzenie cztonkéw Instytutu Swieckiego Kaptanéw Misjo-
narzy Krélewskosci Chrystusa stanowi przyktad refleksji koscielnej instytucji nad sytuacjg Kosciota
we wspotczesnym swiecie. Rozwazajac zadania przed jakimi stoi formacja stata, wskazano na ko-
niecznos¢ poznania czym jest profetyczno$¢ Kosciota. Zostata ona uznana za klucz do dziatania
wobec wyzwan wspotczesnego Swiata. Ta profetycznos¢ zostata wpisana w kontekst soborowy.
Oznacza to przywotanie idei koncepcji ludu Bozego zaakcentowanej przez Vaticanum II, two-
rzenie Ko$ciota otwartego, czyli misyjnego, oraz przejscia od postawy konfrontacyjnej do dialogu
ze Swiatem. Wskazano tez na dwa gtéwne niebezpieczenstwa jakie stoja przed Kosciotem: pokusa
klerykalizmu i tzw. autoreferenzialita. Podjeta przez Instytut refleksja umiejscawia go jednoznacz-
nie w okreslonym nurcie eklezjalnym. Zasadniczym znakiem tego nurtu jest otwarcie na Swiat
i kulture wspotczesna. Rownie istotne jest przywotywanie wezwan papieza Franciszka i szukanie
w jego tekstach inspiracji. Wskazany Instytut jest przyktadem tego, jak $wiadome problemu in-
stytucje koscielne starajg sie sprosta¢ wyzwaniom wspoétczesnosci. Na przyktadzie Instytutu zostat
przedstawiony niewielki fragment rzeczywistosci eklezjalnej, ale jego dziatania stanowia przejaw
poszukiwan, jakie na rézne sposoby sg podejmowane we wspotczesnym Kosciele.

Stowa kluczowe
profetyzm, Sobdr Watykanski Il, formacja stata, lud Bozy, dialog, klerykalizm, autoreferenzialita,
autoreferencjalno$¢, samoodniesienie

Abstract
Prophetism of the Church towards the challenges of the modern world - a task for perma-
nent inner-ecclesial formation
The summer of 2015 saw the gathering of the members of the Secular Institute of the Priests-
Missionaries of the Kingship of Christ. It was concerned with the question of the Church, espe-
cially its place and functions in the modern world. It was agreed that the most important aspect
and the answer to the contemporary challenges is the Church’s prophetism. This facet has been
contextualized in the framework of the Second Vatican Council and its conceptions of God's
people, the missionary Church and the transition from confrontation to the dialogue with the
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world. Two main dangers have been identified as the temptation of clericalism and autoreferen-
zialita. Basing on the conclusion reached by the Institute it can be defined as remaining in the
particular ecclesial stream. The essential mark of this stream is opening to the world and modern
culture. It is also important to refer to the texts of Pope Francis and to search for inspiration
therein. The Institute is also an example of how to consciously meet religious and spiritual chal-
lenges of the modern world. On the example of the Institute a small part of the ecclesial reality
has been shown, yet its actions manifest the search for solutions experienced in the Church in
toto.

Keywords
prophetism, Second Vatican Council, God's people, permanent formation, dialog, clericalism, au-
toreferenzialita, autoreferentiality

WSTEP

Nl dogwiadczenie Koéciota jako wspdlnoty operujacej edukacyjnie skta-
daja sie inicjatywy instytucji i grup eklezjalnych. Dokonuje sie to w czasie,
gdy Kosciot dzisiaj staje wobec wielorakich problemdw zwigzanych ze
wspotczesnymi przemianami kulturowymi. Rozne instytucje koscielne

zastanawiaja sie nad miejscem Kosciofa

Rozne instytucje koscielne w dzisiejszym swiecie. Podejmujg one nie
zastanawiajg sie nad miejscem Kosciota tylko wiasciwe sobie dziatania, ale poddajg
w dzisiejszym $wiecie refleksji te dziatania i wasne zaangazowa-

/0

nie. Taka refleksja nie zawsze ma charakter
naukowy. Czesto jest ona $cisle zwigzana z miejscem oraz funkcja danej
instytucji w zyciu i strukturze Kosciota oraz jest naznaczona zarowno teo-
logia, jak i chrzescijanska wizjg Swiata. Niezaleznie jednak od tych uwa-
runkowan, podejmowane refleksje stanowig znaczacy przyczynek do
zrozumienia sytuacji Kosciofa.
Tematem niniejszego opracowania bedzie refleksja podjeta przez In-
stytut Swiecki Kaptanow Misjonarzy Krélewskosci Chrystusa’, stanowigca
konkretny przyktad poszukiwania odpowiedzi na wyzwania dzisiejszego

T Instytut ten (Istituto Secolare dei Sacerdoti Missionari della Regalita di Cristo, w j. polskim: Instytut

Swiecki Kapfanow Misjonarzy Krolewskosci Chrystusa) nie ma nic wspdlnego z dziatajgcymi w Polsce ruchami
promujacymi intronizacje Chrystusa jako krola Polski. Zostat on zatozony w 1953 roku przez franciszkanina
Augustyna Gemelli. W roku 1971 zostat zatwierdzony na prawach diecezjalnych przez biskupa Arezzo (To-
skania), zas w 1978 roku otrzymat aprobate Stolicy Apostolskiej i odtad dziata na prawach papieskich. Gro-
madzi przede wszystkim ksiezy wioskich, ale jest rowniez obecny w Niemczech i w Polsce. W Polsce ksieza
nalezacy do Instytutu dziatajg w grupie sw. Maksymiliana Kolbe (zob. <http://www.sacerdotiregalita.it>).
W ostatnim czasie Instytut zaczat rozwijac sie coraz dynamiczniej takze w Afryce.
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Swiata® Trzy zagadnienia w tej refleksji wydajg sie miec kluczowe zna-
czenie. Jednym jest formacja stafa, drugim $cisle z nig powigzane zagad-
nienie profetycznosci eklezjalnej, a trzecim Sobdr Watykanski |1.

Po krotkim wskazaniu na zgromadzenie Instytutu jako na locus theo-
logicus, zostanie przestawiona kwestia rozumienia proroctwa we wspoél-
nocie. Nastepnie bedg zarysowane jego warunki i konsekwencje, czyli
wymog radykalizmu oraz postuga mitosierdzia. W tak naszkicowany kon-
tekst zostang wpisane wybrane elementy zaczerpniete z mysli soborowe),
ktére majg stanowi¢ wazny czynnik formacyjny.

ZGROMADZENIE JAKO MIEJSCE
ODKRYWANIA PROFETYCZNOSCI

Jednym z uprzywilejowanych miejsc refleksji nad formacja stata w oma-
wianym instytucie, zgodnie z jego konstytucjami?, jest Zgromadzenie ge-
neralne posrednie* Wedtug konstytugji cel zgromadzenia wyraza sie w tym,
aby ,skontrolowac zycie Instytutu i skonfrontowac je z postanowieniami
poprzedniego zgromadzenia, oraz aby wydawac stosowne decyzje”>.
Przestawiony ponizej materiat jest oparty w pierwszym rzedzie na Re-
lacji przewodniczgcego®, wygtoszonej w trakcie takiego zgromadzenia. Don
Giuliano Santantonio, jako Przewodniczacy generalny Instytutu, w dniu
21 lipca 2015 roku w La Verna (Arezzo, Toskania) w Oasi San Francesco

2 Na temat $wieckich instytutéw kaptariskich napisat Jan Pawet Il w encyklice Pastores dabo vobis: ,Dzieje
sie tak w licznych zrzeszeniach koscielnych dawniejszych i nowych, ktore przyjmujg do swego grona takze
kaptanow: od stowarzyszen zycia apostolskiego po swieckie instytuty kaptandw, od réznych form zycia wspol-
notowego i duchowego po ruchy koscielne” (nr 31).

3 Konstytugje Instytutu zostaty wydane w kilku jezykach. Po wiosku jako Costituzioni. Istituto Secolare dei
Sacerdoti Missionari della Regalita di Cristo, bez miejsca publikacji 1989; po polsku jako Konstytucje. Instytut
Swiecki Kaptanow Misjonarzy Krélewskosci Chrystusa, przet. Z. Zwolska, J. Swinka, Pelplin 1992. Konstytucje
omawianego Instytutu zostaty wpierw przygotowane przez ojca Agostino Gemellego, a nastepnie przepra-
cowane w trakcie i po zakonczeniu Soboru Watykanskiego II. Celem tego przepracowania byto dostosowanie
ich do kierunkow wskazanych przez sobér w dziedzinach przede wszystkim eklezjologii i zycia konsekrowa-
nego. Kolejne dopracowania wynikty ze wskazowek Kongregacji oraz z wprowadzenia nowego Kodeksu
Prawa Kanonicznego w 1983 roku.

4 W wersji wloskiej Konstytudji ta instytucja jest zwana Assemblea generale di medio corso; por. Costitu-
zioni, art. 49b, s. 66; zas w polskiej wersji jest nazwana Zgromadzeniem generalnym sredniego kursu; por.
Konstytucje, s. 67; najblizszym oryginatowi wioskiemu bytoby thumaczenie: Zgromadzenie generalne w poto-
wie drogi.

> Konstytucje, art. 49b, s. 67; wioska wersja Konstytucji zawiera zwroty: ,verificare la vita dell'istituto’, czyli
,poddac weryfikacji zycie Instytutu” oraz ,decidere in merito” czyli ,zdecydowac w tych kwestiach”.

6 Tytut whoski brzmi: Relazione del presidente.
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przedstawit sytuacje Instytutu za okres trzech lat od poprzedniego ge-
neralnego zgromadzenia wyborczego, oraz plany na trzy lata przed na-
stepnym takim zgromadzeniem”.

Jego siedmiostronicowy tekst sktada sie z kilku czesci, z ktorych dwie
centralne sg scisle zwigzane z tematami formacji, profetycznosci i soboru.
Jedna jest zatytutowana: Od poczqgtku naszego mandatu do dzis, a druga:
Jaka droga nas czeka? Ta druga cze$¢ sktada sie z trzech wskazdwek, ktore
sg naszkicowanym programem na nastepne trzy lata pogtebionej refleksji
oraz formacji stafej.

Pierwsza wskazowka odnosi sie do przywrdcenia radykalizmu Insty-
tutowi, druga do powrotu do ducha Soboru Watykanskiego I, a trzecia
do zobowigzania do $wiadczenia o mitosierdziu. Druga ze wskazéwek
jest szczegblnie rozbudowana i obejmuje trzy zagadnienia. Bedzie o nich
mowa szczegbtowo ponize;.

Jestesmy tutaj przede wszystkim po to, PROFETYCZNOSC
aby pozwoli¢ sie porwac proroctwu,
ktére nam przynalezy i sprawic, westia proroctwa® stanowi klucz do
aby przybrato ono konkretng forme, lektury wystapienia, chociaz sam termin
tak w zyciu osobistym, nie byt przywotywany zbyt czesto w rela-
jak i w doéwiadczeniu naszego Instytutu ¢ji przewodniczacego. Pojawia sie jednak
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w momentach zasadniczych. Kiedy don
Giuliano nawiazuje do celu zwotanego zgromadzenia, stwierdza: ,Je-
stesmy tutaj przede wszystkim po to, aby pozwoli¢ sie porwac proroc-
twu?, ktdre nam przynalezy i sprawi¢, aby przybrato ono konkretng forme,
tak w zyciu osobistym, jak i w doswiadczeniu naszego Instytutu”™. Zatem

7" Autor otrzymat od Przewodniczacego Instytutu whoski tekst wystapienia oraz ustng i pisemng zgode
na korzystanie z niego réwniez w celach naukowych; tekst ten znajduje sie takze pod adresem: <www.sacer
dotiregalita.it> (dostep: 2.11.2015); ttumaczenie tekstu pochodzi od autora; jego pierwotna wersja powstata
w trakcie ttumaczenia symultanicznego i stuzyfa polskim uczestnikom zgromadzenia; odtagd wszystkie cytaty
beda odnosity sie do wioskiego oryginatu, ale zostang podane w polskim przektadzie.

8 W soborowym Dekrecie o postudze i zyciu kaptanéw (Presbyterorum ordinis) proroctwo wszystkich
chrzescijan jest przedstawione nastepujaco: ,Pan Jezus, »ktorego Ojciec uswiecit i postat na swiat (J 10,36),
czyni uczestnikiem namaszczenia Ducha Swietego, ktérym zostat pomazany, cafe swoje Ciato Mistyczne;
w Nim bowiem wszyscy wierni staja sie swietym i krélewskim kaptarstwem, sktadajg Bogu duchowe ofiary
przez Jezusa Chrystusa i gtosza wspaniate dzieta Tego, ktdry ich wezwat z ciemnosci do przedziwnego swojego
Swiatta. Nie ma zatem zadnego czfonka, ktory by nie uczestniczyt w postannictwie catego Ciata, lecz kazdy
ma nosi¢ w sercu swoim Jezusa jako $wietos¢, a duchem proroctwa dawac swiadectwo o Jezusie” (nr 2).

9 W jezyku whoskim pojawia sie zwrot: ,per lasciarci conquistare dalla profezia”. Relazione... , s. 4.

10 Relazione..., s. 4.
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profetycznos¢™ w swietle tej deklaracji jest zasadniczym celem zwota-
nego zgromadzenia, ktore jest widziane z dwoch perspektyw. Profetycz-
nos¢ ma stac sie motorem dziafania, ma ,porwac” i ,zdoby¢” cztonkow
Instytutu'. Nie ma tu przywotania okreslonego tekstu biblijnego, ale
widac nawiagzanie do prorockiego powotania. Prorok jest wziety, zdobyty,
porwany — jak to dobitnie wida¢ miedzy innymi w ksiedze Jeremiasza
(Jr 20). Ale proroctwo musi zosta¢ wyrazone w sposob czytelny, a to do-
konuje sie poprzez odpowiednie formy i postawy w zyciu osobistym. Po-
nadto musi sie wyrazi¢, jak czytamy, ,w doswiadczeniu samego Insty-
tutu” . Nie jest wskazany charakter tego doswiadczenia, ani nie zostato
tutaj doprecyzowane czym jest to doswiadczenie. Mozna jednak przy-
puszczac, ze Zgromadzenie generalne jest jednym z doswiadczen pro-
roctwa.
Samo Zgromadzenie jest czasem re-

fleksji nad kierunkami formacji statej, ale Zgromadzenie jest uprzywilejowanym
jest rowniez uprzywilejowanym miejscem miejscem (locus theologicus)
(locus theologicus) odkrywania profetycz- odkrywania profetycznosci

nosci w dziataniach Instytutu. W swoim

wystgpieniu don Giuliano tak to wyrazit:, Nasze Konstytucje przewidziaty
z wielkg madroscia, aby w potowie drogi miedzy jednym zgromadzeniem
wyborczym a nastepnym, nastgpit moment weryfikacji drogi zaplano-
wanej i podjetej, a Instytut na nowo wstuchat sie w gtos Ducha, aby prio-
rytet naszej uwagi nie zostat skierowany na nasze projekty, lecz na zamiary
Boga, ktory je wyrazit poprzez nauczanie Kosciofa oraz poprzez znaki
swojego dziafania w historii”'%. Wstuchanie sie w gtos Ducha Swietego
czyni zatem ze zgromadzenia locus theologicus.

W liscie przewodniczgcego do cztonkdw Instytutu z pazdziernika
2015 roku jako podsumowanie po zgromadzeniu czytamy: ,Jesli nazywa-
my »proroctwem to, co jest nowoscig Ducha [Swietego], to prorok nie
jest zwyktym, martwym narzedziem przekazu pragnien Boga, ale jest czto-
wiekiem wezwanym, by on sam »stat sie« proroctwem angazujagcym ca-
tego cztowieka, by stuzy¢ proroctwu, ktdre w nim przyodziewa siew ciato

1 W encyklice Laudato si papiez Franciszek napisat: ,Duchowos$¢ chrzeécijariska proponuje alternatywny
sposdb rozumienia jakosci zycia i zacheca do prorockiego i kontemplatywnego stylu zycia, zdolnego do gfe-
bokiej radosci” (nr 222).
12 Z0b. Relazione..., s. 4.
3 Tamze.
14 Relazione...,s. 2. 73
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i tworzy historie. W tym znaczeniu prorok staje sie »laboratorium przy-
sztosci«. Aby to czyni¢, potrzeba odwagi, by wewnetrznie zaslubic sprawe
Ewangelii i Krolestwa (to znaczy by¢ »konsekrowanym«). Stanie sie to
przedmiotem naszej troski w kazdym momencie, poniewaz wszystko
czym jesteSmy i co czynimy tworzy przestrzen, w ktdrg proroctwo sie
wciela lub przestaje istnie¢”™.

O tym jak wazna jest kwestia proroctwa swiadczy takze fakg, ze byt to
temat wspolnej konferencji Instytutdw swieckich misjonarzy i misjonarek
Krélewskosci Naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktora odbyta sie w Asyzu
23 sierpnia 2014 roku. Jej tytut brzmiat nastepujaco: La profezia della con-
sacrazione secolare alla luce del magistero di Papa Francesco (Proroctwo
konsekracji Swieckiej w $wietle nauczania papieza Franciszka).

Ponadto don Giuliano stwierdzit, ze zyjemy w ,czasach, ktore wydajg
sie szczegblnie odpowiednie, poniewaz naznaczone postuga papieza
Franciszka. On bowiem, chociaz nie cytuje zbyt czesto tekstéw soboro-
wych, to jednak jest zaangazowany i na nowo z mocg wskazuje na jego
prorocki (tj. soboru] charakter”'®. Postuga papieza Franciszka jest odczy-

tywana jako wyjatkowa, a ta wyjatkowos¢

Postuga papieza Franciszka jest jest dostrzegana miedzy innymi w proroc-

odczytywana jako wyjatkowa, a ta kosci jego samego oraz w podejmowaniu

wyjatkowos¢ jest dostrzegana przez papieza z Argentyny tematow sobo-
miedzy innymi w prorockosci rowych z perspektywy prorockie;.
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agadnieniem, ktore stanowito wazny przedmiot dyskusji w trakcie
omawianego zgromadzenia byta oczywiscie formacja stata. Nie moze to
dziwi¢, bowiem jak pisze Bernard Hylla , Koscidt zawsze poruszat sie w tej
optyce, gdyz formacja stafa i integralna osoby ludzkiej, dostosowana do
jej indywidualnego rytmu rozwoju, stanowi podstawowy wymog peda-

15 Tekst dostepny w wersji whoskiej, polskiej i niemieckiej na stronie <www.sacerdotiregalita.it> (dostep:
2.11.2015). ,Se chiamiamo ‘profezia’ cio che e novita dello Spirito, il profeta non € un mero strumento impas-
sibile di trasmissione dei voleri di Dio, ma € un uomo chiamato a »farsi« egli stesso profezia, coinvolto testa
e piedi a servizio di una profezia che in luisi riveste di carne e si fa storia. In questo senso il profeta é ‘laboratorio
di futuro’. Per far questo occorre il coraggio di sposare interamente la causa del Vangelo e del Regno (questo
vuol dire essere ‘consacrati’), facendolo diventare il nostro assillo di ogni momento, poiché tutto quello che
siamo e che facciamo costituisce il luogo in cui la profezia o s'incarna o abortisce”.

16 Relazione..., s. 4.
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gogiki $wietosci oraz przedmiot dziatar duszpasterskich”". Sobér Waty-
kanski I, majac charakter duszpasterski, nie pominat réwniez i tego pro-
blemu. Ale to dopiero po soborze ,problematyka statej formacji
kaptanskiej i zakonnej coraz czesciej zaczeta pojawiac sie w réznych do-
kumentach, jednak dopiero w latach dziewiecdziesigtych doczekafa sie
szerszego omowienia”™®. Powstato wiele dokumentéw dotyczacych tej
kwestii, publikowanych przez Stolice Apostolska™.

Jak to przedstawit don Giuliano, podczas poprzedniego zgromadze-
nia cztonkow Instytutu przegtosowano wniosek, ze na ,nastepne szescio-
lecie Instytut zobowigzuje sie, ze wzgledu na formacje permanentng?®
wspotbraci, do podjecia na nowo refleksji nad Soborem Watykanskim |l
oraz przyjeciem jego zalecen?'. Poniewaz, zgodnie z konstytucjami tego
Instytutu, Zgromadzenie posrednie jest poswiecone ,weryfikacji drogi
zaplanowanej i podjetej”?, zatem formacja stafa jest postrzegana jako
element kluczowy zwotanego zgromadzenia. Sam termin w wystapieniu
przewodniczacego pojawit sie jedynie dwukrotnie, raz we wskazanym
powyzej passusie, a raz w kontekscie przywotanej Komisji do spraw for-
macji statej”. Mozna jednak sformutowac hipoteze, ze z refleksji nad
samg formacjg statg?* akcent zostat przeniesiony na zagadnienie pro-
roctwa. Zatem z takiej perspektywy te dwie kwestie scisle sie ze sobg

17" B. Hviia, Wprowadzaé stowo w czyn: formacja stata wczoraj i dzis, ,Zeszyty Historyczno-Teologiczne”
2001, nr 7,s. 147.

18 Tamze, s. 148.

19 Przed soborem zagadnienie formaciji ksiezy i zakonnikéw byto tematem kilku dokumentéw, ale zasad-
niczy impuls daty soborowe dekrety: Presbyterorum ordinis, Optatam totius, Perfectae caritatis. Po soborze
Kongregacja ds. Duchowienistwa wydata w 1969 roku pismo okdlne pt. Inter ea, majace podtytut Istruzione
e formazione permanente del clero, czyli Ksztatcenie i formacja permanentna duchowienstwa. Wydaje sie, ze
ten dokument nie zostat przettumaczony i opublikowany w jezyku polskim. Papiez Jan Pawet Il opublikowat
Posynodalng adhortacje apostolskg o formacji kaptanow we wspotczesnym Swiecie pt. Pastores dabo vobis oraz
Posynodalng adhortacje apostolskq o zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele i w swiecie pt. Vita consecrata;
Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego wydata Wskazania
dotyczqce formacji w instytutach zakonnych pt. Potissimum institutioni oraz Instrukcje pt. Zycie braterskie we
wspdlnocie Congregavit nos. Kongregacja ds. Duchowienistwa opublikowata Dyrektorium o postudze i zyciu
kaptanéw pt. Tota Ecclesia oraz List okdlny pt. Kaptan glosiciel Stowa, szafarz sakramentow i przewodnik wspol-
noty w drodze do trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa.

20 W jezyku whoskim jest uzyty termin permanente, ktdry mozna oddac¢ polskimi terminami: stata, trwajaca,
nieustanna lub permanentna.

21 Relazione..., s. 4.

22 Tamze,s. 2.

2 Por.tamze, s. 4.

24 W piémie okdlnym Kongregadiji ds. Duchowiefistwa pt. Inter ea z 1969 roku, czytamy, ze formacja stata
powinna ,odpowiedzie¢ na wyzwania historii i zagwarantowa¢ autentyczng obecnos¢ zgodna z duchem
czaséw” (nr 3).
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tacza. Dochodzi do tego jeszcze jedno zagadnienie, czyli nauczanie so-
borowe. Tworzg one razem — formacja stata, nauczanie soborowe i pro-
roctwo — szczegdlny splot znaczeniowy. Trescig formacji statej miafa by¢
refleksja nad soborem i przyjeciem jego zalecen, kontekstem i przestrze-
nig dla tej refleksji miata by¢ prorockos¢, do ktorej wezwat sobdr, a do
czego powtdrnie zacheca przede wszystkim swojg postawg papiez Fran-
ciszek. Nie ma zatem watpliwosci, ze profetycznos¢ jest $cisle zwigzana
z formacja stafa. Tak rozumiana formacja nie oznacza jedynie zdobywania
wiedzy oraz kompetengji, ale jest otwarciem i odkrywaniem o charakte-

rze teologicznym. Samo za$ proroctwo nie

Proroctwo jest widziane jako wyzwanie dotyczy tylko omawianego Instytutuy, ale
oraz dar teologiczny dla wspélnot jest widziane jako wyzwanie oraz dar teo-
dziafajacych w Kosciele logiczny dla wspdlnot dziatajagcych w Ko-
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sciele. Refleksja nad formacjg statg jest
narzedziem do odkrycia i przyjecia tego daru z perspektywy osobistej
oraz stworzenia takich form dziatania, w ktorych ten dar moze przybrac
wiasciwg forme. W Swietle tekstu przewodniczgcego formacja stata jest
rozumiana jako odkrywanie aspektu profetycznego w refleksji, a przede
wszystkim w dziataniu Instytutu.

REALIZACJA PROFETYCZNOSCI

ealizowanie profetycznosci mozna rozpatrywac, zgodnie z tekstem
wystapienia przewodniczacego, z kilku réznych perspektyw.
Warunkiem odkrycia i urzeczywistnienia wymiaru prorockiego w ra-
mach Instytutu jest ,odzyskanie petnej gotowosci do radykalizmu”#. Brak
takiej gotowosci sprawia, ze ten wymiar zatraca sie, a sama konsekracja
W ramach tego czy innego instytutu traci sens. Trzeba wzig¢ pod uwage,
zdaniem przewodniczacego, ze ,jestesmy otoczeni przez kulture mini-
malizmu — robie tyle, ile musze, ktora kontrastuje z ewangelicznym na-
kazem: »Badzcie doskonali, jak Ojciec niebieski«. Pokusa kompromisu
i samozadowolenia zgodnie z madroscig jedynie ludzkg bardzo czesto
wptywa na nasze wybory oraz je okresla”?. Dalej, uzywajac jezyka postu-
latywnego, don Giuliano stwierdza niewystarczalnos¢ radykalizmu wy-

25 Relazione..., s. 4.
26 Tamze.
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razonego w intencjach lub postanowieniach. Jest on obecny jedynie
wtedy, kiedy obejmuje wszystkie aspekty zycia, czyli wybory, postawy,
zachowania, relacje. Droga do osiagniecia takiego radykalizmu jest oso-
bista asceza. Przewodniczacy zgromadzenia dostrzega i zarazem ostrzega,
ze nie moze by¢ ona rozumiana jako syno-

nim indywidualizmu. Asceza nie moze do- Asceza nie moze dokonywac sie
konywac sie w oderwaniu od innych oséb. w oderwaniu od innych oséb
W tym kontekscie przywotuje on wskaza-

nia instytutowej Komisji ds. formacji ciagtej, ktora ,wyszczegdlnita dwa
elementy potrzebne do odzyskania nastawienia na radykalizm”%. Pierw-
szym jest Regufa zycia zaproponowana w Instytucie, a drugim wybor to-
warzysza podrézy, z ktérym nalezy sie konfrontowac. Jego zdaniem te
dwa elementy ,nie s3 wystarczajaco doceniane w ich aspekcie pedago-
gicznym”, Zawarte powyzej wskazania postulatywne dotycza cztonkéw
Instytutu Swieckiego Misjonarzy Krolewskosci Chrystusa. Zawierajg jed-
nak takie elementy, ktére dotyczg operatywnosci w ramach szerzej po-
jetej formadji stafej.

Mitosierdzie to drugi element konieczny do wypracowania w sobie
postawy otwartej ha ewangeliczne proroctwo. Don Giuliano jednoznacz-
nie przywotuje osobe papieza Franciszka jako gtosiciela mitosierdzia®.
Wobec swiata zdominowanego przez logike egoizmu, tak indywidual-
nego, jak i kolektywnego, postuluje on zaangazowanie i $wiadczenie
o mitosierdziu Boga. Stawia on przy tym

diagnoze, ze kryzysy i konflikty, ktére na Kryzysy i konflikty, ktére na rézny
rozny sposéb nekajg swiat wspotczesny, sposdb nekaja $wiat wspotczesny,
[...] wynikaja z faktu, ze nie znamy lub po- wynikaja z faktu, ze nie znamy lub
rzucilismy ewangelie mitosierdzia”*®. Nie porzuciliémy ewangelie mitosierdzia

twierdzi przy tym, ze to $wiat zewnetrzny,

27 Tamgze.

28 Tamgze.

29 W bulli Misericordiae vultus (Oblicze mitosierdzia) papiez Franciszek napisat: ,Gtéwna belka, na ktdrej
wspiera sie zycie Kosciota, jest mitosierdzie. Wszystko w dziataniu duszpasterskim Kosciota powinno zosta¢
otulone czutodcia, z jaka kieruje sie do wiernych; nic tez z jego gtoszenia i z jego Swiadectwa ukazanego swiatu
nie moze by¢ pozbawione mitosierdzia. Wiarygodnos¢ Kosciota weryfikuje sie na drodze mitosci mitosiernej
i wspotczujacej. Kosciot »zyje niewyczerpanym pragnieniem ofiarowania mitosierdzia«. By¢ moze przez zbyt
diugi czas zapomnielismy wskazywac i zy¢ drogg mitosierdzia. Z jednej strony pokusa, ktéra podpowiada,
aby bra¢ pod uwage tylko i zawsze sprawiedliwos¢, sprawita, ze zapomnielismy, iz jest to tylko pierwszy krok,
jakkolwiek konieczny i nieodzowny, ale Kosciot potrzebuje wznies¢ sie ponad to, aby osiggna¢ cel wyzszy
i 0 wiele bardziej znaczacy”. Ttumaczenie polskie zostato zaczerpniete z <http://www.opoka.org.pl/biblio
teka/W/WP/franciszek_i/bulle/misericordiae-lev_11042015.html> (dostep: 30.10.2015).

30 Relazione..., . 6. 77
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poza Kosciotem, nie zna ewangelii mitosierdzia. Wskazuje na szeroko
pojeta grupe okreslang jako ,my” i stwierdza, ze wskazana grupa ma po-
trzebe ,nauczyc sie sztuki mitosierdzia”®'. Daje przy tym dwie opisowe
definicje mitosierdzia. Stwierdza, ze czesto ,jest ono utozsamiane z po-
stawami dobrotliwosci [...], z wygodnym wycofaniem sie wobec potegi
niesprawiedliwosci, z milczeniem”3? wobec zta. Ale zaraz dodaje, ze czy-
nienie mitosierdzia nie wyraza sie w tym, aby ,odda¢ pole agresywnemu
ztu, ale uzdrowi¢ od wewngtrz w ramach procesu odrodzenia to, co zo-
stato zarazone przez to zto"*®,

Odwotania do wybranych elementéw Soboru Watykanskiego Il sta-
nowig specyficzng tres¢ omawianego wyzej nastawienia prorockiego.
W relacji przewodniczacego Instytutu zostaty podjete trzy zagadnienia,
ktére swoje korzenie znajduja w nauczaniu soborowym. Kolejno$c¢ ich
przedstawienia wynika z ich logicznej dynamiki. Pierwsze z nich dotyczy
kontekstu wewnatrzkoscielnego i odnosi sie do koncepcji samego Ko-
sciota. Ma zatem charakter typowo eklezjalny. Drugie nawigzuje do wizji
Kosciota jako spotecznosci otwartej. Trzecie zas wskazuje na rodzaj relacji
Kosciota do innych rzeczywistosci i podmiotéw napotykanych w szeroko
pojetym swiecie.

Pierwsze zagadnienie ma charakter teologiczny, a doktadniej ekle-
zjologiczny. Sobdr Watykanski Il tworzyt zreby i dat podstawy dla nowej
eklezjologii. Ale jak twierdzi sie obecnie, i jak to dobrze ujat don Giuliano,
,po 50 latach od zakonczenia Soboru [...] ten projekt Kosciota zostat
W znaczacej czesci niezrealizowany”3%. Sobor Watykanski Il odnowit, za-
poznang przez wieki, Swiadomos¢ wspolnoty chrzescijanskiej. W Kon-
stytucji dogmatycznej Lumen gentium wyrazit Koscidt w terminach
mesjanskiego ludu Bozego*>. W Europie pojawity sie jednak zastrzezenia
nawet wobec samej terminologii, chociaz pochodzi ona z tradycji biblij-

31 Tamze.

32 Tamze.

3 Tamze.

34 Tamze,s.S.

35 Por. SoBOR WATYKAKSK I, Konstytucja dogmatyczna o Koiciele. Lumen gentium, nr 9-12, w szczegdlnosci:
,Wierzacy w Chrystusa, odrodzeni nie z nasienia skazitelnego, lecz z nieskazitelnego przez stowo Boga zywego
(por. 1P 1,23), nie z ciata, lecz z wody i Ducha Swigtego (por. | 3,5-6), ustanawiani s3 w korcu »rodzajem wy-
branym, krélewskim kaptaristwem, narodem swietym, ludem nabytym..., co niegdys nie byt ludem, teraz zas
jest ludem Bozym« (1 P 2,9-10). Lud 6w mesjaniczny ma gtowe Chrystusa, »ktéry wydany zostat za grzechy
nasze i zmartwychwstat dla usprawiedliwienia naszego« (Rz 4,25), a teraz, posiadfszy imie, ktore jest ponad
wszelkie imie, chwalebnie panuje w niebie. Udziatem tego ludu stata sie godnos¢ i wolnos¢ syndéw Bozych,
w keérych sercach Duch Swiety mieszka jak w $wigtyni” (nr 9).
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nej, patrystycznej i liturgicznej. Postrzegano jg jako nazbyt jednostronna,
naznaczong socjologicznie i politycznie.

Walter Kasper, przedstawiajac styl papieza Franciszka, nawigzat do idei
ludu Bozego w nastepujacych stowach: ,Styl Franciszka mozna zrozumiec
dopiero w kontekscie latynoamerykanskiej

teologii ludu. Nie jest on przesycony do- Styl Franciszka mozna zrozumie¢ dopiero
broduszng ludowoscig czy tym bardziej w kontekscie latynoamerykariskiej
tanim populizmem. Za ukierunkowanym teologii ludu

na lud duszpasterskim stylem papieza kryje

sie cafa jego teologia, ba — jego mistyka ludu Bozego! Kosciot jest dla niego
Czym$ znacznie wiecej niz instytucja organiczng i hierarchiczng; jest przede
wszystkim, bedagcym w drodze do Boga, ludem pielgrzymujacym i ewan-
gelizujgcym, przekraczajacym kazdy wymiar instytucjonalny, cho¢ tako-
wy jest oczywiscie niezbedny”3.

Koncepcja eklezjalna, czyli innymi stowy wizja Kosciofa, jest postrze-
gana jako problem i to nie tylko teologiczny. Przyjecie tej czy innej per-
spektywy teologicznej niesie ze sobg konsekwencje rowniez na poziomie
dziatania. Zdaniem don Giuliana wymaga to wzmozonej i niezwtocznej
refleksji w ramach Instytutu. | trzeba zaraz

dodac: nie tylko w jego strukturach. Jak Daje sie zauwazy¢, coraz mniej ukrywana,
dalej stwierdza, ,Daje sie zauwazy¢, coraz pokusa klerykalizmu, ktory stara sie
mniej ukrywana, pokusa klerykalizmu, dominowac i zajmowa¢ wszystkie

ktory stara sie dominowac i zajmowac przestrzenie zycia koscielnego

wszystkie przestrzenie zycia koscielnego”¥.

Taka tendencja jest bez watpienia zaprzeczeniem idei soborowych.
Mozna wysunac przypuszczenie, ze jest to forma obrony wobec dzisiej-
szego Swiata i jego przemian. Zamiast poszukiwania prob odpowiedzi na
problemy, pojawia sie zamiar zabezpieczenia przed ewentualnym nie-
bezpieczenstwem poprzez narzucenie klerykalizmu we wszystkich wy-
miarach Kosciofa. Papiez Franciszek podczas audiencji dla przetozonych
generalnych zgromadzen zakonnych przywotat swoje stowa wypowie-
dziane w Brazylii: , Trzeba pokona¢ tendencje do klerykalizmu réwniez
w domach formacyjnych i w seminariach”. Papiez wskazat uprzednio

36 W, KAsper, Papiez Franciszek. Rewolucja czutosci i mitosci, przet. K. Markiewicz, Warszawa 2015, s. 65.
37" Relazione..., s. 5.
38 Svegliate il mondo. Colloquio di Papa Francesco con i Superiori Generali. Citta del Vaticano, 29 novembre
2013, ,Civilta Cattolica” 2014, nr 1(3925), s. 10:,[...] bisogna sconfiggere questa tendenza al clericalismo nelle
case di formazione e nei seminari”. 79
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na klerykalizm jako na przyczyne braku dojrzatosci i wolnosci chrzesci-
janskiej ludu Bozego®.

Nie tylko pokusa dominacji klerykalizmu budzi obawy i wzywa do
podjecia krokdéw majacych go ograniczy¢. Pojawia sie jeszcze inne zagro-
zenie w fonie Kosciota. Jest to fenomen okreslany po wtosku jako autore-
ferenzialia®. ,Pozbawia ona oddechu dziatanie Ducha Swietego i redukuje
Koscidt do strukeury jedynie ludzkiej, z ktorej sie korzysta™'. W jezyku
wtoskim termin ten oznacza zamkniecie i odnoszenie sie do samego sie-
bie, a w przypadku instytucji zamkniecie we wtasnych strukturach oraz
zaniedbywanie lub nawet brak relacji zinnymi podmiotami i ztozonoscia
problemdéw jakie je charakteryzujg. Ta tendencja jest Scisle zwigzana
z problemem klerykalizmu. Jest to zjawisko dobrze znane od dawna, ale
teraz lepiej dostrzegane i poddane refleksji naukowej. Zaréwno kleryka-

lizm, jak i zwigzana z nim autoreferenzialia

Zaréwno klerykalizm, jak i zwiazana z nim stanowig przeszkode w rozwoju eklezjolo-
autoreferenzialia stanowig przeszkode gii wspolnoty, co ,jest warunkiem koniecz-
w rozwoju eklezjologii wspélnoty nym, aby Ewangelia dotarfa do serca kaz-

80

dego cztowieka”*.

Drugim zagadnieniem, ktdre zostato wskazane jako element kluczowy
dla formacji statej w omawianym Instytucie, jest odnalezienie nastawienia
misyjnego. Do budowy takiego nastawienia papiez Franciszek wezwat
w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium*. Nie chodzi tu w pierwszym
rzedzie o prowadzenie dziatalnosci misyjnej w innych przestrzeniach kul-

39" Tamze. Zob. takze: FRANCISZEK (PAPIEZ), EUGENIO SCALFAR|, Rozmowy z niewierzqcym, Krakéw 2013, s. 42—43;
,Kiedy mam przed sobg klerykata, staje sie nagle antyklerykatem. Klerykalizm nie powinien mie¢ nic wspél-
nego z chrzescijanstwem” — powiedziat papiez Franciszek.

40 W tym opracowaniu jest uzyty termin wioski autoreferenzialite, ktéry mozna zastapic polskim stowem.
Nie jest mi jednak znany odpowiednik, ktory jednoznacznie w polskiej literaturze fachowej okresla to zjawisko.
Mozna uzy¢ formy spolszczonej autoreferencja lub ttumaczenia: samoodniesienie.

41 Relazione..., s. 5. Podczas liturgii w piatek 6 listopada 2015 roku w kaplicy éw. Marty papiez Franciszek
powiedziat: ,Ci salvi dalle tentazioni, da queste tentazioni che in fondo sono tentazioni di una doppia vita:
mi faccio vedere come ministro, come quello che serve, ma in fondo mi servo degli altri” (Chron nas od
pokus, od pokus, ktére sg w istocie pokusami podwaéjnego zycia: przedstawiam sie jako postugujacy wspol-
nocie [duchowny], jako ten ktory stuzy, ale w gruncie rzeczy to ja wystuguje sie innymi). <http://w2.vatican.va
/content/francesco/it/cotidie/ 2015/documents/papa-francesco-cotidie_20151106_servire-non-servirsihtml>
(dostep : 6.11.2015).

42 Relazione..., s. 5.

43 Franciszex (PAPIEZ), Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (Radoé¢ Ewangelii) nr 24: ,Kosciot »wyru-
szajacy w droge« stanowi wspdlnote misyjna uczniow, ktorzy podejmuja inicjatywe, wigczaja sie, towarzysza,
przynosza owoc i $wietujy”. Ttumaczenie zaczerpniete z <https://w2.vatican.va/content/francesco/ pl/apost_
exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html> (dostep:
6.112015).
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turowych. Misyjnosc¢ jest tutaj rozumiana jako wymaog przemiany i przej-
scia od Kosciota ,nastawionego na samego siebie, do Kosciota »wycho-
dzacego«, poniewaz postanego na wzér swojego Zatozyciela, ktdry zostat
postany przez Ojca (Flp 2,7)"%.

Don Giuliano usytuowat to zagadnienie w kontekscie charyzmatu
Instytutu: , Specjalnie méwitem o napieciu misyjnym, poniewaz przed za-
angazowaniem sie potrzebne jest serce nastawione na misyjnos¢ i ducha
gotowego do podjecia misji”*. Termin ,misyjnos¢” mozna w tym kon-
tekscie przettumaczy¢ jako otwartos¢ Kosciota. W tekscie przewodni-
czacego dominuje wtasnie termin ,misyjnos¢” oraz wskazywanie na
charyzmat*. Z perspektywy soboru otwartos¢ Kosciota to co$ wiecej niz
zdobywanie prozelitdw, niz dziatania roznych osrodkdw i instytucji mi-
syjnych. To postawa wychodzenia, otwartosci, wstuchiwania sie w gtos
swiata, niezaleznie od tego, jak ten Swiat postrzegamy. Posoborowy Ko-
sciot dat wielokrotnie wyraz tej postawie, jednak jest ona czesto kwes-
tionowana. Jedng z przyczyn takiego stanu rzeczy jest niepewnosc
i obawa oraz bojazn wobec konfrontacji. Moze to wynikac z problemow
wewnetrznych oraz czesto z braku pokory.

Trzecim zagadnieniem, do ktérego nawigzat w swoim wystapieniu
don Giuliano, jest relacja Instytuty, ale i catego Kosciota, ze Swiatem. Ta
relacja zostata zarysowana przez Sobdr Watykanski Il przede wszystkim
w Konstytugcji duszpasterskiej Gaudium et spes. Dla Instytutu ,Swiat jest
teologicznym miejscem [...] konsekracji”. Z tego tez powodu Instytut na-
zywa sie instytutem ,$wieckim”. ,Tam, gdzie relacji ze $wiatem brakuje lub
jest zupetnie zmarginalizowana, albo zdeformowana, to tak jakby brako-
wato, jesli tak mozna powiedzie¢, materii naszej konsekracji”*’. Zostato
to wyrazone z perspektywy Instytutu, ale rownie dobrze mozna tak po-
wiedzie¢ z perspektywy catego Kosciota. Brak relacji i dialogu ze Swia-
tem moze ze wspdlnoty uczyni¢ zamknieta grupe, zadowolona z siebie,

44 Relazione..., s. 5.

4 Tamze.

4 Tamze: ,Misyjnoé¢ jest elementem, ktory charakteryzuje nasze powotanie i nasza tozsamos¢. Chciatbym
powiedzie¢, ze powinnismy by¢ ekspertami misyjnosci. | tak, jak Franciszek [z Asyzu] nie przyjmowat do wia-
domosci, ze moze by¢ kto$ ubozszy od niego, ktory wybrat ubdstwo jako forme sequela Christi, podobnie
my nie mozemy tolerowac aby inni, by¢ moze z racji wyboréw o mniejszej wadze, mieli wieksza niz my zna-
jomos$¢ tego, co dotyczy zadania misyjnego”.

47" Tamze: W jednej z modlitw, kedra uzywamy w Instytucie, jestesmy okredlani jako ci, kedrych zadaniem
jest ukazac¢ Kosciot jako »spostrzegawczy ekspert cztowieczenstwa«. Trzeba zatem, aby to doswiadczenie
stato sie czyms konkretnym w naszym zyciu jako prezbiteréw diecezjalnych. Przeksztatcajac stowa $wietego
Pawta z Tarsu, powinnismy powiedzie¢: »Biada nam jesli nie staniemy sie ekspertami ludzkoscil«”.
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wzajemnie sie utwierdzajacg w przekonaniach. Ale wtedy trzeba jasno
wskaza¢, ze taka wspolnota nie ma charakteru ewangelicznego. Nie jest
ani zwotana (gr. ecclesia, czyli Kosciot), ani postana.

Majac na uwadze wiasny Instytut, don Giuliano wskazuje na koniecz-
nos¢ przemyslenia tej wiasnie relacji ze swiatem. To przemyslenie wydaje
sie celowe nie tylko w kontekscie refleksji cztonkéw Instytutu nad swym
charyzmatem i nie tylko w kontekscie formacji stafej. Kontrastujac rézne
postawy, don Giuliano wyjasnia na czym ma polega¢ przemiana w po-
stawie wobec swiata, jaka winna dotyczy¢ catego Kosciota. Nalezy przejs¢
,0d postawy polemicznej do dialektycznej, albo lepiej do dialogu, od osa-
dzania do stuchania i przyjmowania, od nieufnosci do sympatyzowania,
od wznoszenia muréw do budowania mostow, aby nawigza¢ do zwrotu
uzytego niedawno papieza Franciszka. Nasza troska o $wiat nie moze by¢
porownywalna do tej wiasciwej osobom swieckim. Musimy dobrze spre-
cyzowa, raczej w formach konkretnych nizli w terminach abstrakcyjnych,
w jaki sposdb nasze zycie jako prezbiterow moze przyczynic sie do wy-
promowania odkupionego humanizmu”“,

PODSUMOWANIE

owyzsze opracowanie jest krotkg analiza wybranych watkéw z prze-
mowienia przetozonego na rozpoczecie Zgromadzenia generalnego
jednego z wielu instytutdw swieckich dziafajacych w Kosciele. Stanowi
zatem jedynie niewielki wycinek poszukiwan, jakie s3 podejmowane
w Kosciele wobec wyzwan wspotczesnej kultury. Mozna jednak ten wy-
cinek potraktowac jako przyktad jednej z tendencji we wspotczesnym
Kosciele. Zasadniczym znakiem tej tendengji jest otwarcie na swiat i na
kulture wspotczesna. Réwnie istotne jest przywotywanie wezwan papieza
Franciszka i szukanie w jego tekstach inspiracji. Tym jednak co jest klu-
czowe, to powrot do ducha Soboru Watykanskiego Il i odkrywanie wy-
miaru profetycznego Kosciofa. To proroctwo chrzescijanskie ma poméc
dialogowac ze wspotczesnym swiatem i kultura. Proroctwo to jest za-
czerpniete z istoty samego Kosciofa. To Duch Bozy przynosi proroctwo,
tchnie w swoj Kosciot i wzywa do dziatania. Grecki termin ecclesia, ozna-
czajacy Kosciot, pochodzi od stowa zwotywad, gromadzi¢. To Bog zwo-

48 Tamze, s. 5-6.
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tuje swoj Kosciét. Nie czyni z niego jednak zamknietej i wyizolowanej
grupy, bowiem réwnoczesnie wzywa do misyjnosci, czyli do otwarcia.
Kosciot jest bowiem postany wszedzie, az po krance ziemi. | nie sg to
krance tylko w geograficznym sensie. Kosciot moze istniec tylko jako zwo-
tany i postany.

Analizujac tekst, ktdry byt podstawg do refleksji, mozna dostrzec wy-
sitki tego swieckiego instytutu kaptanskiego, aby sprosta¢ wyzwaniom
wspodtczesnosci. Zwotane Zgromadzenie generalne podjeto refleksje nad
sposobem dziatania Instytutu. Profetycznos¢ zostata postrzezona jako
element kluczowy formacji statej. Jako tres¢ zas$ tej formacji wskazano
nauczanie soborowe. W tym nauczaniu trzy gtbwne zagadnienia zostaty
wyszczegdlnione jako wyjatkowo istotne oraz aktualne. Sg to: przywota-
nie idei Kosciofa jako ludu Boga, misyjnos¢, czyli otwarcie Kosciota na
Swiat i kulture wspotczesng, oraz przejscie od postawy polemicznej do
dialogu ze $wiatem. To s3 zadania, jakie stojg do realizowania przed czton-
kami Instytutu w ramach formacji statej. Ma w tym pomaoc przyjecie po-
stawy otwartej na proroctwo pochodzace od Ducha Bozego, ktory
nieustannie ozywia Kosciot.
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LE SCUOLE CATTOLICHE
COME LUOGO NEL QUALE VIENE REALIZZATA
LA MISSIONE EDUCATIVA DELLA CHIESA

Estratto
Oll testo mostra che l'esistenza della scuola cattolica e collegata al riconoscimento del fatto che
la fede cristiana riguarda anche la conoscenza e non solamente la dimensione del sentimento re-
ligioso. La Chiesa infatti ha promosso e continua a promuovere la fondazione delle scuole catto-
liche per mostrare che c'e legame e coerenza tra fede e ragione. Per questo motivo la scuola
cattolica, mentre ispira la sua proposta curricolare direttamente alla sua matrice confessionale
(nel quadro dei principi comuni al sistema scolastico), porta un prezioso contributo alla cultura
nel suo complesso.

Parole chiave
scuola, scuola cattolica, fede, ragione, cultura, evangelizzazione, educazione, chiesa

Abstract
Catholic schools as a place where the educational mission of the Church is implemented
The text shows that the existence of the Catholic school is related to the acknowledgement that
Christian faith also concerns knowledge not only about religious feelings. The Church founded
(and still founds) Catholic schools in order to show in actual fact that there is a strong relationship
and coherence between faith and reason. That is why the Catholic school, at the same time, de-
duces its curricular proposals directly from its confessional identity (within the principles com-
mon to the school system) and gives its contribution to a culture which is considered globally.

Keywords
school, Catholic school, faith, reason, culture, evangelization, education, Church

| tema, oggetto di questo intervento, ha unampia rilevanza che va dallo
specifico delleducazione cristiana fino alla scuola cattolica come vettore
di evangelizzazione. Intendo affrontarlo secondo un approccio graduale
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che permetta anzitutto di mettere a fuoco l'identita anche conoscitiva
della fede cristiana, condizione indispensabile perché se ne possa parlare
in riferimento alla scuola. In un secondo momento vorrei identificare
leducazione ispirata dal cristianesimo a cui la scuola cattolica deve ne-
cessariamente ispirarsi. Infine focalizzero 'attenzione sulla scuola cattolica
come espressione della missione ecclesiale.

FEDE CRISTIANA E CONOSCENZA

Sin dall'inizio della evangelizzazione
|a riflessione sul nesso esistente tra fede in dall'inizio della evangelizzazione la ri-
cristiana e conoscenza ¢ stato centrale flessione sul nesso esistente tra fede cri-
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stiana e conoscenza e stato centrale. Da
una parte, infatti, la concezione gnostica conduceva a ritenere che la fede
non fosse altro che un modo per portare a compimento la conoscenza
umana tramite le sole forze di quest'ultima o comunque semplicemen-
te anticipando quello che la capacita conoscitiva umana avrebbe co-
munque conseguito. Dallaltra c'era chi riduceva la fede a pura esperienza
spogliandola di qualunque dimensione conoscitiva, anzi ritenendo che
questa eventuale implicazione ne inquinasse la genuinita. Questo con-
fronto e di grande rilevanza in merito alla scuola cattolica, perché vi pos-
siamo ricondurre due atteggiamenti critici che ancora oggi esistono
e convergono sulla contrapposizione tra ragione e fede. Ci sono infatti
coloro che negano che la scuola possa essere “cattolica” cioé connotarsi
in chiave confessionale in quanto — secondo una logica razionalista — ve-
dono nella fede un ostacolo alla conoscenza. Alla stessa conclusione, tut-
tavia, arrivano anche coloro che — abbracciando il fideismo — pensano
che la ragione sia una minaccia per la fede, quindi respingono l'idea che
Ci possa essere una “scuola” cattolica. Il punto di equilibrio — all'interno
dell'ortodossia — € stato riconosciuto nel fatto che fede e ragione si inte-
grano a vicenda perché — come afferma con magistrale chiarezza Gio-
vanni Paolo Il allinizio della Fides et ratio — “la fede e la ragione sono come
le due ali con le quali lo spirito umano s'innalza verso la contemplazione
della verita”.

E questo il senso dell'uso — nel prologo del Vangelo di Giovanni —
del termine logos, tratto dalla filosofia greca: significa riconoscere che la
conoscenza razionale trova compimento nella Rivelazione cristiana. Un
ulteriore riferimento puo essere scorto in Paolo il quale riconosce — in
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ambito pratico (Rm 2,14-15) — una razionalita naturale conciliabile con
I'annuncio evangelico. In particolare, la predicazione paolina ad Atene
(At 17,22-34) e esemplare dell'atteggiamento prevalso nella prima comu-
nita cristiana e riconosciuto ortodosso. L'apostolo, che muove dal con-
cetto filosofico di Dio allo scopo di predicare la nuova fede, si rifa al
politeismo e non esita a citare un verso del poeta stoico Arato, nel quale
si dice che 'umanita e “stirpe divina” Ma su questa premessa — comune
ai suoi ascoltatori — innesta l'annuncio

della risurrezione, provocando nel pub- Sin dall'inizio il cristianesimo ha voluto
blico un deciso rifiuto. In altre parole: sin incontrare la cultura “laica” per
dall'inizio il cristianesimo ha voluto incon- annunciare 'avvento — con il Cristo —
trare la cultura “laica” per annunciare l'av- del compimento di cio che I'umanita
vento — con il Cristo — del compimento di ha sempre cercato

cio che 'umanita ha sempre cercato.

Questo incontro é attestato — al massimo livello culturale — dal con-
cetto di “filosofia cristiana”. Secondo le indicazioni bibliografiche annesse
da Gilson al volume Lo spirito della filosofia medievale, l'espressione —
dopo essere stata utilizzata da Agostino — non ha goduto di ampia for-
tuna nello sviluppo del pensiero occidentale, almeno fino al XIX secolo
quando entra ampiamente nell'uso’. In questa ripresa c'¢ una reazione
all'illuminismo che, avendo operato in vista della privatizzazione della
fede, ne ha misconosciuto il valore di conoscenza riducendola a una pura
ispirazione pratica. Vanno in questa direzione le parole di Voltaire
quando, confrontando il cristianesimo con il deismo, ritiene quest’ultimo
preferibile perché insegna “molta morale e pochissimi dogmi” e tende
“a rendere giusti gli uomini senza renderli assurdi”2 Sono convinzioni de-
stinate a passare al positivismo come mostrano queste parole di Victor
Hugo, pronunciate nel parlamento francese il 15.1.1850, in polemica con
Iinsegnamento religioso: “Sapete qual ¢ il vero insegnamento religioso,
quello davanti al quale ci si inginocchia, quello che non presenta alcun
problema? E la suora della Carita al capezzale del morente. £ il fratello
della Misericordia che riscatta lo schiavo. E Vincenzo de’ Paoli che rac-
coglie il bambino abbandonato”.

1 Cfr. E. GiLson, Lo spirito della filosofia medievale, Brescia 19989, pp. 511-545 dove, degli 80 autori consi-
derati, solo 14 sono anteriori al XIX secolo.
2 VoUTAIRg, voce Religione, in Dizionario filosofico, Torino 1995, p. 378.
3 V. Huco, Discours sur la liberté de lenseignement, in AANY, La laicité en mémoire, Paris 1987, p. 114. 87
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Anche l'idealismo si pone in questi termini, quando sostiene il pri-
mato della filosofia sulla fede (e sullarte): “la Filosofia — afferma Hegel —
e 'unita dellArte e della Religione nella misura in cui, nella totalita della
Religione, la modalita intuitiva dell/Arte € non soltanto tenuta insieme in
un Tutto, ma anche unificata nell'intuizione spirituale semplice: qui essa
e allora elevata al pensiero autocosciente. Questo Sapere € quindi il Con-
cetto dellArte e della Religione conosciuto mediante il pensiero”. Si tratta
di una costante dell'idealismo. Non é casuale che, nella riforma scolastica
promossa in Italia da Giovanni Gentile (1923), linsegnamento della reli-
gione sia previsto nella sola scuola elementare, quella del bambino che
€ avviato a maturare la facolta razionale ma non la possiede ancora
integralmente: la filosofia, infatti, “lavora sempre sulla religione” e, “affin-
ché possa proseguire il suo eterno lavoro, occorre che non le venga mai
meno la materia”®. La scuola elementare, secondo Gentile, deve formare
prioritariamente lo spirito (a questo serve la religione) e solo seconda-
riamente l'intelletto (la cui preparazione verra svolta dalla scienza e so-
prattutto dalla filosofia)®.

A queste tendenze hanno reagito autori intenzionati a mostrare che
la fede € anche vettore di conoscenza. In particolare, Rosmini (che si con-
fronta direttamente con l'illuminismo) riconosce integralmente la com-
ponente razionale della dimensione religiosa accordandola sia con il
mistero che avvolge Dio sia con la ricerca condotta dal pensiero umano.
In forza della creazione a somiglianza di Dio, l'intelligenza ne puo sondare
il mistero” ed e questa la ragione per cui l'educazione cristiana € impron-
tata a ragionevolezza® Di pil. La religione, in quanto riferita al “fine ul-
timo” (Dio), costituisce il fattore decisivo dellunita dell'educazione’,
compimento quindi (e non semplice passaggio) nella formazione umana.
E questo, beninteso, muovendo dalla razionalita: “Conoscere Dio qual
sommo principio regolatore di tutte le cose, e conoscere che dipendenza
abbiano queste dal medesimo, com'egli sia necessario, e tutto il resto
opera sua, arbitraria, ed accidentale, come pero tutto voglia essere rivolto
a lui, e come tutto, quando e congiunto e ordinato a lui, consegua per-

4 GWE HeceL, Enciclopedia delle scienze filosofiche, Milano 1996, p. 917.

> G. GenTILE, Discorsi di religione, Firenze 1920, p. 90.

6 Cfr. G. GENTILE, Scritti pedagogici, Milano — Roma 1932, vol. lll, p. 53.

7 Cfr. A. RosmiN, Della educazione cristiana, in Ip, Della educazione cristiana. Sullunita delleducazione,
Roma 1994, pp. 63-64.

8 Cfr.ivi, p. 59.
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fezione e ordine, € cosa a cui giunge anche Lesistenza della scuola cattolica

il nostro naturale ragionamento™. & chiaramente collegata al quesito se
Lesistenza della scuola cattolica e chia- la fede abbia a che fare con

ramente collegata al quesito se la fede abbia la conoscenza o meno

a che fare con la conoscenza o meno. Solo

in caso di risposta affermativa la sua presenza ha un senso e non é casuale
che — tra meta Ottocento e inizio Novecento — ci sia stata — da parte della
Chiesa — una forte promozione della scuola cattolica in ragione del con-
fronto con le concezioni positivistica e idealistica, convergenti nel ricono-
scimento della insignificanza conoscitiva della fede (per i positivisti, su-
perstizione; per gli idealisti, mito). In tale contesto l'esistenza della scuola
cattolica ha costituito una verifica empirica del fatto che fede e ragione sono
alleate nella sfida della conoscenza. Di questa convinzione e specchio il gia
evocato concetto di “filosofia cristiana” su cui ora soffermo l'attenzione.

IL DIBATTITO SULLA FILOSOFIA CRISTIANA

otto la pressione del confronto con positivismo e idealismo, l'idea
stessa che ci possa essere una “filosofia cristiana” viene messa in discus-
sione. Autori importanti (anche di differente ispirazione, come Scheler™,
Heidegger™ e Jaspers') sono di questo parere. Il concetto di “filosofia
cristiana” viene rigettato anche da una parte della cultura protestante
(quella pitt vicina alla polemica di Lutero verso la scolastica™), ma pure

9 A.RosmINy, Sull'unita delleducazione, in Ip, Della educazione cristiana. Sullunita delleducazione, op. cit,
p. 240.

10" Cfr. M. ScHeLER, Amore e conoscenza, Padova 1967, p. 50, dove dice che “non &, e non ci fu mai, una ‘fi-
losofia cristiana, quando con questi termini non s'intenda, come di solito avviene, una filosofia greca con or-
namenti cristiani”.

1 Cfr. M. HEDEGGER, Introduzione alla metafisica, Milano 1968, p. 19, dove dice che la filosofia cristiana
¢ “una specie di 'ferro ligneo’ e un malinteso”, dal momento che la “elaborazione problematica riflessa del-
lesperienza cristiana del mondo” é teologia, e ID, Nietzsche dove sostiene che “una ‘filosofia cristiana’ € ancora
pit assurda di un cerchio quadrato” (Milano 1994, p. 644).

12 Cfr. K. Jaspers, La fede filosofica di fronte alla rivelazione cristiana, Milano 1970, pp. 64-66, dove l'espres-
sione “filosofia cristiana” & considerata connotare estrinsecamente la riflessione filosofica perché in realta
designa una teologia oppure una pura e semplice filosofia (senza incidenza confessionale) oppure una rifles-
sione d'impronta occidentale (dato I'influsso del cristianesimo sull'Occidente).

13" E nota, al riguardo, l'avversione di K. Barth per il concetto di “filosofia cristiana”. La fede protestante,
nella misura in cui si rifa al pregiudizio antifilosofico di LuTero — il quale di Aristotele afferma: “Mi fa male al
cuore che quel maledetto, presuntuoso ed astuto idolatra abbia traviato e turlupinato con le sue false parole
tanti tra i migliori cristiani” (Scritti politici, Torino 19592 p. 207) —, risulta in difficolta a riconoscere la legittimita
della “filosofia cristiana”. 89
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all'interno del mondo cattolico c¢ chi rifiuta I'idea perché teme che vi
corrisponda una “razionalizzazione” della fede oppure un inquinamento
fideista della ragione.

L'autore che pit di ogni altro si fece carico di illuminare in chiave po-
sitiva il concetto di “filosofia cristiana” & stato Gilson. Nel 1924 egli pub-
blico un volume su Bonaventura' che venne recensito criticamente dal
medievista domenicano Mandonnet il quale respingeva l'attribuzione al
francescano di un pensiero propriamente filosofico mentre lo riteneva,
a tutti gli effetti, un teologo™. Tre anni dopo, nel 1927, Chenu criticava la
terza edizione del volume gilsoniano su Tommaso (la cui pubblicazione
risaliva al 1919%), rifiutando l'attribuzione allAquinate di una filosofia
“cristiana” pur riconoscendogli una filosofia tout-court".

Alle critiche Gilson rispose nel volume su Agostino (1929) dove di-
stingue I'ambito della fede da quello della ragione, mostrandone pero la

reciproca connessione: “la fede mostra, non
La fede mostra, non dimostra dimostra”™® precisa. Egli espressamente ri-
porta l'obiezione di Chenu ma, a sua volta
— pur concordando sul fatto che l'ordine teologico non conferisce carat-
tere cristiano ad una filosofia —, puntualizza che la filosofia cristiana non
e dedotta dalla fede ma si muove all'interno di essa. Per quanto con-
cerne Mandonnet, Gilson obietta che l'attribuzione ad Agostino (e ai
pensatori cristiani) della qualifica di filosofi oltre che teologi & contrad-
dittoria solo se si concepisce la filosofia “come essenza separata’, non se
viene concepita insieme alla fede ma distinta da essa: “in realta — con-
clude Gilson —, né in lui [Agostino], né in alcun agostiniano abbiamo mai
incontrato una sola idea la cui verita filosofica fosse dimostrata facendo
appello alla fede"?. Gilson, in sostanza, puntualizza che, mentre il teologo
argomenta a partire dalla Rivelazione, il filosofo fa della verita rivelata l'og-
getto della sua speculazione.

Sul fronte laico l'interlocutore critico di Gilson e soprattutto Bréhier

(storico, docente alla Sorbona), la cui Histoire de la philosophie (1927)

14 Cfr. £. GILsoN, La philosophie de saint Bonaventure, Paris 1924.

15 P MANDONNET, Laugustinisme bonaventurien, in “Bulletin thomiste” 1926, 2, pp. 48-54.

16 Cfr. E. GILSON, Le thomisme, troisieme édition revue et augmentée, Paris 1927 (1 ed: Strasbourg 1919).

17° Cfr. “Bulletin thomiste” 1928, 1, pp. 242-245.

18 E. GusoN, Introduzione allo studio di santAgostino, Genova 1983, p. 279 (ed. orig: Introduction a Iétude
de saint Augustin, Paris 1929).

19" Cfr.ivi, p. 279, nota n. 61.

20 Jyj, p. 278 (la critica di Mandonnet é riportata nella nota n. 59 della medesima pagina).
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nega con determinazione non solo l'esistenza ma anche la possibilita di
una filosofia cristiana, opponendo all'idea il (presunto) carente interesse
speculativo del cristianesimo delle origini e la sostanziale continuita della
cultura pagana in quella cristiana®'. Bréhier raccoglie la sfida gilsoniana
sul terreno della storia. Dalla prospettiva razionalista (illuminista), egli
scende in campo criticando il volume su Agostino al cui accreditamento
del concetto di filosofia cristiana obietta la somiglianza fra la riflessione
agostiniana e quella neoplatonica, concludendo che la prima in realta
non e altro che la ripresa della seconda: insomma, “la pretesa ‘filosofia
cristiana’ € completamente improntata a Plotino e Platone”?. Una con-
siderazione analoga svolge a proposito di Tommaso riconducendone il
pensiero alla filosofia di Aristotele?. Conclude: “non si puo parlare di una
filosofia cristiana piti che di una matematica cristiana o di una fisica cri-
stiana”?.

I momento piti alto del confronto € avvenuto presso la Societa Fran-
cese di Filosofia che — i1 21.3.1931 — mise a tema la questione. Qui Gilson,
introducendo i lavori, ha enumerato le possibili obiezioni all'esistenza
della filosofia cristiana dietro le quali si possono intravedere le critiche
gia evocate?®:

1) il punto di vista di alcuni teologi medievali che ritengono la filo-
sofia fonte di errori;

2) laprospettiva del “razionalismo puro” che riconosce lesistenza di
filosofi cristiani ma non della filosofia cristiana;

3) il razionalismo che riconosce nella filosofia un‘attivita razionale
e ritiene che la filosofia cristiana sia tale perché filosofia (cioe

21 Cfr. E. BreHier, Histoire de la philosophie, Paris 19678, vol. 1/2, pp. 430~437, dove dice che il cristianesimo
originario aveva interessi eminentemente pratici, essendo coltivato soprattutto dal popolo; peraltro la fede
cristiana avrebbe condiviso il clima religioso della civilta ellenistica senza apportare sostanziali novita: “Il cri-
stianesimo, ai suoi inizi, non € per niente speculativo” (p. 436). Lautore, inoltre, sostiene che, nei primi cinque
secoli del primo millennio, non c filosofia cristiana ma esercizio pratico della fede, dal momento che i cre-
denti avrebbero condiviso la sensibilita culturale dei contemporanei. Lo stesso concetto € ripetuto in tre con-
ferenze tenute nel 1928 all'lnstitut des hautes études de Belgique di Bruxelles (cfr. A. HENRY, La querelle de la
philosophie chrétienne, in AANV, Philosophie chrétiennes, Paris 1955, pp. 35-68).

22 E.BReHIER, Y a-t-il une philosophie chrétienne?, in “Revue de métaphisique et de morale” 1931, p. 136.

23 Cfr.ivi, pp. 142144

24 Ji, p. 162. Lo stesso concetto & gia presente in M. BLONDEL, Lettre sur les exigences de la pensée contem-
poraine en materie dapologétique [1896), in Ip, Les primieres ecrits, Paris 1956, p. 47: “la filosofia cristiana’ non
esiste pili che la fisica cristiana”.

25 Cfr. “Bulletin de la Société francaise de philosophie” 1931, 2-3, pp. 37-38 (seduta del 21.3.1931).
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investigazione razionale) e non perché cristiana — ¢ l'obiezione
di Chenu® e, pili in generale, di alcuni neoscolastici®.

La risposta gilsoniana prende le mosse da un riscontro storico. Infatti,
lo studioso francese mostra che il cristianesimo € “una rivelazione genera-
trice di ragione”, facendo notare che concetti storicamente generati dal cri-
stianesimo (come quello di persona) sono diventati patrimonio comune
allinterno della riflessione filosofica. Circa Tommaso, in particolare, egli sot-
tolinea I'unita fra la sua opera filosofica e la sua opera teologica?.

L'argomentare di Gilson non € senza effetto come mostra — due anni
dopo - lanaloga giornata di studio promossa dalla Societa Tomista
(11.9.1933). Nel suo intervento di apertura Chenu, che allora era presidente,
affronta esplicitamente il problema “delle condizioni d'esistenza in linea di
diritto, e in principio, dello ‘stato’ cristiano della filosofia, che noi constatiamo

di fatto”®. In proposito, nota un diffuso con-

Nel suo intervento di risposta Gilson, che senso circa la legittimita dell'espressione
si rifa anche all'autorita della Aeterni Patris “filosofia cristiana” dalla prospettiva storica.
di Leone XIIl dove ¢ utilizzata l'espressione La questione, di conseguenza, resta aperta

“filosofia cristiana’, sottolinea sul versante teoretico, tenuto conto del di-

il innovamento che la fede cristiana verso oggetto formale proprio della filosofia
ha portato sul terreno e della teologia. Nel suo intervento di rispo-

della speculazione filosofica sta Gilson, che si rifa anche all'autorita della
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Aeterni Patris di Leone XlII dove & utilizzata

26 Cfr. la gia citata recensione di M.-D. Chenu alla terza edizione di Le thomisme (in ispecie p. 244).

27" Riprendendo le riflessioni di M. De WuLF (cfr, ad esempio, Storia della filosofia medievale, Firenze 1913,
vol. |, p. 103, dove dice che la filosofia dei Padri & una filosofia religiosa a servizio del dogma), L. NotL (cfr. La
notion de philosophie chrétienne, in “Revue néoscolastique de philosophie” 1934, 37, pp. 337-344) e F. VAN STE-
ENBERGHEN (cfr. Histoire de la philosophie. Période chrétienne, Louvain — Paris 19732) criticano la posizione gilso-
niana in nome della separazione tra filosofia e teologia, non negando che storicamente legami si siano
manifestati ma escludendo che da essi derivi una giustificazione di principio. M. D WULF non ha difficolta a ri-
conoscere in Tommaso un filosofo (cfr. Storia della filosofia medievale, op. cit, vol. Il, pp. 140-142), cosi come
F. VAN STEENBERGHEN € ben cosciente del fatto che il cristianesimo “apporta una filosofia nel senso largo del-
lespressione, cioe una visione dell'universo” (Histoire de la philosophie. Période chrétienne, op. cit, p. 22), attri-
buendo a sua volta a Tommaso "la prima filosofia veramente originale che abbia prodotto la cultura cristiana”,
un “aristotelismo neoplatonizzante” che, pero, ha tratti propri che gli meritano il nome originale di “tomismo”
(p. 103). Il vero problema ¢ quello della separazione degli ambiti, questione a cui i Lovanensi sono particolar-
mente sensibili a causa dellimpegno originario del neotomismo belga al confronto con la cultura positivistica.

28 Cfr.E. GILSON, Le thomisme, op. cit,, p. 32. Sulla Summa theologiae, in particolare, egli afferma che contiene
la filosofia di Tommaso dimostrata secondo i “principi” della dimostrazione filosofica e I'ordine” della dimo-
strazione teologica (cfr. ivi, p. 37).

29 M.-D. CHenu, Allocution douverture, in AANV, La philosophie chrétienne, Paris 1933, pp. 1318 (la cita-
zione a p. 16).
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lespressione “filosofia cristiana’, Patris di Leone Xill dove é utilizzata l'espres-
sione “filosofia cristiana”, sottolinea il rinnovamento che la fede cristiana ha
portato sul terreno della speculazione filosofica. Non é da Aristotele — os-
serva — ma dalla fede che Tommaso ha acquisito la vera natura di Dio (il ri-
ferimento e a Es 3,14). Gilson, a proposito dellAquinate, sottolinea che,
quando elabora filosofia, per Iui questa costituisce “una saggezza naturale,
opera della ragione naturale, il perfetto costrutto razionale che si costruisce
alla luce dell'intelletto e dei suoi principi, non di quelli della fede”**. Non
siamo, quindi, di fronte a una teologia! Egli afferma: “La storia della filosofia
cristiana e, in larga misura, quella d'una religione che prende progressiva-
mente coscienza di nozioni filosofiche che, come religione, essa puo oltre-
passare, ma che riconosce via via pit chiaramente come definienti la filoso-
fia di quelli fra i suoi fedeli che ne vogliono avere una”?".

Allinterno della riflessione che sto conducendo sulla scuola cattolica
ritengo molto importante il dibattito relativo alla “filosofia cristiana” e il con-
tributo che vi ha portato Gilson. Infatti, egli ha mostrato — sul piano anzi-
tutto storico — che l'evangelizzazione ha espresso concetti diventati comuni
nella riflessione filosofica. Questo dimostra che la fede cristiana € anche vet-
tore di conoscenza, oltre che l'espressione del rapporto personale con Cristo
nella Chiesa e la fonte ispiratrice di un certo

tipo di condotta. A questo punto, lesistenza Lesistenza della “scuola” cattolica

della “scuola” cattolica e giustificata sul ver- & giustificata sul versante della

sante della elaborazione, fruizione e comu- elaborazione, fruizione e comunicazione
nicazione della cultura. Essa é “cattolica” non della cultura

solamente perché esprime un certo clima

interpersonale, l'attenzione allalunno e via di questo passo, ma anche perché
offre contenuti specifici, direttamente conseguenti alla sua matrice confes-
sionale. Il cristianesimo, infatti, come richiamero adesso, ha trasmesso precisi
contenuti conoscitivi e non solo atteggiamenti, sentimenti e stati emotivi.

CRISTIANESIMO E CULTURA

itengo che la concezione gilsoniana sia illuminante perché permette
di riconoscere l'originalita della fede e contemporaneamente che essa sa

30 £ Guson, Christianisme et philosophie, op. cit, p. 37.
31 E.GiLson, Le thomisme, op. cit, p. 124. 93
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fecondare la ragione alla luce di un riscontro storico capace di riconoscere
specifici contributi portati dal cristianesimo (pit in generale, dalla fede
biblica) alla cultura e che sono diventati patrimonio comune all'interno
di quest’ultima. Risulta cosi giustificata la presenza della scuola cattolica
come luogo di elaborazione oltre che di trasmissione culturale.

Forse nessun concetto della fede biblico-cristiana ha contribuito allo
sviluppo della cultura filosofica e pedagogica piu di quello di creazione.
Osserva Gilson: “Dio e l'essere, non piu semplicemente il bene, come in
Platone, oppure il pensiero puro, come in Aristotele”2 E in forza della
dottrina della creazione che Dio si manifesta “coinvolto” nella vicenda
del mondo. Il pregiudizio moderno, alimentato dalla esasperata contrap-
posizione di umano e divino, ha portato a intendere la creazione come
negazione della consistenza del mondo ossia vettore di nichilismo. In re-
alta, il “dramma di liberta” implicato nella dottrina creazionista va letto
in senso contrario, tenuto conto del fatto che proprio con laffacciarsi di
essa viene riconosciuta una (relativa) autonomia alle realta temporali che
da corso a una vera e propria desacralizzazione, come ha ricordato Be-
nedetto XVI a Ratisbona (12.9.2006): “Con questa nuova conoscenza di
Dio [quella biblico-cristiana] va di pari passo una specie di illuminismo,
che si esprime in modo drastico nella derisione delle divinita che sareb-
bero soltanto opera delle mani dell'uomo (cfr. Sal 115). Cosi, nonostante

tutta la durezza del disaccordo con i sovra-

La fede biblica, durante lepoca ellenistica, ni ellenistici, che volevano ottenere con la
andava interiormente incontro alla parte forza I'adeguamento allo stile di vita greco
migliore del pensiero greco e al loro culto idolatrico, la fede biblica, du-
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rante I'epoca ellenistica, andava interior-
mente incontro alla parte migliore del pensiero greco, fino ad un contatto
vicendevole che si e poi realizzato specialmente nella tarda letteratura
sapienziale”.

Le conseguenze sono rilevanti dalla prospettiva pedagogica. Anzi-
tutto la dottrina della creazione, connessa all’amore di Dio come mo-
vente di essa, porta a guardare all'esistenza non come a qualcosa di
autosufficiente ma come a una realta che intrinsecamente dipende da
Dio. In forza di questo, essa acquista una drammaticita inedita dal mo-
mento che appare per un verso esito della libera scelta divina, per I'altro
interpellante la liberta umana a corrispondere ad essa. Educare, in que-

32 Cfr. “Bulletin de la Société francaise de philosophie” 1931, 2-3, p. 57.
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sta prospettiva, significa favorire I'adesione non costretta dell'uomo al
progetto divino che & un mistero damore. Maritain ha sottolineato come
l'affermazione “Dio e amore” (1Gv 4,16) appartenga al novero delle verita
razionali che la Rivelazione ha portato a riconoscere®. Essa illumina,
anche se evidentemente solo in parte, il mistero divino, facendo cogliere
il profilo personale di Dio.

La dottrina della creazione ha conseguenze assai significative sul modo
di concepire la realta lungo il vettore del tempo. La cultura pagana aveva
gia indicato nella temporalita un elemento distintivo dell'ente mondano
rispetto a quello divino la cui configurazione propria e leternita. Alla luce
della fede nella creazione, pero, questa dualita viene ripensata. Anzitutto
l'affermazione che Dio crea “dal nulla’, indicando un inizio assoluto, si con-
trappone al concetto di eternita del mondo che viene investito dalla con-
tingenza. Questa, pero, non lo travolge del tutto perché, in tanto mutare,
qualcosa resta fermo: 'amore di Dio Creatore che non abbandona a se
stessa la creatura — la Sua eternita, conseguentemente, non lo distacca
dalla vicenda della temporalita in cui si esprime l'esistenza del mondo, ma
lo rende deliberatamente partecipe. Non va poi sottovalutato, nello spe-
cifico dell'apporto cristiano, il peso della dottrina della risurrezione che
imprime un accento diverso alla temporalita ciclica connessa alla dottrina
pagana dell'immortalita dellanima. “In Gesu Cristo — osserva von Balthasar
— il Logos non e pit quel regno delle idee, dei valori, delle leggi, che governa
la storia e ne determina il senso, ma si presenta esso stesso come storia”“.
In sostanza, la Rivelazione biblico-cristiana respinge la riduzione intellet-
tualistica dell'esistente e restituisce alla mondanita la sua concretezza. Pro-
segue il teologo: “Il polo storico dell'esistenza umana, in tal modo, cioe se
visto nell'ottica della storicita della Rivelazione di Cristo, consegue una va-
lorizzazione che (...) lo libera da una ingiustificata prigionia entro le maglie
della filosofia delle essenze, con la sua astoricita®.

Un'ulteriore ricaduta e relativa all'antro-

pologia. Nella prospettiva biblico-cristiana, Nella prospettiva biblico-cristiana, I'uiomo
'uomo e l'unico essere vivente corporeo & I'unico essere vivente corporeo creato
creato a immagine di Dio. In questo senso aimmagine di Dio

il teocentrismo della Bibbia contiene al suo

33 Cfr.). MARITAN, Da Bergson a Tommaso dAquino, Milano 1980, p. 90.
34 H.U. VON BALTHASAR, Teologia della storia, Brescia 1964, p. 20.

35 i, pp. 20-21. 95
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interno un antropocentrismo che rivoluziona la precedente relazione tra
natura e uUomo in quanto la sua creazione a immagine di Dio distacca
radicalmente l'essere umano dalla natura e lo pone al di sopra di tutto,
conferendogli una dignita propria e inalienabile®. Il Damasceno, in forza
di questa particolare genealogia, considera 'uomo come un re, “il piu in-
signe degli esseri [che Dio fece] con le proprie mani e onoro della propria
somiglianza"¥’. E un'opinione gia espressa da Gregorio di Nissa®® il quale
critica il pensiero naturalistico dei Greci perché hanno sostenuto che
'uomo & “composto degli stessi elementi del tutto e con questo (...)
hanno voluto fare l'elogio della natura dimenticando che in tal modo
rendevano I'uomo simile ai caratteri propri della zanzara e del topo”®.
La grandezza dell'uomo deriva non dalla somiglianza con il cosmo, ma
da quella con Dio“.

Linsieme di questi fermenti, che alimentano un accostamento inno-
vativo all'essere umano, confluisce nel concetto di persona. C'e una radi-
cale differenza tra I'uso antico del termine greco présopon (che connota
cio che appare all'esterno, sostanzialmente il viso oppure la maschera tea-
trale) e del corrispondente latino persona (con significato analogo, con
una minima espansione in ambito giuridico, sempre tuttavia riferita a una
condizione “superficiale”) e quello attuale, frutto dell'inculturazione cri-
stiana.

E con llevangelizzazione (come ¢ stato ricordato anche in seno al per-
sonalismo novecentesco“') che il concetto di prosdpon/persona acquista
lo spessore semantico odierno, essendo collegato al mistero della sostan-
zialita divina che — sia nella Trinita che nella persona di Cristo — assume

un accentuato carattere relazionale. Con

Con l'avvento del cristianesimo l'avvento del cristianesimo l'ontologia della
l'ontologia della sostanza si integra sostanza si integra con quella della rela-
con quella della relazione zione, dato che quest’ultima si manifesta
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sia in Dio che nel rapporto fra Questi e la
creazione, in ispecie 'uomo. Gia nel concetto di “alleanza” si mostra
la peculiarita dell'antropologia biblica rispetto non solo a quella greca ma

36 Cfr. Teorilo, Ad Autolico, in Gli apologeti greci, Roma 1986, p. 402.

37" Cfr. Glovanni DamAsCENO, Omelie cristologiche e mariane, Roma 1980, p. 86.
38 Cfr. GREGORIO DI NISsA, Luomo, Roma 19912, pp. 33-34.

39 Wi, p.73.

40 Cfr. ibidem.

41 Cfr. E. MOUNIR, Il personalismo, Roma 19878, pp. 14-16.
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anche alle antropologie contemporanee: I'essere umano, che e simile al
suo Creatore, si connota perché e in rapporto con Lui che e “Emmanuele”
cioe “Dio con noi” (Is 7,14; Mt 1,23).

La vera novita cristiana (la “buona notizia”, euagghelia) e legata alla
fede nella risurrezione. E la risurrezione di Cristo — sottolinea I'apostolo
Paolo — a rappresenta il nucleo costitutivo della fede cristiana e su di essa
si fonda la fede nella risurrezione dei corpi (1Cor 15,12-34). “La resurre-
zione dei morti € la fede di noi cristiani: e credendo in essa che siamo
tali”*% queste incisive parole di Tertulliano mostrano la consapevolezza,
nella prima comunita cristiana, del carattere decisivo della fede nella ri-
surrezione. “La carne — conclude —, dunque, risorgera: tutta la carne, pro-
prio la carne, e la carne tutta intera”®. Non

e casuale che il cristianesimo, pur almeno Il cristianesimo, ha accostato la fisicita e,
in parte risentendo del condizionamento nello specifico, la sessualita
greco, abbia accostato la fisicita e, nello e la generazione in termini positivi

specifico, la sessualita e la generazione in

termini positivi. In proposito, torna utile un confronto con le tendenze
gnostiche pit vicine all'ispirazione classica. Il rifiuto della generazione, da
alcuni invocato come espressione del vero discepolato di Cristo, viene
respinto da Girolamo (nel quale pur non mancano tracce di misoginia
e “svalutazione” del matrimonio), quando afferma che “la verginita stessa
e frutto delle nozze"#. La tradizione segue la medesima direzione: il corpo
— che e “tempio dello spirito” (1Cor 6,19) — e definito “tempio di Dio”
da Ignazio d’Antiochia®. Cirillo di Gerusalemme ci ha lasciato uno splen-
dido elogio del corpo: “Non dare retta — afferma — a chi ti dice che questo
nostro corpo non ha nulla a che fare con Dio. (...) Ma che cosa poi tro-
vano da condannare in questo corpo meraviglioso? Quale sua parte
manca di armonia o & meno perfettamente strutturata? Come non am-
mirare lo splendore di luce che illumina gli occhi, la posizione delle orec-
chie ripiegate in modo da facilitare la percezione uditiva, la varia capacita
dell'olfatto di distinguere gli odori e reagire alle esalazioni, I'utilita duplice
della lingua al servizio delle facolta della favella e del gusto, I'ubicazione

42 TEeRTULLANO, La resurrezione dei morti, Roma 1990, p. 43.
43 i, p. 204.
44 GroLAMO, La perenne verginita di Maria, Roma 1988, p. 64. Afferma Giovanni Crisostomo: “Chi denigra
il matrimonio reca anche un torto alla verginita” (La verginita, in 1p, GREGORIO DI NissA, La verginita, Roma
19902 p. 149).
45 |GNAZIO DANTIOCHIA, Lettera ai Filadelfiesi, in | padri apostolici, Roma 19894 p. 130. 97
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dei polmoni nascosti e protetti per la continua aspirazione dell‘aria? (...)"“.
Il corpo fu creato da Dio puro: “Tacciano tutti gli eretici — conclude — che
condannano il corpo o piuttosto il Creatore del corpo”®.

A questo punto, non ci puo essere dubbio circa il fatto che la fede
cristiana ha operato e continua ad operare come fermento all'interno
della cultura, essendo anche vettore di conoscenza. La scuola cattolica,
quindi, ha titolo per esistere ed essere riconosciuta — anzitutto all'interno
della comunita ecclesiale — come una feconda espressione missionaria
che contemporaneamente evangelizza la cultura e la promuove.

SCUOLA CATTOLICA,
MAGISTERO ECCLESIALE E SFIDE CULTURALI

| 4 agosto 1880, Leone XIII — con il documento De Sancto Thoma Aqui-
nate patrono coelesti studiorum optimorum cooptando — ha proclamato
I’Aquinate patrono delle scuole cattoliche. Lo stesso pontefice, I'anno
prima, ha pubblicato l'enciclica Aeterni Patris (4.9.1879) che, nel solco del
Vaticano |, riprende la critica agli opposti estremismi del fideismo e del
razionalismo, e ne sviluppa in senso filosofico le premesse teologiche.
I documento ha giocato un ruolo essenziale sul versante della promo-
zione della scuola cattolica. Senza dubbio I'interesse dell'enciclica e filo-
sofico, in considerazione del fatto che dalla filosofia “dipende in gran parte
la retta comprensione di tutte le altre [discipline]”; tuttavia non e assente
l'attenzione pedagogica, riconoscibile sia nella considerazione dell'apo-
logia (I'apologia comprende una implicita intenzionalita educativa) sia
nel richiamo esplicito alle “scuole” - le universita — e ai giovani.

Il motivo della predilezione nei confronti di Tommaso € esplicitamente
riconosciuto nellavvaloramento della razionalita umana in armonia con
la fede. LAquinate, infatti, “distinse accuratamente, come si conviene, la
ragione dalla fede; ma stringendo I'una e I'altra in amichevole consorzio,
conservo interi i diritti di entrambe e intatta la loro dignita” I'Aeterni Patris
esorta a fare della razionalita uno strumento utile per ricondurre alla fe-
de coloro che se ne sono allontanati. La conclusione — mentre accredita
il tomismo — rimanda implicitamente al ruolo della scuola cattolica:

46 CIRILLO DI GERUSALEMME, La catechesi, Roma 1993, pp. 95-96.
47 i, p. 241.
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“Vi esortiamo — scrive il Papa — a rimettere in uso la sacra dottrina di san
Tommaso e di diffonderla il pit ampliamente possibile, a tutela e onore
della fede cattolica, per il bene della societa, per I'incremento di tutte le
scienze”. Le espressioni, che ho riportato in corsivo, mostrano l'intento
“laico” dellesortazione leonina (in ispecie, l'accreditamento della scienza
umana nella convinzione che, quando autenticamente praticata, non con-
fligge con la religione) e il suo richiamo al nesso tra educazione e scienza,
quindi alla scuola anzitutto cattolica.

Da allora a oggi il magistero non ha mai Il magistero non ha mai cessato
cessato di sottolineare il ruolo strategico di sottolineare il ruolo strategico
della scuola cattolica in seno all'evangeliz- della scuola cattolica in seno
zazione. Il punto pit alto e stato raggiunto allevangelizzazione

dalla dichiarazione conciliare Gravissimum

educationis (28.10.1965) dove si richiamano espressamente i genitori al
dovere di educare cristianamente i figli anche attraverso la scelta della
scuola. In questo contesto il ruolo della scuola cattolica e molto sottoli-
neato: “La presenza della Chiesa in campo scolastico si rivela in maniera
particolare nella scuola cattolica. Al pari delle altre scuole, questa perse-
gue le finalita culturali proprie della scuola e la formazione umana dei
giovani. Ma suo elemento caratteristico e di dar vita ad un ambiente co-
munitario scolastico permeato dello spirito evangelico di liberta e carita,
di aiutare gli adolescenti perché nello sviluppo della propria personalita
crescano insieme secondo quella nuova creatura che essi sono diventati
mediante il battesimo, e di coordinare infine l'insieme della cultura umana
con il messaggio della salvezza, sicché la conoscenza del mondo, della vita,
dell'uomo, che gli alunni via via acquistano,

sia illuminata dalla fede. Solo cosi la scuola La scuola cattolica si apre alle esigenze
cattolica, mentre — come e suo dovere — si determinate dall'attuale progresso,
apre alle esigenze determinate dall'attuale educa i suoi alunni a promuovere
progresso, educa i suoi alunni a promuo- efficacemente il bene della citta terrena

vere efficacemente il bene della citta ter-

rena ed insieme li prepara al servizio per la diffusione del regno di Dio,
sicché attraverso la pratica di una vita esemplare ed apostolica diventino
come il fermento di salvezza della comunita umana”#. Si tratta di parole
che mettono in luce il ruolo evangelizzatore della scuola con la massima
evidenza e che fanno da fonte ispiratrice per altri interventi.

48 ConaILio VATICANO II, Gravissimum educationis, 1. 8. 99
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La prima ripresa del testo conciliare & il documento La scuola cattoli-
ca, pubblicato il 19.3.1977 dalla Congregazione per I'Educazione Cattolica,
dove si fa presente come “molti, dentro e fuori della Chiesa, mossi da un
malinteso senso di laicita, impugnano la scuola cattolica come istituzione.
Essi non ammettono che la Chiesa possa offrire, oltre alla testimonianza
individuale dei suoi membri, quella specifica di proprie istituzioni dedite,
per esempio, alla ricerca della verita o alle opere di carita”®. E bene tornare
su questa riflessione perché permette di cogliere un passaggio culturale
che carica oggi — come allora — di responsabilita. Infatti, a fronte della crisi
dello scientismo (sul piano culturale) e dello statalismo (sul piano gestio-
nale), e ormai chiaro che il sistema formativo pubblico é costituito di
scuole statali e non statali. Su questo esito ha giovato la crisi delle ideologie
le quali, essendo alimentate dalla convinzione dellesistenza di un sapere
certo solo al di fuori dell'ispirazione religiosa, avevano buon gioco a scre-
ditare quest'ultima come fonte di conoscenza. La matrice di questo pre-
giudizio e illuministica e trova evidente espressione nelle parole di Volney
(1791): "Il conseguimento dell'unanimita dopinione postula previamente
il raggiungimento della certezza, cioe che le acquisizioni intellettuali cor-
rispondano perfettamente ai modelli a cui si riferiscono (...) sottomessi
alla percezione sensoriale. (...) Da cid concludiamo che, per vivere nella
concordia e nella pace, (...) occorre tracciare una linea di demarcazione
fra gli oggetti verificabili e gli oggetti non verificabili, e separare con una
barriera inviolabile il mondo degli esseri fantastici dal mondo della real-
ta: la qual cosa significa togliere ogni effetto civile alle opinioni teologiche
e religiose”*®. Questa prospettiva e oggi debole anche sul piano del pen-
siero laico, come mostrano le riflessioni di Habermas che ha riconosciuto
il contributo che la religione porta al costituirsi della trama culturale su
cui si basa la “comunita morale”*".

Parimenti cede il terreno sul quale ha preso forma lobiezione “che la
scuola cattolica tenta di strumentalizzare una istituzione umana per scopi
religiosi e confessionali”®% Evidentemente non si puo parlare di “scrumen-
talizzazione” dal punto di vista cristiano, dal momento che, professando

49 CONGREGAZIONE PER 'EDUCAZIONE CATTOLICA, La scuola cattolica, n. 18.

50 CF VouNey, Solution du probleme des contradictions, in G. GAUTHIER, C. NICOLET (a cura di), La laicité en
memoire, op. cit, p. 61.

T Cfr. ). HasermaAS, | fondamenti morali prepolitici dello Stato liberale, in Ip, ). RATZINGER, Etica, religione
e Stato liberale, Brescia 2005, pp. 34—40.

52 Cfr. CONGREGAZIONE PER 'EDUCAZIONE CATTOLICA, La scuola cattolica, n. 19.



GIUSEPPE MARI
LE SCUOLE CATTOLICHE...

il cristianesimo l'originaria prossimita di Per conoscere I'uomo, I'utomo vero,
umano e divino nella creazione delluomo I'uomo integrale, bisogna conoscere
“a immagine e somiglianza di Dio” (Gn 1) Dio [e] per conoscere Dio bisogna
successivamente confermata dalla Reden- conoscere I'uomo

zione operata nell'Incarnazione del Verbo,

la fede cristiana crede fermamente con Paolo VI che “per conoscere
I'uomo, 'uomo vero, 'uomo integrale, bisogna conoscere Dio (...) [e] per
conoscere Dio bisogna conoscere I'uomo”3. Ma anche dal punto di vi-
sta laico questa obiezione si dimostra fragile perché non e piu possibile
sostenere che la fede sia estranea al profilo costitutivo della persona.
Infatti, come in Italia ha osservato un laico

(e agnostico) della statura di Arrigo Levi, il Il credente e il laico sono entrambi
credente e il laico sono entrambi “uomi- “uomini di fede’, perché la conoscenza
ni di fede”**, perché la conoscenza umana umana & intrinsecamente limitata:
e intrinsecamente limitata: conseguente- conseguentemente, si compie sempre
mente, si compie sempre attraverso un’op- attraverso un'opzione intenzionale

zione intenzionale.

I mutamenti intercorsi nel tessuto societario ed ecclesiale — con una
vistosa crescita della secolarizzazione nel senso pili della indifferenza re-
ligiosa che della contrapposizione alla fede — hanno indotto la Chiesa
a focalizzare I'attenzione sui laici — nel senso di “non consacrati” — che
operano all'interno della scuola cattolica. Ne e uscito il documento
I laico testimone della fede nella scuola (15.10.1982) dove si sottolinea
I'importanza “che, in accordo con la fede che professano e la testimo-
nianza di vita che sono chiamati a dare, i laici cattolici che operano in
questa scuola partecipino con semplicita e in modo attivo alla vita licur-
gica e sacramentale che in essa si svolge”. Si tratta di una vera e propria
sfida missionaria. “Gli alunni — prosegue il testo — comprenderanno me-
glio, attraverso l'esempio vivo, I'importanza che questa vita ha per i cre-
denti. E sommamente positivo che in una societa secolarizzata — dove
gli alunni facilmente costatano che molti laici, i quali si dicono cattolici,
vivono abitualmente al di fuori della liturgia e dei sacramenti — possano
vedere il comportamento di altri laici adulti che prendono con serieta
queste realta come fonte e alimento della propria vita cristiana”®.

53 PaoLo VI, Discorso di chiusura del Concilio Vaticano I, n. 8.

>4 Cfr. lintervento di A. Levi, Le due fedi (in “Il Mulino’, 1994, 356, pp. 959-973), quindi il suo volume Le
due fedi, Bologna 1996.

55 CONGREGAZIONE PER 'EDUCAZIONE CATTOLICA, Il laico testimone della fede nella scuola, n. 40.
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E qui che si colloca la sfida — per Non possiamo dimenticare come Paolo
la scuola cattolica — di accordare VI con incisivita abbia affermato che “la rot-
umanesimo e cristianesimo tura fra Vangelo e cultura” & il dramma del

102

nostro tempo®. E qui che si colloca la sfi-
da — per la scuola cattolica — di accordare umanesimo e cristianesimo, es-
sendo consci che nulla di quanto € autenticamente umano é estraneo alla
fede cristiana la quale orienta 'umanesimo mentre lo porta a compimento.
E qui che si colloca la sfida di predisporre programmazioni curricolari che
si facciano carico di testimoniare I'intimo nesso esistente tra fede e cultura.
Alla luce di queste premesse, risulta che nella scuola cattolica le discipline
vanno insegnate contemporaneamente in termini ineccepibili sotto il pro-
filo scientifico e coerenti con l'attenzione a manifestare 'unica verita da
cui scaturiscono ragione e fede. D’altro canto, la scuola cattolica & una
espressione dell'evangelizzazione, praticata attraverso la cultura: per questa
ragione esplicitamente e consapevolmente nutre la fede dei credenti che
ad essa si rivolgono, testimonia ai non credenti oppure ai fedeli di altre re-
ligioni la fede cristiana come fattore di umanizzazione, chiede ai docenti
che in essa operano di essere leali rispetto alla sua esplicita identi-ta con-
fessionale®”.

Questa preoccupazione evangelizzatrice spiega l'elaborazione del do-
cumento Dimensione religiosa delleducazione nella scuola cattolica
(7.4.1988), dove — dopo un attento esame dei mutamenti socioculturali
— si afferma che “La scuola cattolica trova la vera giustificazione nella mis-
sione stessa della Chiesa; si basa su un progetto educativo in cui si fon-
dano in armonia la fede, la cultura, la vita. Per mezzo di essa la Chiesa
particolare evangelizza, educa, collabora alla edificazione di un costume
moralmente sano e forte nel popolo™®. L'aspirazione ad essere incisivi sul
piano dell'apostolato attraverso la cultura riemerge — sull'onda anche dei
fermenti prodotti dal Grande Giubileo — nel documento La scuola cat-
tolica alle soglie del terzo millennio (28.12.1997) che fa una lucida diagnosi
della cultura attuale: “La frammentazione dell'educazione, la genericita
dei valori (...) tendono a far ripiegare la scuola in un presunto neutrali-
smo, che snerva il potenziale educativo e si riflette negativamente sulla
formazione degli allievi. Si vuole dimenticare che l'educazione presup-
pone e coinvolge sempre una determinata concezione dell'uomo e della

56 PaoL0 VI, Evangelii nuntiandi, n. 19.
>7 Cfr. Codiice di diritto canonico, can. 803, § 2 e can. 804, § 2.
58 CONGREGAZIONE PER L'EDUCAZIONE CATTOLICA, Dimensione religiosa delleducazione nella scuola cattolica, n. 34.
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vita. (...) La scuola cattolica, con il suo progetto educativo ispirato al Van-
gelo, e chiamata a raccogliere questa sfida e a rispondervi con la convin-
zione che ‘solamente nel mistero del Verbo incarnato trova vera luce il
mistero dell'uomo’®®. Anche da questo punto di vista, la scuola cattolica
svolge un ruolo essenziale per l'intero si-

stema scolastico e, pitl in generale, contri- La scuola cattolica svolge un ruolo
buisce ad alimentare un complessivo clima essenziale per l'intero sistema scolastico
culturale d'impronta umanistica e perso- e, pili in generale, contribuisce ad
nalistica. Pili recentemente, si e fatta strada alimentare un complessivo clima culturale
la convinzione che la scuola cattolica possa d'impronta umanistica e personalistica

cogliere anche l'opportunita dei muta-

menti in corso oltre che confrontarsi con i problemi collegati ad essi, at-
traverso la messa a fuoco di una autentica “comunita educante”. Questo
e il fulcro e la convergenza fra i documenti Le persone consacrate e la loro
missione nella scuola (28.10.2002) e Educare insieme nella scuola cattoli-
ca (8.9.2007), a cui si aggiunge la consapevolezza della crescente com-
plessita etnoculturale della scuola cattolica oltre che della societa ben
espressa nel testo Educare al dialogo interculturale nella scuola cattolica
(28.10.2013).

SCUOLA CATTOLICA ED EVANGELIZZAZIONE

documenti citati (a cui se ne potrebbero aggiungere altri per quanto
concerne la specifica situazione italiana®) identificano inequivocabil-
mente il mandato della scuola cattolica nella evangelizzazione attraverso
la trasmissione e produzione culturale. £ essenziale avere chiaro che non
si tratta solo di assicurare un certo “clima” umano (legato all'attenzione
per la persona, all'accoglienza, alla moralita ecc.), ma un preciso approccio
alla realta, capace di mostrare che la fede cristiana non e d’ostacolo alla

59" CONGREGAZIONE PER 'EDUCAZIONE CATTOLICA, La scuola cattolica alle soglie del terzo millennio, n. 10.
60 |n Ialia la scuola cattolica rappresenta il 40% dell'offerta formativa della Scuola dell'infanzia, il 6% di
quella relativa alla Scuola primaria, il 3% dell'offerta formativa nella Secondaria di primo grado e il 2% per
quanto riguarda la Scuola secondaria di secondo grado. Nella Formazione professionale la scuola cattolica
contribuisce per il 54% dell'offerta formativa. La Conferenza Episcopale Italia ha sempre sostenuto la scuola
cattolica, di cui si occupa principalmente la Commissione episcopale per l'educazione cattolica. Ad essa risale
il testo La scuola cattolica, oggi, in Italia (25.8.1983) e, pil recentemente, il documento La scuola cattolica
risorsa educativa della Chiesa locale per la societa (11.7.2014). Nel 1998 la Conferenza Episcopale Italia ha fon-
dato il Centro Studi per la Scuola Cattolica, con funzioni di monitoraggio e promozione, che ogni anno cura
un Rapporto relativo alla scuola cattolica in Italia (pubblicato dall'Editrice La Scuola, Brescia). 103
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esplorazione e conoscenza del mondo. Per questa ragione, la scuola cat-
tolica promuove il riconoscimento del contributo anche culturale della
fede cristiana anzitutto dal punto di vista curricolare, procedendo — nel
rispetto delle norme e delle indicazioni comuni al sistema scolastico —
a valorizzare temi e approcci coerenti con la visione cattolica della vita.
In particolare, la scuola cattolica & protesa a mostrare che la dimensione
religiosa in generale e cristiana in specie € essenziale nella crescita della
persona. In proposito, mentre mira ad assolvere un compito analogo
a quello che Tommaso — ispirandosi a Paolo (Rm 1,19ss.) — assegna ai
"praeambula fidei"®" (cioé la rimozione degli ostacoli razionali allapertura
alla fede), la scuola cattolica promuove la crescita della persona nel suo
complesso secondo un umanesimo che Paolo VI - riprendendo Maritain
— defini “integrale” cioe “volto alla promozione di ogni uomo e di tutto
I'uomo”® Su questo vettore pedagogico e didattico si inserisce l'atten-
zione alla spiritualita, intesa come la disposizione a riconoscere nell'alun-
no non solamente colui che aspira al sapere per conseguire competenze
di varia natura, ma anche colui che mira, attraverso il sapere e il rapporto
con gli altri, a diventare compiutamente persona. Questo richiede che,
oltre alle conoscenze strumentali, siano offerti agli alunni contributi volti
a favorire la loro crescita globale. La scuola cosi diventa palestra di vita,
secondo quanto gia auspicato — due millenni fa — da Seneca nelle Lettere
a Lucilio®.

Nella scuola cattolica questo accade grazie all'incontro con una pre-
cisa identita religiosa che veicola orientamenti antropologici peculiari,
ma perfettamente coerenti con le coordinate culturali che fondano la
nostra civilta. In ragione di questo la scuola cattolica contribuisce a tenere
desto nel sistema scolastico il riconoscimento dell'impossibilita — in linea

di principio prima che di fatto — di disso-

“Essere educati” significa conseguire — ciare istruzione ed educazione. “Essere edu-
attraverso quello che siimpara — non solo cati” significa conseguire — attraverso quello
competenze di ordine strumentale che siimpara — non solo competenze di or-

bensi la maturita: la qual cosa allude dine strumentale bensi la maturita: la qual

a un orizzonte antropologico cosa allude a un orizzonte antropologico.

Non dobbiamo dimenticare che negli Atti

61 Cfr. TOMMASO DAQUING, Somma teologica, 1, q.2,2.2,ad 1.

62 PAOLO VI, Populorum progressio (26.3.1967), n. 14.

63 Cfr. SeNECA, Lettere a Lucilio, CVI, 12: “Anche negli studi, come in tutto il resto, soffriamo di mancanza di
104 moderazione: impariamo non per la vita, ma per la scuola” (in Tutti gli scritti, Milano 1994, p. 1275).
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degli Apostoli alla fede cristiana & spesso associato il termine hodos (cioe
“via": cfr. At 9,2; 19,9 ecc.) alludendo al fatto che prospetta un concreto
stile di vita, veicola cioe “saggezza” in ragione della quale — come dice la
Lettera a Diogneto — “cio che I'anima e nel corpo, i cristiani lo sono nel
mondo”®. Nel contesto culturale odierno, la scuola cattolica, ispirandosi
alla cultura e alla fede cristiane, mette in campo una precisa antropologia
che diventa chiave di volta dell'offerta curricolare allo scopo di fronteg-
giare e sconfiggere il nichilismo che oggi assume il profilo del postuma-
nesimo.

E evidente quanto questo influisca sulla vita (del resto, come ha ri-
cordato Benedetto XVI nella Deus caritas est, "All'inizio dellessere cristiano
non ce una decisione etica o una grande idea, bensi I'incontro con un
avvenimento, con una Persona, che da alla vita un nuovo orizzonte e con
cio la direzione decisiva”®), quindi come sia coerente con l'istanza inde-
rogabile di un nesso profondo tra scuola e vita. Sul terreno didattico,
suona ancora attuale il richiamo espresso, nel secolo scorso, da uno dei
maggiori autori del personalismo cattolico — Luigi Stefanini — quando,
interrogandosi sulla trasmissione del sapere, affermava che “Ogni sapere
€ un sapersi, ma, nelle condizioni umane del sapere, non c'e sapersi senza
un sapere”®. Questo principio, uscito dalla penna di uno dei maggiori fi-
losofi e pedagogisti italiani del Novecento, rappresenta un sicuro riferi-
mento per la scuola cattolica. Si tratta, del resto, di quanto ha affermato
Papa Francesco ricordando la sua breve

frequenza di una scuola salesiana. Egli, che Le scuole cattoliche cercano sempre
ha nuovamente ribadito che “Le scuole di coniugare il compito educativo con
cattoliche (...) cercano sempre di coniu- I'annuncio esplicito del Vangelo

gare il compito educativo con lannuncio

esplicito del Vangelo”®, evocando la sua esperienza giovanile ha detto:
“Tutte le cose si facevano con un senso. Non c'era nulla ‘senza senso’ (al-
meno nell'ordine fondamentale; perché accidentalmente c'erano gesti
d'impazienza di qualche educatore o piccole ingiustizie quotidiane, ecc.).
lo imparai li, quasi inconsapevolmente, a cercare il senso delle cose. (...)
Parlo di cultura cattolica perché tutto cio che facevamo e imparavamo
aveva anche una unita armoniosa. Non ci si ‘parzializzava, ma una cosa

64 Lettera a Diogneto, Brescia 1984, p. 51.

65 BenEDETTO XVI, Deus Caritas Est, n. 1.

66 | STEFANINI, Personalismo filosofico, Brescia 1962, p. 80.

67 FRANCESCO, Evangelii gaudium (24.11.2013), n. 134, 105
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si riferiva all'altra e si completavano. Inconsciamente uno si sentiva cre-
scere in armonia, cosa che certo non poteva esplicitare in quel momento,
ma in seguito si. E, daltra parte, tutto era di un realismo impressionante”®.
Questo ricordo del Papa, risalente a tanti anni fa, puo orientare la scuola
cattolica ancora oggi.
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SZKOLY KATOLICKIE JAKO MIEJSCE REALIZACJI
MISJI EDUKACYJNEJ KOSCIOEA

Abstrakt
Tematem publikagji jest edukacyjna i misyjna funkcja szkoty katolickiej. Wobec nurtéw myslo-
wych (np. idealizmu i pozytywizmu) uznajacych wiare za poznawczo nieznaczacg pojawita sie
koncepcja ,filozofii chrzescijanskiej” jako podstawy ideowej szkoty katolickiej. Dzieki takiej per-
spektywie wiara chrzescijanska jest postrzegana jako nosnik wiedzy, a w szkole katolickiej jest
przekazywana i tworzona kultura. Tajemnica cztowieka i zycia, stanowigca problem edukacyjny,
w szkole katolickiej jest wyjasniana w perspektywie chrystologicznej. Sama zas szkota katolicka
oferuje specyficzne tresci wynikajace bezposrednio ze swego charakteru wyznaniowego. Nie ma
zatem watpliwosci, ze ma prawo istnienia i funkcjonowania. Winna by¢ postrzegana jako miejsce
realizacji misyjnego postannictwa Kosciota, poniewaz propaguje, ubogaca i ewangelizuje kulture.

Stowa kluczowe
szkota, szkota katolicka, wiara, rozum, kultura, ewangelizacja, edukacja, Kosciot

WPROWADZENIE

emat bedacy przedmiotem tego opracowania jest szeroki, bowiem do-
tyczy obszaru, ktéry rozciaga sie od specyfiki edukacji chrzescijanskiej az
po szkote katolicka jako podmiot ewangelizacyjny. Zamierzam podja¢
go etapami i dlatego najpierw chce podkresli¢ specyfike, rowniez po-
znawcza, wiary chrzescijanskiej. Jest to warunek konieczny, aby moc
mowic o tej specyfice w odniesieniu do szkoty katolickiej. Nastepnie chce
wskazac na edukacje inspirowang chrzescijanstwem, ktorym szkota ka-
tolicka koniecznie musi sie inspirowac. W koncu zamierzam przedstawic
szkofe katolicka, jako wyraz misji Kosciota.
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Od poczatku ewangelizacji refleksja WIARA CHRZESCIJANSKA | WIEDZA
nad relacja miedzy wiara chrzescijariska
a wiedz byta tematem centralnym d poczatku ewangelizacji refleksja nad

relacja miedzy wiarg chrzescijanska a wie-
dza byta tematem centralnym. Z jednej strony, koncepcja gnostycka
wiodfa w zasadzie ku przekonaniu, ze wiara nie jest niczym wiecej jak
tylko dopetnieniem ludzkiej wiedzy, mozliwej do osiggniecia takze dzieki
samym zdolno$ciom rozumu albo antycypacjg tego, co ludzki umyst
I tak moze swymi zdolnosciami osiagnac. Z drugiej strony byli tacy, ktorzy
redukowali wiare do zwyktego doswiadczenia pozbawionego wymiaru
poznawczego. Co wiecej, utrzymywali, ze wymiar poznawczy mogtby za-
ktoci¢ to doswiadczenie. To zestawienie ma ogromne znaczenie w od-
niesieniu do szkoty katolickiej, poniewaz do takich koncepcji mozna
sprowadzi¢ dwa krytyczne podejscia, ktore istniejg rowniez dzisiaj i s3
zgodne w przeciwstawieniu rozumu i wiary.

Rzeczywiscie, sg tacy, ktorzy zaprzeczajg, ze moze istniec szkota ,ka-
tolicka”, czyli taka, ktdéra okresla siebie samg w kluczu konfesyjnym, po-
niewaz — zgodnie z logikg racjonalistyczng — dostrzegaja w wierze
przeszkode dla wiedzy. Do takiego samego wniosku dochodzg réwniez
ci, kedrzy — opowiadajac sie za fideizmem — mysla, ze rozum jest zagro-
zeniem dla wiary. W efekcie czego, odrzucajg mozliwos¢ istnienia ,szkoty”
katolickiej. Punkt rownowagi, w ramach ortodoksji, polega na tym, ze
wiara i rozum wzajemnie sie uzupetniajg, poniewaz — jak stwierdzit z nie-
zwyktg jasnoscig Jan Pawet Il na poczatku encykliki Fides et ratio — Wiara
I rozum sg jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi sie ku kontem-
placji prawdy” (nr 1).

Sens terminu ldgos, zaczerpnietego z filozofii greckiej, a uzytego
w prologu Ewangelii Janowej jest nastepujacy: uznag, ze racjonalne poz-
nanie ma swoje spetnienie w objawieniu chrzescijanskim. U $w. Pawta
z Tarsu mozna dostrzec doprecyzowanie tego zagadnienia, bowiem uznaje
on w istocie (Rz 2,14-15), ze naturalne poznanie jest zgodne z przestaniem
Ewangelii. W szczegdlnosci Pawtowe nauczanie w Atenach (Dz 17,22-34)
jest wzorem postawy, ktora przewazata w pierwszych wspolnotach chrze-
scijanskich i zostata uznana za ortodoksyjng. Apostot, ktéry wychodzi z fi-
lozoficznego pojecia Boga, aby gtosi¢ nowa wiare, odwotuje sie do polite-
izmu i nie waha sie zacytowac werset poety stoickiego Aratosa, w ktorym
mowi on, ze ludzkos¢ ma ,boskie pochodzenie” Ale w te przestanke —

110 podzielang przez jego stuchaczy — Pawet wprowadza zapowiedz zmar-
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twychwstania, wywotujac u stuchaczy zde- Chrzeécijaristwo od samych swych
cydowany sprzeciw. Innymi stowy, chrze- poczatkdw cheiato spotkac kulture ,laicka’,
Scijanstwo od samych swych poczatkow gtoszac, ze wraz z przyjsciem Chrystusa
chciato spotka¢ kulture ,laickg”, gtoszac, ze realizuje sie to, czego ludzkoé¢

wraz z przyjsciem Chrystusa realizuje sie to, zawsze oczekiwata

czego ludzkos¢ zawsze oczekiwata.

To spotkanie jest potwierdzone — na najwyzszym poziomie kulturo-
wym — poprzez koncepcje ,filozofii chrzescijanskiej”. Ten zwrot, zgodnie
z bibliografig zataczong przez Gilsona w tomie Duch filozofii Srednio-
wiecznej, zostat uzyty przez $w. Augustyna, ale potem gdy rozwijata sie
zachodnia mysl nie cieszyt sie zbytnig popularnoscia, przynajmniej do
XIX wieku, kiedy zaczat by¢ powszechne uzywany'. To ozywienie byfo
reakcja na proby zepchniecia wiary do sfery prywatnej przez oswiecenie,
ktdre nie docenito jej wartosci poznawczej, redukujgc wiare do czystej
funkcji praktyczne;.

W tym kierunku idg tez stowa Woltera, kiedy poréwnuje on chrze-
scijanstwo z deizmem i uwaza, ze deizm jest lepszy, bowiem uczy ,bar-
dziej moralnosci a mniej dogmatéw” oraz stara sie ,uczynic ludzi uczci-
wymi, nie zmuszajac ich do przyjmowania absurdu”? Te przekonania
zawazyty tez na pozytywizmie, jak na to wskazuja stowa Wiktora Hugo,
wypowiedziane w parlamencie francuskim 15 stycznia 1850 roku, pod-
czas polemiki na temat nauczania religii: ,Czy wiecie na czym polega
prawdziwe nauczanie religii, przed ktérym klekamy i ktore nie stanowi
zadnego problemu? To siostra mitosierdzia przy t6zku umierajagcego, to
brat mitosierdzia wykupujacy niewolnika, to Wincenty a Paulo przygar-
niajacy porzucone dziecko”.

Rowniez idealizm operuje tymi terminami, gdy stwierdza prymat fi-
lozofii nad wiarg (i nad sztuka): ,Filozofia — méwi Hegel — jest jednoscia
sztuki i religii w takim stopniu, biorgc catosciowo religie, w jakim modal-
nos¢ intuicyjna sztuki nie jest tylko wigczona w Catos¢, ale réwniez po-
taczona w prostej duchowej intuicji. Wtedy wiasnie jest ona podniesiona
do $wiadome;j siebie mysli“. Ta wiedza jest zatem koncepcjg sztuki i religii

T Por. E. GiLsoN, Lo spirito della filosofia medievale, Morcelliana 1986, s. 511-545, gdzie wskazuje, ze spoérod

osiemdziesieciu analizowanych autorow tylko czternastu pochodzi sprzed XIX wieku.
2 VouTaRRg, hasto Religione, w: Dizionario filosofico, Torino 1995, s. 378.
3 V. Huco, Discours sur la liberté de lenseignement, w: La laicité en mémoire, red. G. Gauthier, C. Nicolet,
Paris 1987, s. 114.
4 G.WEF HeceL, Enciclopedia delle scienze filosofiche, Milano 1996, s. 917. 111
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poznang za posrednictwem mysli”. Jest to element staty idealizmu. To nie
przypadek, ze w reformie szkolnictwa zaproponowanej we Wtoszech
przez Giovanniego Gentilego (1923) nauczanie religii byto przewidziane
tylko w szkole podstawowej, kiedy w dziecku zaczynajg formowac sie
zdolnosci intelektualne, ale ktdre jeszcze w petni sie nie rozwinety. Filo-
zofia w istocie ,operuje zawsze na bazie religii” i ,aby mogta kontynuowac
SWOjg wieczng prace, nie moze jej zabrakna¢ materii”®. Szkota podstawo-
wa, wedtug Gentilego, musi ksztattowac przede wszystkim ducha (a do
tego stuzy religia), a tylko wtornie intelekt (za ktorego przygotowanie be-
dzie odpowiada¢ nauka, a zwtaszcza filozofia)®.

Wobec tych tendencji zareagowali autorzy zamierzajacy pokaza¢, ze
wiara jest rowniez nosnikiem wiedzy. W szczegdlnosci Rosmini (ktory kon-
frontuje sie bezposrednio z iluminizmem) w petni uznaje racjonalny ele-
ment wymiaru religijnego, faczac go zarbwno z tajemnica otaczajacg Boga,
jak i z badaniami przeprowadzonymi przez ludzka mysl. Z racji stworze-
nia cztowieka na obraz Boga inteligencja moze wnikna¢ w Jego tajemnice’
i tu jest przyczyna dlaczego edukacja chrzescijanska jest naznaczona racjo-
nalnoscia®. Co wiecej, religia na ile odnosi sie do ,celu ostatecznego” (do
Boga) jest elementem kluczowym w ,edukacji integralnej”, ktéra jest zada-
niem (a nie prostym przejsciem) w formacji ludzkiej. Wychodzac bowiem
oczywiscie z perspektywy racjonalnosci: ,Nasza naturalna racjonalno$c dazy
do poznania Boga, jako naczelnej zasady wszystkich rzeczy, i poznania tego,
ze od niego zalezymy, ze jest on potrzebny, ze wszystko jest jego dziefem,
czy to odnosi sie do dziatar przemyslnych czy przypadkowych, ze wszystko
chce sie kierowac ku niemu i ze wszystko, gdy jest skierowane i nastawione
na Boga, osigga doskonatos¢ i porzadek™.

Istnienie szkoty katolickiej jest wyraz-

Istnienie szkoty katolickiej jest wyraznie nie zwigzane z pytaniem o to, czy wiara ma
zwigzane z pytaniem o to, czy wiara jaki$ zwigzek z wiedzg, czy tez nie. Tylko
ma jakié zwigzek z wiedza, czy tez nie przy odpowiedzi pozytywnej jej istnienie

ma sens i nie jest przypadkiem. Od potowy

> . GeNTILE, Discorsi di religione, Firenze 1920, s. 90.
6 Por. G. GENTILE, Scritti pedagogici, t. 3, Milano — Roma 1932, s. 53.
7" Por. A. RosmiNi, Della educazione cristiana, w: Tenze, Della educazione cristiana. Sullunita delleducazione,
Roma 1994, s. 63-64.
8 Por. tamze, s. 59.
112 9 A ROSMINI, Sull'unita delleducazione, w: TeNze, Della educazione cristiana. Sull unita delleducazione, Roma
1994, s. 240.



GIUSEPPE MARI
SZKOLY KATOLICKIE...

XIX wieku i na poczatku XX wieku mamy do czynienia z silng promocja
szkoty katolickiej przez Kosciot, co jest spowodowane konfrontacja z kon-
cepcjami pozytywistyczng i idealistyczng, zgodnymi w uznaniu wiary jako
nieznaczacej poznawczo (dla pozytywistow religia to przesad, dla idea-
listdbw to mit). W tym kontekscie, istnienie szkoty katolickiej stanowito
empiryczng weryfikacje faktu, ze wiara i rozum sg sojusznikami w zdo-
bywaniu wiedzy. To przekonanie jest odzwierciadleniem juz przywota-
nego pojecia ,filozofii chrzescijanskiej’, ktérym obecnie sie zajmiemy.

DEBATA NA TEMAT FILOZOFII CHRZESCIJANSKIEJ

Pod naciskiem konfrontacji z pozytywizmem, jak i z idealizmem, zostata
zakwestionowana sama koncepcja istnienia ,filozofii chrzescijanskie;”.
Wazni filozofowie (chociaz wywodzacy sie z roznych nurtdw, jak Sche-
ler'®, Heidegger™" czy Jaspers') byli takiego wiasnie zdania. Pojecie ,filo-
zofii chrzescijanskiej” zostato odrzucone rowniez przez czes¢ kultury
protestanckiej (tej, ktéra jest najblizsza polemice Lutra ze scholastyka™).
Takze w $wiecie katolickim sg i tacy, ktorzy odrzucajg te koncepcje, po-
niewaz obawiajg sie, ze w jej efekcie nastapi ,racjonalizacja” wiary lub fi-
deistyczne zdeformowanie rozumu.

Autorem, ktory bardziej niz krokolwiek inny podjat sie zadania wy-
jasnienia w pozytywnym Swietle koncepdji ,filozofii chrzescijanskiej” byt
Gilson. W 1924 roku opublikowat tom na temat Bonawentury'®, oce-
niony krytycznie przez mediewiste i dominikanina Mandonneta, ktéry

10" Por. M. ScHELER, Amore e conoscenza, Padova 1967, s. 50, gdzie méwi ,nie ma i nigdy nie byto filozofii
chrzescijariskiej, chyba ze pod tym okresleniem rozumie sie, jak to zwykle ma miejsce, filozofie grecka z ozdo-
bami chrzescijanskim”.

1 Por. M. HEIDEGGER, Introduzione alla metafisica, Mursia — Milano 1968, s. 19, gdzie méwi, ze filozofia
chrzedcijanska to ,rodzaj drewnianego zelaza i nieporozumienie”, bowiem ,spekulatywnym opracowaniem
chrzedcijanskiego doswiadczenia w Swiecie” zajmuje sie teologia. Zob. takze TeNZE, Nietzsche, gdzie stwierdza,
ze filozofia chrzescijaniska jest bardziej absurdalna od kwadratowego kofa” (Milano 1994, s. 644).

12 Por. K. Jaspers, La fede filosofica di fronte alla rivelazione cristiana, Milano 1970, s. 64—66, gdzie wyrazenie
Jfilozofia chrzescijanska” jest uwazane jako okreslajace tylko pozornie refleksje filozoficzna, a w rzeczywistosci
wskazuje na teologie lub na zwykta filozofie (bez wskazania wyznaniowego) albo tez na refleksje typowo za-
chodnig (majac na uwadze chrzescijanski wptyw na Zachod).

13" Znana jest awersja K. Bartha do pojecia ,filozofia chrzeécijariska”. Wyznanie protestanckie opiera sie na
antyfilozoficznym uprzedzeniu Lutra, ktéry o Arystotelesie stwierdzit: ,Zle mi sie robi na sercu, ze ten przeklety,
zarozumialy i przebiegty batwochwalca potrafit swoimi fatszywymi stowy skorumpowac i oszuka¢ nawet naj-
lepszych” (M. LUTER, Scritti politici, Torino 19597, s. 207) i z trudem uznaje poprawnos¢ okreslenia ,filozofia
chrzedcijanska”.

14 Por. E. GILsoN, La philosophie de saint Bonaventure, Paris 1924.
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odrzucit przypisanie franciszkaninowi idei scisle filozoficznych, traktujac
go tylko i wytgcznie jako teologa'™. Trzy lata pdzniej, w 1927 roku, Chenu
skrytykowat trzecie wydanie (pierwsze datuje sie na 1919 rok') napisa-
nego przez Gilsona tomu na temat Tomasza z Akwinu. Odrzucit on przy-
pisanie Akwinacie filozofii chrzescijanskiej, ale uznat go za filozofia

tout-court".
Na te krytyke Gilson odpowiedziat tomem na temat $w. Augustyna
(1929), ktory odrozniat sfere wiary od sfery rozumu, jednak ukazywat
ich wzajemne powigzania, precyzujac, ze

Wiara ukazuje, ale nie wykazuje ,wiara ukazuje, ale nie wykazuje”™. Gilson
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otwarcie przywotuje zastrzezenia ze strony
Chenu, ale — zgadzajac sie, ze teologia nie nadaje filozofii charakteru
chrzescijanskiego — zwraca uwage, ze filozofia chrzescijanska nie jest
wyprowadzona z wiary, lecz porusza sie w niej'. Jedli zas chodzi o Man-
donneta, to Gilson twierdzi, ze przypisanie Augustynowi (i myslicielom
chrzescijanskim) statusu filozoféw, a nie tylko teologdw, jest sprzeczne
wtedy, kiedy rozumie sie filozofie ,jako przedmiot odseparowany”, a nie
jako postrzegany razem z wiara, lecz od niej sie rézniacy. ,W rzeczywis-
tosci — podsumowuje Gilson — ani u niego [Augustyn], ani u zadnego
innego mysliciela nurtu augustianskiego nigdy nie spotyka sie nawet
jeden raz pomystu, aby prawde filozoficzng udowadnia¢ odwotujac sie
do wiary”?. W istocie, Gilson zwraca uwage, ze teolog argumentuje wy-
chodzac z Objawienia, podczas gdy filozof czyni z prawdy objawionej
przedmiot swojej analizy.

Ze strony myslicieli laickich szczegélnie krytyczny wobec Gilsona byt
Bréhier (historyk, profesor na Sorbonie), ktory w swojej Histoire de la phi-
losophie (1927) mocno zaprzeczat nie tylko realnemu istnieniu, ale takze
mozliwosci istnienia filozofii chrzescijanskiej, zarzucajac jej (rzekomy) brak
spekulatywnego zainteresowania w poczatkach chrzescijanstwa i zasad-
nicza ciagtos¢ kultury poganskiej w mysli chrzescijanskiej?'. Bréhier przyj-

1> P, MANDONNET, Laugustinisme bonaventurien, ,Bulletin thomiste” 1926, t. 2, s. 48-54.
Por. E. GILSON, Le thomisme, wyd. 3 poprawione i rozszerzone, Paris 1927 (wyd. 1 — Strasbourg 1919).
" Por. Bulletin thomiste” 1928, t. 1, s. 242-245.
E. GILsoN, Introduzione allo studio di santAgostino, Genova 1983, s. 279 (wyd. oryg. Introduction a létude
de saint Augustin, Paris 1929).

19" Por. tamze, s. 279, przypis nr 61.

20 Tamze, s. 278 (krytyka Mandonneta znajduje sie w przypisie nr 59 na tej samej stronie).

21 Por. E. BREHIER, Histoire de la philosophie, t.1/2, wyd. 8, Paris 1967, s. 430~437, gdzie stwierdza, ze wczesne
chrzescijanstwo miato zapatrywania zasadniczo tylko praktyczne, bowiem byto wyznawane przez klasy nizsze.
Ponadto chrzescijanstwo uczestniczyto w klimacie religijnym cywilizacji hellenistycznej, nie wnoszac do niej
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muje wyzwanie Gilsona na gruncie historii. Z perspektywy racjonalizmu
(o$wieceniowego) wchodzi on na plac boju krytykujac tom na temat
Augustyna. Wobec przypisywania Augustynowi koncepcji filozofii chrze-
scijanskiej wysuwa teze o podobienstwie mysli augustianskiej do idei neo-
platonskiej, stwierdzajac, ze nie jest ona niczym innym jak podjeciem na
nowo neoplatonizmu. Podsumowujac: ,postulowana filozofia chrzesci-
janska jest catkowicie wzorowana na Plotynie i Platonie”?. W podobny
sposob odnosi sie on do Tomasza z Akwinu redukujac jego mys! do filo-
zofii Arystotelesa?. Konkluduje tymi stowy: ,nie mozna mowic o filozofi
chrzesdcijanskiej, tak jak nie mowi sie o chrzescijariskiej matematyce czy
chrzescijanskiej fizyce”?.

Ta konfrontacja osiagneta swoj punkt szczytowy, gdy 21 marca 1931
roku we Francuskim Towarzystwie Filozoficznym postawiono taki wiasnie
temat dyskusji. We wprowadzeniu do dyskusji Gilson wymienit ewen-
tualne zastrzezenia odnosnie do istnienia filozofii chrzescijanskiej, za kto-
rymi mozna dostrzec przywotang powyzej krytyke, a mianowicie®:

1) poglady pewnych sredniowiecznych teologow, ktdrzy uwazajg
filozofie za zrodto bteddw;

2) perspektywe ,czystego racjonalizmu’, ktory uznaje istnienie
chrzescijanskich filozofow, ale nie filozofie chrzescijanska;

3) racjonalizm, keory w filozofii uznaje racjonalno$¢ dziatania i uwaza,
ze filozofia chrzescijanska jest takg poniewaz jest filozofig (czyli
racjonalnym badaniem), a nie dlatego, ze chrzescijanska; jest to
zarzug, keory sformutowat Chenu?, a bardziej ogolnie, niektorzy
neoscholastycy?.

nic nowego. ,Chrzescijanstwo u swych poczatkow nie jest wecale spekulatywne” (s. 436). Autor ponadto
utrzymuje, ze przez pierwsze pie¢ wiekow nie ma filozofii chrzedcijaniskiej, lecz tylko praktyka wiary, a wierni
podzielajg wrazliwo$¢ kulturowa swoich wspétczesnych. Ta koncepcja zostata powtérzona w trakcie trzech
konferencji wygtoszonych w 1928 roku w Institut des hautes études de Belgique w Brukseli (por. A. HENRY,
La querelle de la philosophie chrétienne, w: Philosophie chrétiennes, Paris 1955, s. 35-68).

22 £ BREHIER, Y a-t-il une philosophie chrétienne?, ,Revue de métaphisique et de morale” 1931, s. 136.

23 Por. tamze, 5. 142—144.

24 Tamze, s. 162. Ta sama idea jest juz obecna w: M. BLONDEL, Lettre sur les exigences de la pensée contem-
poraine en materie dapologétique [1896], w: TENZE, Les primieres ecrits, Paris 1956, s. 47: ,filozofia chrzescijariska
nie istnieje bardziej niz fizyka chrze$cijanska’”.

25 Por.,Bulletin de la Société francaise de philosophie” 1931, t. 2-3, 5. 37-38 (posiedzenie z dnia 21 marca
1931 roku).

26 Por. cytowang juz recenzje M.-D. Chenu trzeciego wydania Le thomisme (szczegolnie s. 244).

27" Mozna tu przywota¢ uwagi M. De WuLra (por. Storia della filosofia medievale, t. 1, Firenze 1913, 103,
gdzie twierdzi, ze filozofia Ojcow Kosciota jest filozofig religijng w stuzbie dogmatu), L. NotLa (por. La notion
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Odpowiedz Gilsona zaczyna sie od ukazania historycznego kontek-
stu. Istotnie, francuski uczony ukazuje chrzescijanstwo jako ,objawienie
formujgce umyst” i zauwaza, ze koncepcje historycznie wytworzone
przez chrzescijanstwo (jak chociazby idea osoby) staty sie wspolnym dzie-
dzictwem filozoficznej refleksji. Odnosnie do Tomasza z Akwinu pod-
kresla on szczegdlnie jednos¢ miedzy jego dzietem filozoficznym i two-
rczoscig teologiczng?®. Argumentacja Gilsona nie pozostaje bez skutku,
jak to potwierdza dwa lata pozniej (11.09.1933) analogiczne seminarium
firmowane przez Towarzystwo Tomistyczne. W przemowieniu otwarcia
Chenu, ktory byt wredy przewodniczacym Towarzystwa, podjat otwarcie
problem ,warunkoéw istnienia, zgodnie z norma i z zasadami, chrzesci-
janskiego ,statusu” filozofii, co stwierdzamy jako fakt”®. W zwigzku z tym
odnotowuje on szerokie porozumienie co do zasadnosci terminu ,filozo-
fia chrzescijanska” z perspektywy historycznej. Pozostaje jednak otwarte
pytanie z perspektywy teoretycznej, uwzgledniajgce odmienny przed-
miot formalny dla filozofii i odmienny dla teologii. W swoim wystapieniu

bedacym odpowiedzig [na zagajenie do-

Gilson przywotuje autorytet encykliki konane przez Chenu] Gilson przywotuje
Aeterni Patris Leona XIII, w ktdrej zostat autorytet encykliki Aeterni Patris Leona
uzyty termin ,filozofia chrzeécijariska” X, w ktorej zostat uzyty termin ,filozofia

i podkresla odnowe jaka wiara chrzescijanska” i podkresla odnowe jaka
chrzescijanska przyniosta na grunt wiara chrzescijanska przyniosta na grunt
rozwazan filozoficznych rozwazan filozoficznych. To nie od Arysto-
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telesa — zauwaza — ale dzieki wierze To-
masz z Akwinu nabyt wiedze o prawdziwej naturze Boga (odniesienie do
Wj 3,14). Gilson stwierdza, ze kiedy Akwinata opracowuje swojg filozo-

de philosophie chrétienne, ,Revue néoscolastique de philosophie” 1934, t. 37, 5. 337-344) i F. VAN STEENBERGHENA
(por. Histoire de la philosophie. Période chrétienne, wyd. 2, Louvain — Paris 1973) krytykujace stanowisko Gilsona
w imie oddzielenia filozofii i teologii, nie negujace jednak, ze historycznie istniejg powigzania miedzy nimi,
ale nie mozna z nich wyprowadza¢ ogdInej zasady. M. De WULF bez trudu uznat Tomasza z Akwinu za filozofa
(por. Storia della filosofia medievale, t. 2, s. 140-142) i podobnie jak F. VAN STEENBERGHEN jest $Swiadomy faktu,
ze chrzescijanstwo ,przynosi filozofie w sensie szerokim, czyli jako wizje Swiata” (Histoire de la philosophie.
Période chrétienne, s. 22), przypisujac Tomaszowi z Akwinu, ze stworzyt ,pierwszg oryginalng filozofig, jaka wy-
tworzyfa kultura chrzescijanska’, ktdra jest ,neoplatynizujgcym arystotelizmem”, majacg wiasne elementy
i stad zastuguje na nazwanie jej ,comizmem” (s. 103). Prawdziwy problem sprowadza sie do rozdzielenia ob-
szarow, na co tak wyczuleni sg neotomisci z Louven z powodu pierwotnego zaangazowania neotomizmu
belgijskiego w konfrontacje z kulturg pozytywistyczna.

28 por. E. GILSON, Le thomisme, dz. cyt, s. 32. Na temat Summy teologicznej stwierdza on, ze jest w niej fi-
lozofia Tomasza z Akwinu przedstawiona zgodnie z ,zasadami” prezentacji filozoficznej i zgodnie z ,porzad-
kiem” prezentacji teologicznej (por. tamze, s. 37).

29 M.-D. CHeny, Allocution douverture, w: La philosophie chrétienne, Paris 1933, 5. 13-18.
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fie, to jest ona dla niego ,naturalng madroscig, dziefem rozumu natural-
nego, doskonatym konstruktem racjonalnym, ktory sie tworzy dzieki
Swiattu rozumu i jego zasad, a nie dzieki $wiattu wiary”*°. Nie mamy tu
zatem do czynienia z teologig! Stwierdza on: ,Historia filozofii chrzesci-
janskiej jest, w duzej mierze, historig religii, ktora z czasem i stopniowo
uswiadamia sobie istnienie koncepgji filozoficznych. Jako religia moze
przechodzi¢ ponad nimi, ale uznaje te koncepcje jako coraz wyrazniej
definiujace filozofie tych swoich wyznawcow, ktdrzy pragng taka wiasnie
posiadac”?'.

W ramach refleksji prowadzonych w katolickiej szkole uwazam za bar-
dzo wazna debate na temat ,filozofii chrzedcijanskiej” i wkiadu, ktory wnidst
Gilson. W istocie wykazat on, przede wszystkim na gruncie historycznym,
ze ewangelizacja wyrazita sie¢ w koncepcjach, ktére staty sie powszechne
w refleksji filozoficznej. To pokazuje, ze wiara chrzescijanska rowniez jest
nosnikiem wiedzy, a takze wyrazem osobistej relacji z Chrystusem w Ko-
sciele oraz zrodtem okreslonego sposobu

dziatania. A zatem istnienie ,szkoty katolic- Istnienie ,szkoty katolickie]” jest
kiej” jest uzasadnione z perspektywy two- uzasadnione z perspektywy tworzenia,
rzenia, wykorzystywania i przekazywania wykorzystywania i przekazywania kultury

kultury. Jest ona ,katolicka” nie tylko dlatego,

Zze wyraza pewien klimat interpersonalny, zwraca uwage na ucznia itd. Jest
katolicka rowniez dlatego, ze oferuje specyficzne tresci, wynikajace bez-
posrednio ze swego charakteru wyznaniowego. Chrzescijanstwo, w rze-
czywistosci, jak to zaraz wykaze, przekazuje pewne tresci poznawcze,
a nie tylko postawy, uczucia czy stany emocjonalne.

CHRZESCIJANSTWO | KULTURA

wazam ze koncepcja Gilsona jest pouczajgca, poniewaz pozwala
wskazac na oryginalno$¢ wiary, a jednoczesnie potrafi, postugujac sie per-
spektywa historyczng, natchng¢ umyst i uczyni¢ zdolnym do uznania
wkiadu chrzescijanstwa (a ogolniej wiary biblijnej) do kultury stanowiacej
obecnie wspdlnie dziedzictwo. Jest zatem uzasadnione funkcjonowanie
katolickiej szkoty jako miejsca tworzenia kultury, a nie tylko jej przekazu.

30 E.Guson, Christianisme et philosophie, dz. cyt, s. 37.
31 E Guson, Le thomisme, dz. cyt, s. 124. 117
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By¢ moze zadna inna z koncepcji wiary biblijno-chrzescijanskiej nie przy-
czynita sie tak bardzo do rozwoju kultury filozoficznej i pedagogicznej jak
idea stworzenia. Gilsonzauwaza ze:,Bdg jest bytem, a nie po prostu
dobrem, jak u Platona, lub czysta myslg, jak u Arystotelesa”2 To dzieki dok-
trynie stworzenia Bog objawia sie jako ,zaangazowany” w historie $wiata.
Wspotczesne uprzedzenia, napedzane przesadnym kontrastem miedzy tym,
co ludzkie, a tym, co boskie, doprowadzity do zrozumienia stworzenia jako
negacji spojnosci swiata, czyli jako przyczyny nihilizmu. W rzeczywistosci
,dramat wolnosci” zaktadany w doktrynie kreacjonistow nalezy odczytac
w sensie przeciwnym. Biorac pod uwagg, ze tylko dzieki pojawieniu sie wol-
nosci zostaje uznana (wzgledna) niezaleznos¢ rzeczywistosci doczesnych
i jest mozliwa prawdziwa desakralizacja, o czym powiedziat Benedykt XVI
w Ratyzbonie 12 wrzesnia 2006 roku: ,Jemu nowemu pojmowaniu Boga
towarzyszy swoiste oswiecenie, ktore znajduje mocny wyraz w wyszydzeniu
bostw, ktdre sg tylko dzietem ludzkich rak (por. Ps 115). Tak wiec, pomimo
ostrego konfliktu z tymi wiadcami hellenistycznymi, kedrzy pragneli dosto-

sowac ja do zwyczajow i batwochwalczego

Wiara biblijna w okresie hellenistycznym kultu Grekow, wiara biblijna w okresie helle-
spotkafa sie z najlepsza mysla grecka nistycznym spotkafa sie z najlepszag mysla

na glebokim poziomie, co przyniosto grecka na gtebokim poziomie, co przyniosto
wzajemne ubogacenie wzajemne ubogacenie, widoczne zwtaszcza
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w poznej literaturze madrosciowey'”

Konsekwencje tego s3 istotne z punktu widzenia pedagogicznego.
Po pierwsze, nauka o stworzeniu, powigzana z mitoscig Boga widziang
jako jej przyczyna, prowadzi do spojrzenia na stworzenie nie jako na co$
samowystarczalnego, ale jako na rzeczywistos¢, ktdra z natury rzeczy za-
lezy od Boga. Dzieki temu stworzenie zostaje wpisane w bezpreceden-
sowy dramat, poniewaz z jednej strony manifestuje sie jako wynik wolnej
decyzji Boga, a z drugiej odpowiednio jawi si¢ jako wyzwanie dla ludzkiej
wolnosci. Ksztafci¢ w takiej perspektywie, oznacza pomagac cztowiekowi
W przyjeciu w sposob wolny Bozego planu, ktorym jest tajemnica mitosci.
Maritain podkreslit, ze stwierdzenie ,Bég jest mitoscia” (1) 4,16) nalezy
do kategorii prawd racjonalnych, ktére dzieki Objawieniu zostaty przy-
jete®*. Ono oéwieca, cho¢ oczywiscie tylko czesciowo, tajemnice Boga
I wyraza jego aspekt personalny.

32 Por. Bulletin de la Société francaise de philosophie” 1931, t. 2-3,5.57.
33 Por. ). MARITAIN, Da Bergson a Tommaso dAquino, Milano 1980, s. 90.
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Nauka o stworzeniu ma bardzo istotne konsekwencje odnosnie do
sposobu pojmowania rzeczywistosci z perspektywy czasu. Juz kultura
poganska wskazafa na czasowos¢, jako na element roznicujacy to, co
Swiatowe od tego, co boskie, a zatem charakteryzujace sie wiecznoscia.
W Swietle wiary o stworzeniu ten dualizm musi by¢ na nowo przemy-
slany. Po pierwsze, stwierdzenie, ze Bog stwarza ,z niczego’, wskazujac na
absolutny poczatek, przeciwstawia sie koncepcji wiecznosci swiata, ktory
zostaje naznaczony zmiennoscia. Ta jednak nie przytfacza go catkowicie,
poniewaz w tym wszystkim co sie zmienia, co$ trwatego pozostaje. Jest
to mitos¢ Boga Stworcy, ktory nie opuszcza swojego stworzenia. Jego zas
wiecznos¢ w konsekwencji nie separuje sie od wydarzen doczesnych, za
pomocg ktorych wyraza swoje istnienie $wiat, lecz celowo czyni go jej
uczestnikiem. Nie nalezy tez lekcewazy¢, zwitaszcza z perspektywy wktadu
chrzescijanstwa, wagi doktryny o zmartwychwstaniu, ktéra kfadzie inny
akcent na cykliczno$¢ czasu zwigzang z poganska doktryng niesmiertel-
nosci duszy. W Jezusie Chrystusie — zauwaza von Balthasar — Logos nie
jest juz kraing idei, wartosci, praw, ktdra reguluje historie i daje jej zna-
czenie, ale sam sie prezentuje jako historia”**. Objawienie biblijno-chrze-
scijanskie w rzeczy samej odrzuca spekulatywne redukowanie tego, co
istnieje i przywraca konkretnos¢ temu, co czasowe. Wspomniany teolog
kontynuuje: ,Historyczny aspekt ludzkiej egzystencji zostaje w sposéb,
czyli widziany w perspektywie historycznosci Objawienia Chrystusa, do-
wartosciowany, dzieki czemu [...] zostaje uwolniony z sieci nieuzasad-
nionej niewoli filozofii istoty z jej ahistorycznoscia”*.

Kolejna préba redukowania jest zwia-

zana z antropologia. W perspekty- W perspektywie biblijno-chrzescijanskiej
wie biblijno-chrzescijanskiej cztowiek jest czlowiek jest jedyna istota 2yjaca
jedyna istota zyjaca i cielesng, stworzong i cielesng, stworzona na obraz Boga

na obraz Boga. W tym sensie teocentryzm

biblijny zawiera w sobie takze antropocentryzm. To rewolucjonizuje do-
tychczasowg relacje pomiedzy naturg a cztowiekiem, oddziela radykalnie
czfowieka od natury i stawia go ponad wszystko, nadajac mu odpowied-
nig i niezbywalng godnos¢*. Jan Damascenski, na mocy tego szczegdl-
nego pochodzenia, uwaza cztowieka za krola, ,najwspanialszego ze
stworzen [ktorego Bog uczynit] wiasnymi rekami i uhonorowat swoim

34 H.U. vON BALTHASAR, Teologia della storia, Brescia 1964, s. 20.
3 Tamze, s.20-21,
36 Por. TeorILo, Ad Autolico, w: Gli apologeti greci, Roma 1986, s. 402. 119
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podobienstwem”¥’. Takg opinie wczesniej wyrazit Grzegorz z Nyssy, ktéry
krytykowat naturalistyczne myslenie Grekdw twierdzacych, ze cztowiek
,sktada sie z tych samych elementéw co wszystko inne i z tego powodu
[...] chcieli wychwala¢ nature, zapominajac, ze w ten sposob czynili czto-
wieka podobnym do elementow wiasciwych dla komara czy szczura”®.
Wielkos¢ cztowieka tymczasem nie wynika z jego podobienstwa do ko-
smosu, lecz z podobienstwa do Boga®. Wszystkie te zmiany, ktére dopro-
wadzajg do nowego podejscia do cztowieka, t3cza sie w pojeciu osoby.
Istnieje zasadnicza roznica miedzy antycznym uzyciem greckiego stowa
présopon (kojarzonego z tym, co sie dostrzega na zewnatrz, czyli zasad-
niczo twarz lub maske teatralng) oraz facinskim odpowiednikiem tego
terminu, tj. persona (o podobnym znaczeniu, cho¢ z niewielkim zaakcen-
towaniem kontekstu prawnego, ale zawsze w powigzaniu z tym, co ,na
zewngatrz”) a jego obecnym znaczeniem, ktdre jest owocem chrzescijan-
skiej inkulturacji.

Wraz z ewangelizacjg (jak zauwazono nawet w personalizmie dzie-
wietnastowiecznym*'), pojecie prosépon/persona nabiera dzisiejszego
znaczenia semantycznego, bedac powigzane z tajemnicg Bozej substan-
cjalnoéci, oraz — zaréwno w Tréjcy Swietej, jak i w osobie Chrystusa — zy-
skuje wyrazny charakeer relacyjny. Wraz z pojawieniem sie chrzescijanstwa

ontologia substancji zostaje zintegrowana

Wraz z pojawieniem sie chrzeécijaristwa z ontologia relacji, bowiem ta druga objawia
ontologia substandji zostaje sie zarbwno w Bogu, jak i w relacji miedzy
zintegrowana z ontologia relacji Nim a stworzeniem, w szczegdlnosci z czto-
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wiekiem. Juz w pojeciu ,przymierza” zostaje
ukazana wyjatkowos¢ antropologii biblijnej w poréwnaniu nie tylko z grec-
ka, ale takze ze wspotczesng antropologig. Cztowiek bowiem, ktory jest po-
dobny do swego Stworcy, definiuje siebie w relacji z Nim, ktéry jest , Emma-
nuelem”, czyli ,Bogiem z nami” (1z 7,14; Mt 1,23).

Prawdziwa chrzescijanska nowos¢ (,Dobra Nowina”, euaggelia) jest
zwigzana z wiarg w zmartwychwstanie. To zmartwychwstanie Chrystusa —
podkresla apostot Pawet — stanowi rdzen konstytutywny wiary chrzescijan-
skiej i na nim jest oparta wiara w zmartwychwstanie ciata (1 Kor 15,12-34).

37" Por. GIoVANNI DAMASCENO, Omelie cristologiche e mariane, Roma 1980, s. 86.
38 Por. GReGORIO DI Nissa, Luomo, wyd. 2, Roma 1997, s. 33-34.

39 Tamze,s. 73.

40 por. tamze.

41" Por. E. MOUNIER, Il personalismo, wyd. 8, Roma 1987, s. 14-16.
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,<Zmartwychwstanie umartych jest wiarg nas, chrzescijan; dzieki wierze
w te prawde jestesmy chrzescijanami”“. Te jednoznaczne stowa Tertulia-
na ukazujg przekonanie pierwszej wspolnoty chrzescijanskiej o decydu-
jacym znaczeniu wiary w zmartwychwstanie. ,Ciato zatem — podsu-
mowauje Tertulian — zmartwychwstanie: cafe ciato, wtasnie ciato, i ciato
w catosci”. Nie jest przypadkiem, ze chrze-

Scijanstwo, przynajmniej czesciowo pod Chrzescijanstwo podeszto w sposob
wptywem mysli greckiej, podeszto w spo- pozytywny do koncepdji cielesnosdi,
sob pozytywny do koncepdji cielesnosci, a szczegdlnie do pciowosci i prokreaci

a szczegdlnie do ptciowosci i prokreacji.
W zwigzku z tym cenne wydaje sie przywotanie gnostyckich tendencji
blizszych klasycznej inspiracji. Odmowa prokreacji, przez niektérych gto-
szona jako wyraz prawdziwego nasladowania Chrystusa, zostata odrzu-
cona przez Hieronima (u ktorego jednak nie brakuje sladow mizoginii
i deprecjacji matzenstwa), gdy stwierdza, ze ,dziewictwo jest owocem
matzenstwa”#. Tradycja posuwa sie tym samym kierunku: ciato — czyli
,Swiagtynia ducha” (1 Kor 6,19) — jest zdefiniowane jako ,$wiatynia Boza”
przez Ignacego Antiochenskiego®. Cyryl Jerozolimski pozostawit nam
wspaniatg pochwate ciata: ,Nie stuchaj — stwierdza — tego, kto mowi, ze
ciato nie ma nic wspdlnego z Bogiem [...]. C6z znajduje godnego pote-
pienia w tym cudownym ciele? Ktorej czesci brakuje harmonii lub ktéra
jest mniej doskonale zbudowana? Jak nie podziwiac blasku Swiatfa, ktore
o$wieca oczy, pofozenie uszu usytuowanych tak, aby utatwi¢ percepcje
stuchowg, rézne zdolnosci powonienia odrdzniajace zapachy i reagujace
na opary, podwdjng przydatnos¢ jezyka w stuzbie mowy i smaku, poto-
zenie ptuc ukryte i chronione, aby mogty ciagle pobiera¢ powietrze?"%.
Ciafto zostato stworzone przez przeczystego Boga: ,Niech zamilkng
wszyscy heretycy — podsumowuje — potepiajacy ciato albo raczej Stworce
takiego ciata"?’.

W tym momencie nie moze by¢ zadnych watpliwosci co do faktuy,
ze wiara chrzescijanska byta i nadal pozostaje zaczynem w kulturze, bedac

42 TERTULLIANO, La resurrezione dei morti, Roma, 1990, s. 43.

43 Tamze, s. 204.

44 GIRoLAMO, La perenne verginita di Maria, Roma 1988, s. 64. Jan Chryzostom stwierdza: ,Kto oczernia
matzenstwo, przynosi ujme dziewictwu’, w: GIOVANNI CRISOSTOMO, GREGORIO DI NIssA, La verginitd, wyd. 2,
Roma 1990, s. 149.

4 laNAZIO DANTIOCHIA, Lettera ai Filadelfiesi, w: | padri apostolici, wyd. 4, Roma 1989, s. 130.

4 CRILLO DI GERUSALEMME, La catechesi, Roma 1993, s. 95-96.

47 Tamze, s. 241. 121
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rowniez wehikutem wiedzy. W zwigzku z tym szkota katolicka ma prawo
istnie¢ i by¢ postrzegana — szczegdlnie w ramach wspolnoty koscielnej
— jako owocny przejaw misyjnosci, ktéra jednoczesnie propaguje oraz
ewangelizuje kulture.

SZKOLY KATOLICKIE, MAGISTERIUM KOSCIOEA
| WYZWANIA KULTUROWE

dniu 4 sierpnia 1880 roku papiez Leon XIIl dokumentem De Sancto
Thoma Aquinate patrono coelesti studiorum optimorum cooptando ogto-
sit Tomasza z Akwinu patronem szkét katolickich. Ten sam papiez rok
wczesniej (9.04.1879) opublikowat encyklike Aeterni Patris, ktora idac sla-
dem Soboru Watykanskiego I, wznawia krytyke obu przeciwnych sobie
skrajnosci, czyli fideizmu i racjonalizmu, oraz wypracowuje jej zatozenia
teologiczne z perspektywy filozoficznej. Dokument ten odegrat istotng
role w promowaniu szkoty katolickiej. Nie ulega watpliwosci, ze encyklika
odnosi sie przede wszystkim filozofii, bowiem to od niej ,bez watpienia
zalezy w duzej mierze poprawnos¢ logiczna pozostatych nauk”. Jednak
nie brakuje w niej podejscia pedagogicznego, ktore jest uchwytne za-
rowno w rozwazaniach apologicznych (apologia zawiera bowiem do-
mysing intencje edukacyjna), jak i w bezposrednim przywotaniu ,szkét’,
uniwersytetdw oraz mtodziezy.

Kwestia podkreslenia znaczenia mysli Tomasza z Akwinu zostata jed-
noznacznie wyrazona poprzez docenienie waloru ludzkiego poznania
w harmonii z wiarg. Wprawdzie Akwinata zdecydowanie oddzielit filo-
zoficzng mysl od wiary — co jest stuszng rzecza — to jednak godzit je ze
sobg przyjaznie i zachowat prawidta wtasciwe kazdej z nich oraz troszczyt
sie 0 ich godnos¢”. Encyklika Aeterni Patris wzywa, aby z racjonalnosci
uczyni¢ uzyteczne narzedzie, dzieki ktoremu mozna doprowadzi¢ do
wiary tych, ktorzy od niej odeszli. W podsumowaniu, podkreslajac z jed-
nej strony tomizm, odwotuje sie otwarcie do roli szkoty katolickiej: ,Wy-
trwale zachecamy, abyscie dla ochrony i ozdoby wiary katolickiej, dla
dobra spoteczenstwa,dla rozwoju wszystkich dyscy-
plin naukowych przywrocili do dawnej $wietnosci ztotg madrosc
Swietego Tomasza i jak najszerzej jg rozpropagowali”. Wyrazenia, ktore
zaznaczytem, wskazujg na intencje ,$wieckie” zachety papieza Leona
(szczegoblnie chodzi o docenienie nauki, w przekonaniu, ze jesli jest ona
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praktykowana w sposob autentyczny, nie pozostaje w konflikcie z religia)
i jego odniesienie sie do zwigzku miedzy edukacja i nauka, a zatem do
szkoty, i to przede wszystkim szkoty katolickiej.

Od tego czasu az do dzisiaj Magisterium

Kosciota nigdy nie przestato podkreslac stra- Magisterium Koéciota nigdy
tegicznej roli szkoty katolickiej w ewangeliza- nie przestato podkresla¢ strategiczne
gji. Najbardziej jest to widoczne w Deklaragji roli szkoty katolickiej w ewangelizacji

o wychowaniu chrzescijanskim (Gravissi-

mum educationis, 28.10.1965), ktora odnosi sie bezposrednio do obowigzku
rodzicow wychowywania dzieci w chrzescijanstwie, takze poprzez wybor
rodzaju szkoty. W tym kontekscie rola szkoty katolickiej jest szczegdlnie pod-
kreslona: ,Obecnos¢ Kosciota w dziedzinie szkolnictwa zaznacza sie w szcze-
gdlny sposodb przez szkote kartolicka. Podobnie jak inne szkoty, podaza ona
za celami kulturowymi i zmierza do prawdziwie ludzkiej formacji mtodziezy.
Wiasciwoscig za$ jej jest to, ze stwarza w spotecznosci szkolnej atmosfere
przesigknietg ewangelicznym duchem wolnosci i mitosci, dopomaga mto-
dziezy, aby w rozwijaniu wifasnej osobowosci wzrastata zarazem wedle
nowego stworzenia, ktorym stafa sie przez chrzest, a catg ludzka kulture po-
rzadkuje ostatecznie zgodnie z oredziem zbawienia, tak aby poznanie, ktére
wychowankowie stopniowo zdobywaja w sprawach $wiata, zycia i czto-
wieka byto oswietlone wiara. W ten sposéb

szkota katolicka — co wyptywa z jej obo- Szkofa katolicka okazuje postawe otwarta
wigzku — okazuje postawe otwartg wobec wobec potrzeb biezacej chwili oraz naucza
potrzeb biezacej chwili oraz naucza swoich swoich wychowankéw skutecznego

wychowankow skutecznego pomnazania pomnazania dobra spotecznosci ziemskiej

dobra spofecznosci ziemskiej i przygotowuje

ich do stuzby rozszerzania Krolestwa Bozego, aby przez wzorowe i apostol-
skie zycie stali sie jakby zbawczym zaczynem spotecznosci ludzkiej”*. Sg to
stowa, ktore ukazujg w sposob wyjatkowy role ewangelizacyjng szkoty i ktore
moga stuzyc jako zrodto inspiracji dla innych dziafan.

Pierwszym odwotaniem do tekstu soborowego jest dokument Szkota
katolicka, opublikowany 19 marca 1977 przez Kongregacje ds. Edukacji
Katolickiej, w ktérym podkreslono, ze ,pewne srodowiska w Kosciele
i poza Kosciofem, natchnione Zle pojetg swieckoscia, kwestionujg szkote
katolickg jako instytucje. Nie pojmujg one, ze oprocz indywidualnego
swiadectwa swych cztonkéw Kosciot moze dawac swiadectwo szczegolne

48 SoBOR WATYKARSKI II, Deklaracja Gravissimum educationis, nr 8. 123



PONOWOCZESNE PRZESTRZENIE ODDZIAEYWAN
WYCHOWAWCZO-FORMACYJNYCH KOSCIOEA | ,,ZIEMIE NICZYJE”

poprzez wiasciwe instytucje poswiecone, na przyktad, poszukiwaniu
prawdy lub dzietom mitosierdzia”#.

Dobrze jest wrécic do tej refleksji, poniewaz pozwala ona nam uchwy-
ci¢ zmiany kulturowe wymagajace dzi$ — podobnie jak wtedy — odpo-
wiedzialnej postawy. Istotnie, w obliczu kryzysu scjentyzmu (w sensie
kulturowym) i etatyzmu (w gospodarce) jest obecnie jasne, ze publiczny
system edukacji sktada sie ze szkot panstwowych i niepanstwowych. Takiej
sytuacji pomogt kryzys tych ideologii, ktore karmione przekonaniem
o mozliwosci istnienia wiedzy pewnej jedynie poza inspiracja religijng,
mogty spokojnie ja dyskredytowac jako Zrodto poznania. Matryca tego
btedu ma oswieceniowe Zrédfo i znajduje swoj jednoznaczny wyraz w sto-
wach Volneya (1791):,Osiggniecie jednomysinosci opinii zaktada wczes-
niejsze uzyskanie pewnosci, ze intelektualne zdobycze odpowiadaja
doskonale modelom, do ktérych sie odnoszg [...], a ktére sg podda-
ne percepcji zmystowej. [...] Z tego mozemy wywnioskowac, ze aby zy¢
w harmonii i pokoju [...] konieczne jest zarysowanie linii podziatu pomie-
dzy obiektami weryfikowalnymi i nieweryfikowalnymi, i oddzielenie za
pomoca nienaruszalnej bariery $wiata fantastycznych stworzen od $wiata
rzeczywistosci. To oznacza odebranie jakiegokolwiek efektu prawno-cy-
wilnego opiniom teologicznym i religijnym”*°. Ta perspektywa jest dzis
staba nawet w mysleniu laickim, jak to wynika z rozwazan Habermasa,
ktory uznat wktad, jaki religia wnosi do powstawania schematu kulturo-
wego, na ktorym sie opiera ,wspolnota moralna”'.

W podobny sposéb traci swoje podstawy zarzut, ze ,szkoty katolickie
wykorzystujg instytucje spoteczng do celdw religijnych i wyznaniowych”2
Oczywiscie nie mozna mowi¢ o ,wykorzystaniu” z chrzescijaniskiego punk-
tu widzenia. Wyznajac chrzescijanstwo, przyjmuje sie pierwotng bliskos¢

cztowieka i Boga wyrazong w stworzeniu

Aby pozna¢ cztowieka, prawdziwego czfowieka ,na obraz i podobienstwo Boga”
cztowieka, cztowieka w jego petni, (Rdz 1). Zostata ona nastepnie podtrzy-
trzeba zna¢ Boga i aby poznac Boga, mana w odkupieniu poprzez Wcielenia Sto-
trzeba pozna¢ cztowieka wa. Zgodnie z wiarg chrzescijanska, jako to

stwierdza Pawet VI, ,aby poznac cztowieka,

49 KONGREGACIA DS. EDUKAC) KATOLICKIE, Szkota katolicka, nr 18.
50 CF VouNEy, Solution du probleme des contradictions, w: La laicité en memoire, red. G. GAUTHIER, C. NICOLET,
Paris 1987, s. 61.
5T Por. ). HABERMAS, | fondamenti morali prepolitici dello Stato liberale, w: ). HABERMAS, J. RATZINGER, Etica, re-
ligione e Stato liberale, Brescia 2005, s. 34-40.
12 52 Por. KONGREGACIA DS. EDUKAC)H KATOLICKIE, Szkofa Katolicka, nr 19.



GIUSEPPE MARI
SZKOLY KATOLICKIE...

prawdziwego cztowieka, cztowieka w jego petni, trzeba znac Boga, [...]
i aby poznac Boga, trzeba poznac cztowieka”*3, Takze z laickiego punktu
widzenia ten zarzut okazuje sie kruchy, poniewaz nie jest juz mozliwe
twierdzenie, ze wiara jest obca profilowi konstytutywnemu osoby.
W rzeczywistosci, jak we Wtoszech zauwa-

zyt laik (i agnostyk) Arrigo Levi, zarowno Zarbwno wierzacy, jak i laik s3 ,ludZmi
wierzacy, jak i laik sg ,ludZzmi wiary”*% po- wiary’, poniewaz wiedza ludzka jest
niewaz wiedza ludzka jest z natury ograni- Z natury ograniczona i w zwigzku z tym jest
czona i w zwigzku z tym jest realizowana realizowana poprzez intencjonalny wybor

poprzez intencjonalny wybor.

Zmiany jakie nastgpity w tkance spotecznej i eklezjalnej — z widocznym
wzrostem poziomu sekularyzacji, w sensie raczej obojetnosci religijnej niz
sprzeciwu wobec wiary, doprowadzity Kosciot do zwrdcenia uwagi na
swieckich, tj. na osoby niekonsekrowane, dziatajgcych w katolickiej szkole.
Zostat wydany dokument pt. Swiecki katolik swiadkiem wiary w szkole
(10.15.1982), ktory podkresla, ze jest wazne ,aby zgodnie z wiarg, ktdra
wyznajg, $wiadectwem zycia, do ktorego sg powotani, pracujacy w tej
szkole karolicy Swieccy uczestniczyli z prostota i czynnie w zyciu liturgicz-
nym i sakramentalnym rozwijanym w jej srodowisku”. Stanowi to praw-
dziwe wyzwanie misyjne. W ten sposéb — czytamy dalej w tekscie — dzieki
zywemu przyktadowi, uczniowie lepiej zrozumieja znaczenie tego zycia
dla 0séb wierzacych. Jest czyms niezwykle pozytywnym, by uczniowie
w zlaicyzowanym spoteczenstwie, w ktorym widza wielu $wieckich, uwa-
zajacych sie za katolikodw a zyjacych zwykle z dala od licurgii i sakramen-
tow, mogli obserwowac postawy innych dorostych swieckich, ktorzy
podchodzg powaznie do tych rzeczywistosci jako do zrodta i pokarmu
ich chrzescijanskiego zycia”*.

Nie mozemy zapomnie¢ stow Pawta

VI, ktéry trafnie zauwazyt, ze ,rozdzwiek Wyzwaniem dla szkét katolickich
miedzy Ewangelig a kulturg” stanowi dra- jest potaczenie humanizmu
mat naszych czasow*®. Wyzwaniem dla i chrzedcijanstwa

szkét katolickich jest potgczenie humani-
zmu i chrzescijanstwa, pamietajgc o tym, ze nic co jest prawdziwie ludz-
kie nie jest obce wierze chrzescijanskiej, ktora kieruje humanizmem,

53 Pawet VI, Discorso di chiusura del Concilio Vaticano Il, nr 8.

>4 Por. A. Levi, Le due fedi, Il Mulino” 1994, nr 356, 5. 959-973, a nastepnie w: Le due fedi, Bologna 1996.

%5 KONGREGACJA Ds. EDUKACH KATOLICKIE), Swiecki katolik swiadkiem wiary w szkole, nr 40.

56 pawet VI, Evangelii nuntiandi, nr 19. 125
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prowadzac go ku petni. To tutaj znajdziemy wyzwanie, aby tak utozyc
programy szkolne, by byty swiadectwem niezwyktego zwigzku miedzy
wiarg a kulturg. Z powyzszych zatozer wynika, ze w szkole katolickiej po-
szczegblne przedmioty powinny by¢ nauczane w sposéb niemozliwy do
zakwestionowania z punktu widzenia naukowego oraz zgodny z nastawie-
niem majacym na celu ukazanie jedynej prawdy jaka wynika z poznania ro-
zumowego i z wiary. Z drugiej strony, szkota katolicka jest swiadectwem
ewangelizacji praktykowanej przez kulture. Z tego powodu konkretnie i
swiadomie pielegnuje wiare wierzacych, ktdrzy zwracajg sie do niej, daje
Swiadectwo niewierzagcym lub wyznawcom innych religii o wierze chrze-
scijanskiej jako czynniku humanizacji, wymaga od nauczycieli, ktorzy w niej
pracuja, aby byli lojalni wobec jej wyraznej tozsamosci wyznaniowej®”.

To nastawienie ewangelizacyjne wyjasnia dokument pt. Religijny wy-
miar edukacji w szkotach katolickich (7.04.1988). Po doktadnej analizie
zmian spoteczno-kulturowych stwierdza sie w nim, ze ,Szkota Katolicka
znajduje petne oparcie w misji samego Kosciota; opiera sie na takim planie
wychowawczym, w ktorym harmonijnie taczy sie wiara, kultura i zycie.
Za jej posrednictwem Kosciét miejscowy ewangelizuje, ksztatci, wspot-
pracuje w budowaniu zdrowych i mocnych zasad moralnych wsréd
cztonkdw swego ludu”*8. Dazenie do tego, aby oddziatywac duszpaster-
sko za posrednictwem kultury zostato ukazane — rowniez na fali mobili-
zacji w trakcie Wielkiego Jubileuszu — w dokumencie Szkota katolicka na
progu trzeciego tysigclecia (12.28.1997), ktéry przedstawia jednoznaczng
diagnoze aktualnej kultury: ,Fragmentarycznos¢ ksztatcenia, nieprecyzyj-
nie okreslane wartosci [...] prowadzg do wycofania sie na pozycje szkoty
z zatozenia neutralnej, co podcina potencjat wychowawczy i odbija sie
ujemnie na formacji uczniéw. Zapomina sie o tym, ze edukacja zawsze
zakfada i rozwija pewnga koncepcje cztowieka i zycia. [...] Program wy-

chowania w szkolnictwie katolickim, opar-

Szkota katolicka odgrywa istotna role ty na Ewangelii, ma za zadanie podja¢ to

w catym systemie szkolnym oraz, bardziej wyzwanie i odpowiedzie¢ na nie z przeko-
ogblnie, przyczynia sie do wdrozenia naniem, ze »tajemnica cztowieka wyjasnia
klimatu kulturowego przeniknietego sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa
humanizmem i personalizmem Wcielonego«"**. Z tego punktu widzenia

126

szkofa katolicka odgrywa istotng role w ca-

57 Por. Kodeks prawa kanonicznego, kan. 803, § 2 i kan. 804, § 2.
58 KONGREGACIA DS. EDUKACI KATOLICKIE), Religiiny wymiar wychowania w Szkole Katolickiej, nr 34.
59 Kongregacja ds. Edukadji Katolickiej, Szkota Katolicka u progu trzeciego tysigclecia, nr 10.



GIUSEPPE MARI
SZKOLY KATOLICKIE...

tym systemie szkolnym oraz, bardziej ogolnie, przyczynia sie do wdroze-
nia klimatu kulturowego przeniknietego humanizmem i personalizmem.
Ostatnio zaczyna dominowac przekonanie, ze szkofa katolicka moze row-
niez skorzysta¢ na dokonujacych sie zmianach dzieki skoncentrowaniu
sie na tworzeniu prawdziwej ,spofecznosci edukacyjnej’, a nie tylko na
konfrontacji z problemami jakie z tych zmian wynikajg. Takie przekonanie
jest spdjne i zbiezne z trescig dwdch dokumentdw: Osoby konsekrowane
Iich misja w szkotach (28.10.2002) oraz Edukacja razem w szkole katolickiej
(89.2007). Doda¢ do tego nalezy swiadomos¢ rosnacej ztozonosci etnicz-
no-kulturowej nie tylko w spoteczenstwie, ale i w szkole katolickiej, co
zostato dobrze wyrazone w tekscie Ksztatcic sie do dialogu miedzykultu-
rowego w szkole katolickiej (28.10.2013).

SZKOLA KATOLICKA | EWANGELIZACJA

ytowane powyzej dokumenty, do ktoérych moga by¢ dodane inne
odnoszace sie do konkretnej sytuacji Wtoch®, okreélaja jednoznacznie
funkcje szkoty katolickiej w ewangelizacji, wskazujgc na przekaz i two-
rzenie kultury. Powinno by¢ oczywiste, ze nie chodzi tylko o zapewnienie
pewnego ludzkiego ,klimatu” (zwigzanego z troskg o osobe, z akceptacjg,
z moralnoscig itd.), ale o konkretne podejscie do rzeczywistosci, dzieki
ktdremu mozna wykazad, ze wiara chrzescijaniska nie jest przeszkoda do
badania i rozumienia swiata. Dlatego szkota katolicka poprzez program
nauczania promuje takze kulturowy wkitad wiary chrzescijanskiej, respek-
tujac przy tym wszelkie normy i wskazania ministerialne. W tym celu po-
rusza tematy oraz podejscia zgodne z katolickg wizjg zycia. W szcze-
golnosci szkofa katolicka stara sie wykaza¢, ze wymiar religijny w ogole,
a chrzescijanski w szczegolnosci, jest istotny w rozwoju osoby. Szkota
katolicka z jednej strony d3zy zatem do wykonania zadania podobnego
do tego, ktdre sw. Tomasz — zainspirowany przez sw. Pawfa (Rz 1,79n) —

0 We Wioszech szkota katolicka stanowi 40% oferty edukacyjnej w przedszkolach, 6% w szkotach pod-
stawowych, 3% w gimnazjach i 2% w liceach. Ponadto stanowi ona 54% oferty formacyjnej w szkofach za-
wodowych. Konferencja Episkopatu Wtoch zawsze wspierata szkote katolicka, ktéra z jej ramienia zajmuje
sie zasadniczo Komisja Episkopatu ds. Edukacji Katolickiej. Opublikowata ona tekst La scuola cattolica, oggi,
in Italia (25.08.1983) oraz ostatnio La scuola cattolica risorsa educativa della Chiesa locale per la societa
(11.07.2014). W 1998 roku Konferencja zatozyta Centro Studi per la Scuola Cattolica [Centum Studiéw dla
Szkoty Katolickiej], z zadaniem monitorowania i wspierania dziatar szkot katolickich, ktore to Centrum kaz-
dego roku przedstawia raport dotyczacy szkét katolickich we Whoszech (publikowany przez Wydawnictwo
La Scuola w Brescii).
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przypisuje tzw. praeambula fidei®' (czyli usuniecie racjonalnych przeszkdd
w otwarciu sie na wiare), a z drugiej sprzyja wzrostowi catej osoby zgodnie
z zasadami humanizmu. Pawet VI — nawigzujac do Maritaina — nazywat
ten program ,integralnym”, czyli skierowanym do ,promowania kazdego
czfowieka i catego cztowieka”®2. W ten wymiar pedagogiczny i dydaktyczny
wpisuje sie koncentracja uwagi na duchowosci, rozumianej jako gotowos¢
do uznania w uczniu nie tylko podmiotu dazacego do poznania, celem
uzyskania roznych kompetencji, ale takze osoby, ktéra stara sie poprzez
wiedze i relacje z innymi stac sie w petni cztowiekiem. To wymaga, aby
oprécz wiedzy méc zaoferowac uczniom tresci majace zachecic¢ doich in-
tegralnego wzrostu. Szkofa staje sie w ten sposob poligonem zycia, do czego
zachecat juz dwa tysigce lat temu Seneka w Listach do Lucyliusza®.

W katolickiej szkole dokonuje sie to dzieki spotkaniu z okreslong toz-
samoscia religijna, z ktorg faczy sie szczegdlne nastawienie antropolo-
giczne, doskonale zgodne ze wspdtrzednymi kulturowymi stanowigcymi
podstawy naszej cywilizacji. Dlatego szkofa katolicka przyczynia sie do
podtrzymywania w systemie nauczania przekonania o niemozliwosci —
bardziej jesli chodzi o zasade niz stan faktyczny — odseparowania nau-

czania od wychowania. ,By¢ wyksztatco-

,By¢ wyksztalconym’, oznacza nym”, oznacza osiaggnac¢ — dzieki temu,

osiggna¢ — dzieki temu, czego cztowiek sie czego cztowiek sie nauczy — nie tylko kom-
nauczy - nie tylko kompetendje, petencje, ale rowniez dojrzatos¢, co jest

ale réwniez dojrzatos¢, co jest nawigzaniem nawigzaniem do perspektywy antropolo-
do perspektywy antropologicznej gicznej. Nie mozemy zapominad, ze w Dzie-
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jach Apostolskich wiara chrzescijanska jest
czesto powigzana z terminem hodos (czyli droga; zob. Dz 9,2; 19,9 itd.).
Nawigzuje sie w ten sposob do konkretnego stylu zycia i wskazuje na
,madros¢”, zgodnie z ktorg — jak to zostato zapisane w Liscie do Diogneta
—,tym, czym jest dusza w ciele, tym chrzescijanie sg w $wiecie”®. W dzi-
siejszym kontekscie kulturowym szkota katolicka, czerpigc inspiracje
z kultury i wiary chrzedcijanskiej, oferuje okreslong antropologie, ktéra
staje sie kluczowa w ofercie programowej, a ma na celu konfrontacje
i pokonanie nihilizmu przybierajgcego dzi$ posta¢ posthumanizmu.

61 Por. TOmASZ z AKWINU, Summa teologiczna, 1, q. 2, 2.2, ad 1.

62 pawet VI, Encyklika Populorum progressio (26.03.1967), nr 14.

63 Por. SeNEC, Lettere a Lucilio, w: Tutti gli scritti, Milano 1994, s. 1275, CVI, 12: ,Rowniez w nauce, jak zreszta
we wszystkim, cierpimy na brak powsciagliwosci: uczymy sie nie dla zycia, ale dla szkoty”.

64 Lettera a Diogneto, Brescia 1984, 5.51.
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Jest oczywiste, ze na tyle to wptywa na zycie, na ile jest zgodne koniecz-
nym wymogiem gtebokiego powiazania miedzy szkotg i zyciem. Papiez
Benedykt XVI przypomniat w Deus caritas est, ze u ,poczatku bycia chrze-
scijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej idei, jest natomiast
spotkanie z wydarzeniem, z Osobg, ktora nadaje zyciu nowa perspektywe,
a tym samym decydujace ukierunkowanie”®. Na poziomie dydaktycznym
nadal wybrzmiewa jako aktualne wyzwanie wyrazone w minionym stuleciu
przez Luigiego Stefaniniego, jednego z najwybitniejszych przedstawicieli
personalizmu katolickiego. Pytajac o przekazywanie wiedzy, Stefanini
stwierdzit, ze ,wszelka wiedza to wiedza o sobie, alebioragc pod
uwage uwarunkowania cztowieka, nie ma wiedzy o sobie bez
wiedzy"® Ta zasada, ktora wyszta spod piodra jednego z najwybitniej-
szych filozofow i pedagogdw wioskich XX wieku, stanowi niewgtpliwe od-
niesienie do szkoty katolickiej. Co wiecej, o tym wiasnie powiedziat papiez
Franciszek, przypominajac swoj krétki pobyt w szkole salezjanskiej. Papiez
raz jeszcze powtorzyt, ze szkoty katolickie,

ktore starajg sie zawsze faczy¢ zadanie wy- Szkoty ,karolickie, ktdre starajg sie zawsze
chowawcze z jasnym gtoszeniem Ewangelii, faczy¢ zadanie wychowawcze z jasnym
stanowig bardzo wazny wktad w ewangeli- goszeniem Ewangelii, stanowia bardzo
zacje kultury”®”. Przywotujac swoje doswiad- wazny wkiad w ewangelizacje kultury”

czenie z lat szkolnych, stwierdzit:, Wszystko,
co sie robito, miato swdj sens. Nic nie byto »bez znaczenia« (przynajmniej
z zasady; niekiedy wyjatkowo pojawiaty sie gesty niecierpliwosci jakiego$
wychowawcy lub mate, codzienne niesprawiedliwosci itp.). Dowiedziatem
sie tam, prawie nieSwiadomie, aby szukac sensu rzeczy. [...] Méwie o kul-
turze katolickiej, poniewaz wszystko, co robilismy i czego sie uczylismy, sta-
nowito réwniez harmonijng jednos¢. Nie byto »potowicznosci«, ale jedna
rzecz odnosita do innej i sie wzajemnie uzupetniaty. Nieswiadomie mozna
byto wzrasta¢ w harmonii, czego z pewnoscig wtedy sie nie dostrzegato,
ale pozniej juz tak. A z drugiej strony, wszystko odznaczato sie wyjatkowym
realizmem”®. To wspomnienie papieza sprzed wielu lat moze stanowic
takze dzisiaj wskazanie dla szkoty katolickiej.

przet. Andrzej Mrozek

65 BeneDYKT XVI, Encyklika Deus Caritas est, nr 1.

66 L. SteraNIN, Personalismo filosofico, Brescia 1962, s. 80.

67 FRANCISZEK (PAPIEZ), Encyklika Evangelii gaudium (24.11.2013), nr 134,

68 FRANCISZEK (PAPIEZ), Ricordi salesiani, wydanie online LOsservatore Romano, 29.01.2014, <www.osserva
toreromano.va/it/news/ricordi-salesiani> (dostep: 12.10.2015). 1 29
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WYCHOWANIE MORALNE KOSCIOEA
W REALIACH WSPOECZESNEJ KULTURY

Abstrakt
Jednym z najmocniej podkreslanych symptomow kryzysu wspotczesnego Swiata jest relatywizacja
czy wyparcie tradycyjnych wartosci. Niemoznos¢ odwotania sie do czegos, co stanowitoby wskazanie
kierunku dziatart i wyborow rodzi w cztowieku niespotykany dotad, cho¢ subtelnie skrywany, lek i sa-
motnos¢. Kryzys naszej kultury nie polega jednak na tym, ze $wiat zostat pozbawiony wartosci, lecz
na tym, ze utraciliSmy narzedzia do ich odkrywania. Narzedzia takie zdaje sie zatracac rowniez Kosciot.

Dotychczasowe instytucje socjalizacji mtodego pokolenia: rodzina, szkofa, Kosciét, tracg na zna-
czeniu. Ich role w sposéb inwazyjny przejmuje grupa rowiesnicza i szeroko rozumiana kultura popu-
larna. O stopniowym wyludnianiu sie lokalnych Kosciotéw donoszg liczne badania socjologdw religii.
Na ich podstawie wida¢, ze dzisiejsze polskie duszpasterstwo to jedynie obstuga pastoralna tych, ktorzy
sie sami do niego zgtosza. Przeakcentowanie nauki moralnej, przy zaniedbaniu dziatan misyjnych, spra-
wia, ze w polskim Kosciele nie ma nawrdcen. Moralne przepowiadanie odnosi efekty odwrotne do
zamierzonych. Kosciét sam odsuwa dorostych i mtodych wiernych od przyjetego przez siebie systemu
znaczen religijnych, moralnych i aksjologicznych.

Jak przypomina papiez Franciszek, chrzescijanskie przepowiadanie moralne nie jest kata-
logiem grzechdw i bledow. Moralne i religijne obowiazki poprzedza Dobra Nowina o zbawczej mitosci
Boga. Nigdy odwrotnie. Skoro Ewangelia zaprasza przede wszystkim do odpowiedzi kochajacemu
i zbawiajacemu Bogu, wszystkie cnoty muszg pozosta¢ na stuzbie tej odpowiedzi mitosci. Jesli ewan-
geliczne zaproszenie zostanie przystoniete, konstrukcja nauki moralnej Kosciota runie jak domek
z kart. Za kazdym razem, kiedy Kosciot w swej praktyce przepowiadania zastepuje Dobrg Nowine
0 szukajacym i zbawiajacym cztowieka Bogu swietym oburzeniem i moralnym potepieniem zepsutego
Swiata, pozbawia cztowieka najgtebszej z dostepnych mu nadziei. Kiedy bardziej méwi o prawie niz
o tasce czy o sobie — Kosciele strzeggcym prawdy, niz o Jezusie Chrystusie, cztowiek ,pozostaje wcigz
glodny na skraju drogi”. Zadaniem Kosciofa nie jest bynajmniej negowanie wspotczesnego zagubio-
nego czfowieka, ale mitosierne i cierpliwe towarzyszenie mu.

W powyzszym kontekscie nie ma watpliwosci, ze wspdtczesne moralne przepowiadanie Kosciota
wymaga gtebokiego nawrocenia. | na takie nawrdcenie ma dzisiaj szanse.

Stowa kluczowe
moralno$¢ chrzedcijanska, wychowanie moralne Kosciota, wspotczesny cztowiek
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Abstract

Church’s moral education in the realities of contemporary culture

One of the most emphasized symptoms of a crisis in the modern world is relativism or a denial
of traditional values. This inability to appeal to something that would identify actions and choices
gives rise to unprecedented, albeit subtly concealed, anxiety and loneliness in man. The crisis of
our culture does not mean, however, that the world has become worthless, but that we have
lost the tools for finding worth in it and the Church also seems to be losing such tools.

The traditional institutions of socialization of the young generation—the family, the school
and the Church—are losing their importance. Their role is being taken over forcefully by the
peer group and the widely understood popular culture. Numerous studies done by sociologists
of religion are reporting a gradual depopulation of the Church. On this basis, one can see that
today’s Polish ministry provides pastoral service only to those who come to it on their own ini-
tiative. The shift of focus in moral teaching while neglecting missionary work that is responsible
for the negligible number of conversions to the Polish Church. Moral preaching is counterpro-
ductive. The Church is repelling adult and young believers alike from the system of religious,
moral and axiological meanings she has adopted. However, the Poles who question the former,
possessive model of the Church, clearly want its spiritual and religious renewal.

As noted by Pope Francis, Christian moral preaching is not a directory of sins and errors.
Moral and religious duties are secondary to the Good News of God'’s saving love. It is never the
other way round. Since the Gospel primarily invites everyone to respond to the loving and re-
deeming God, all virtues must remain in service of this response of love. If the evangelical call
will be overshadowed, the structure of the moral teaching of the Church will collapse like a house
of cards. Every time the preaching of the Church replaces the good news of God seeking and
saving man with moral indignation and condemnation of the wicked world, it deprives man of
the deepest hope available to him. When the Church talks about law rather than about grace
and about itself as the guardian of truth than about Jesus Christ, man “is left alone hungry at the
edge of the road”. The first task of the Church is not to negate the contemporary, lost human
being but to accompany him with patience and mercy.

In this context, there is no doubt that modern moral preaching of the Church requires
a profound conversion. And an opportunity for such a conversion is now.

Keywords
Christian morality, moral education of the Church, contemporary man

WPROWADZENIE

Posrod wielu zawirowan kulturowych i spofecznych Kosciét pozostaje
jednym z najbardziej aktywnych podmiotdw starajgcych sie wptywac na
moralno$¢ Polakdw. Jednak jego rzeczywisty wptyw wydaje sie by¢ w tym
134 wzgledzie coraz mniej oczywisty. Badania socjologdw religii pokazuja, ze
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wspotczesni mtodzi katolicy w Polsce nie Badania socjologéw religii pokazuja,
rozumiejg Kosciofa i postrzegajg go gtow- ze wspbtczeéni mtodzi katolicy w Polsce
nie w kategoriach instytucji restrykcyjnej. nie rozumieja Kosciota i postrzegaja
Zdaniem badanych, instytucja ta ,formu- go gtéwnie w kategoriach

tuje tezy wiary i zasady moralnosci, aby instytucji restrykcyjnej

p&zniej kontrolowac zakres ich aprobaty,

a w przypadku stwierdzenia braku akceptacji, uruchamia¢ dziatania
represyjne”’. Za takim mysleniem idzie masowa emigracja poza zasieg
koscielnego oddziatywania®.

W niniejszym artykule bedziemy pytac o przyczyny tego zjawiska.
Przyjrzymy sie kulturowym uwarunkowaniom wspotczesnego cztowie-
ka i zastanowimy sie, na ile Kosciot polski bierze je pod uwage w swoim
nauczaniu. Przywotamy réwniez pewne inspiracje dla wychowania
w skomplikowanej wspoétczesnosci oraz najnowszy w tym wzgledzie
gtos papieza Franciszka, by doszukac sie wskazdéwek dla zaradzenia
takiemu stanowi rzeczy.

PONOWOCZESNY AKSJOLOGICZNY | ETYCZNY IMPAS
Jako dzieci epoki ponowoczesnej? jestesmy skazani na niepewnosc¢

i dominujagce poczucie zagubienia“. Nasz przodek — ,cztowiek nowo-
czesny, pysznit sie zwartoscig zycia jakby z jednej bryty wyciosanego,

T
2

A. Potocki, Dlaczego mtodziez boi sig Kosciotaz, ,Socjologia Religii” 2005, t. 3, s. 186.

W $wietle wynikow licznych badan socjologicznych (m.in. Janusza Marianskiego, Wtadystawa Piwo-
warskiego i Ireny Borowik) oraz badan CBOS proces spadku zaufania i emigracji mtodego pokolenia katolikow
polskich z Kosciota instytucjonalnego ma swoj poczatek w czasach przemian ustrojowych po 1981 roku,
a obecnie nabiera szybszego tempa i obejmuje coraz wieksza populacje mtodziezy, poczynajac od gimna-
zjalistow. Powyzsze badania zbiera i omawia szeroko Jozef Baniak. Por. J. BANIAK, Koscidt instytucjonalny w kry-
tycznym spojrzeniu dzisiejszych katolikow polskich, cz. 1, ,Przeglad Religioznawczy” 2011, nr 2 (240), 5. 91-114
oraz cz. Il, ,Przeglad Religioznawczy” 2011, nr 3 (241), s. 157-166.

3 Zgodnie ze standardowymi rozréznieniami przyjmuije sie, iz nowoczesno¢ i ponowoczesnoéé to okre-
$lenia catych epok kulturowych w dziejach Zachodu. Narodziny nowoczesnosci wigze sie z powstaniem ka-
pitalizmu i dynamicznym procesem modernizacji zachodniego swiata, jaki rozpoczat sie w XVII wieku i trwat
mniej wiecej do konca lat szes¢dziesigtych XX wieku. Z kolei epoke ponowoczesng faczy sie z nadejsciem
spoteczenstw postindustrialnych, w ktérych paradygmat produkcji zastepowany jest paradygmatem kon-
sumpgji, a cywilizacja wegla i stali cywilizacjg informacji. Ponowoczesno$¢ obejmowataby zatem okres od lat
60. XX wieku do czasow obecnych. Oczywiscie, symptomy ponowoczesnosci byty widoczne juz znacznie
wczesniej. Por. A. SzaHa), Co to jest postmodernizm?, ,Ethos” 1996, t. 33-34, s. 68.

4 Od poczatku XX wieku az po czasy nam wspotczesne pojawiajg sie mniej lub bardziej ztowieszcze
w swej wymowie analizy, wskazujace na kryzys, tudziez upadek kultury Zachodu oraz tragiczne potozenie wspdt-
czesnego cztowieka. O upadku Zachodu i ,kryzysie europejskiego cztowieczenstwa” mowili i w przejmujacy 1 35
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cztowiek ponowoczesny jest rozdarty; miota sie wsrdd niepasujacych do
siebie strzepkow doznan, doswiadczen i przygdd, z keorych na prézno
stara sie (jesli nie stracit jeszcze nadziei i nie machnat rekg) zlepi¢
sensowny obraz zycia z »celem« i »kierunkiem«”*. Za metafore losu czto-
wieka nowoczesnego przyjeto sie uwaza¢ posta¢ pielgrzyma. Swiat
nowoczesny jawit sie bowiem ludziom jako uporzadkowany, spdjny
i konsekwentny, zycie zas nabierato fundamentalnej optyki celu. Podob-
nie jak w pierwotnej, religijnej wersji, $wieckie zycie postrzegano jako
pielgrzymke do obranego celu. Nowozytny cztowiek, jak dawny patnik,
sporzadzat trase swojego zycia i krok po kroku z zaufaniem i determinacja
realizowat kolejne etapy drogi. Kazdy fragment swojego zycia i kazde zy-
ciowe dokonanie oceniat z punktu widzenia tego, czy zblizajg one czy
oddalaja go od momentu dotarcia do obranego celu®.

Raz obrany i niezmienny cel zaktadat mozliwos¢ i sensownos¢ podpo-
rzadkowanego mu ciggfego, spdjnego i konsekwentnego wysitku. Z kolei
nastawienie na spdjnos¢ i konsekwencje zaktadato, ze czyny pozostawiajg
trwaty élad. Slady za$ kumulujg sie podobnie jak oszczednoéci gromadzone
pod materacem czy na koncie bankowym. Przy takich zatozeniach dzisiej-
sze osiagniecia liczg sie na tyle tylko, na ile przygotowuja one droge do
urzeczywistnienia catosciowego projektu. Nie s3 celem samym w sobie, ale
inwestycja na przysztos¢”. Jak podkresla Zygmunt Bauman, wszystko to jest
mozliwe ,pod trzema warunkami: ze owg (nieznang jeszcze) »przysztosc¢«
mozna sobie wyobrazac na ksztatt (znanego) czasu terazniejszego; ze przy-
ja¢ wolno, iz cel pozadany dzisiaj bedzie réwnie godny pozadania jutro;
i ze uprawnienia, jakie zgromadzone juz osiagniecia oferujg dzis, beda tez
honorowane jutro”®. Wedtug polskiego filozofa ,ponowoczesny” uktad
spofeczny nie spetnia zadnego z tych warunkow, a jesli warunki te nie s3
spetnione, wzor pielgrzyma jako prototyp sensownej strategii zyciowej traci
atrakcyjnos¢, a z czasem i racje bytu®.

sposob pisali czotowi mysliciele europejscy: Paul Valéry, Oswald Spengler, Benedetto Croce, Edmund Husserl,
Martin Heidegger, Hans-Georg Gadamer, Lew Szestow czy Stanistaw Ignacy Witkiewicz. Problem ten nieu-
stannie podejmuje wielu badaczy. Dla spéjnosci wywodu niniejszego artykutu pozostaniemy przy zobrazo-
waniu zagubienia wspétczesnego cztowieka, zaczerpnietym z rozwazan polskiego filozofa i socjologa
Zygmunta Baumana.

5> Z.BAUMAN, Dwa szkice o moralnoci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 38.
Por. tamze, s. 10.
Por. tamze, s. 13-14.
Tamze, s. 14.
Por. tamze.
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Ponowoczesny styl zycia zaczyna wyznaczac niespéjnos¢ oraz nie-
konsekwencja postepowania. Za nimi idzie fragmentaryzacja i epizodycz-
nos¢ rozmaitych sfer aktywnosci cztowieka. W tak zbudowanym
Swiecie ,niczego [...] nie wie sie na pewno, ale wie sie, ze o wszystkim,
0 czym sie wie, wiedzie¢ mozna w zgota odmienny sposéb — a kazda wie-
dza jest tyle samo warta, co inna, nie lepsza ani nie gorsza, a juz z pew-
noscig nie mniej od innych tymczasowa i ulotna. Gdzie pewnos¢ niegdys
rzadzifa, dzi$ podejmie sie zaktady, a nieustepliwg realizacje celu zastepuje
kalkulacja ryzyka”™. Brakuje jednego punktu odniesienia, a dostepne
punkty orientacyjne nie istniejg dtuzej, niz sami ludzie™.

Zygmunt Bauman opisuje wspotczesnosc jako zmieniajacg sie co-
dziennie sie¢ drog i ruchomych skrzyzowan, na ktérych ustawia sie coraz
to nowe, i coraz mniej czytelne, drogowskazy. W takiej sytuacji planowa-
nie szlaku wydaje sie wrecz niemozliwe. Przy drogowskazach, ktore zdajg
sie pokazywac rézne drogi, cztowiek ponowoczesny cokolwiek by nie
uczynit, nigdy nie zyska pewnosci, ze uczynit to, co trzeba™. ,Mozna co
najwyzej szlak juz przebyty odtwarza¢ ogladajac sie za siebie — lecz
i wtedy nie zobaczy si¢ linii prostej badz kretej, ale zmierzajacej wyraznie
w jednym raczej niz innym kierunku. Czas przyszty musi by¢ niespojny
przy braku planu generalnego wedrowki, ale i w czasie przesztym nie spo-
sOb dopatrzec sie spojnosci. Jawi sie on raczej oczom jako zbidr epizoddw,
paciorkéw, jakie niza¢ mozna na sznurek biograficznej chronologii w do-
wolnym porzadku; kazda kolejno$¢ wyda sie réwnie logiczna lub rownie
pozbawiona logiki”*.

Polski filozof zastanawia sie, ,jak w tym wszystkim odréznic spostrze-
zenia wazne od btahych, trwate od ulotnych — jak wysuptac prawde spod
warstw strojow jarmarcznych, postanowic co stroj, a co przebranie, co
jest czego udawaniem? A jeszcze, zanim do tych pytan dojdzie — jak po-
szatkowac szum na dzwieki, jak wytuskac obraz z powodzi koloréow, wy-
kroi¢ zdania z potokow stow?"™. Jest to tym bardziej trudne, ze ,wraz
z natezeniem hatasu rosnie prog wrazliwosci, i kazdy nastepny przekaz
musi by¢ gtosniejszy od poprzedniego, kazdy obraz jaskrawszy, kazdy

Por. tamze, s. 7.

Z. BAUMAN, Ponowoczesnosc jako zrédto cierpien, Warszawa 2000, s. 49.
Por. TENZE, Szanse etyki w zglobalizowanym swiecie, Krakdw 2007, s. 54.
Por. TENZE, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, dz. cyt, s. 38.

4 Tamze, 5. 19-20.

15 Tamze, 5. 19.
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szok dotkliwszy. | tak wcigz po wznoszacej sie spirali — az szum ogtuszy,
wizja oslepi, wstrzas sparalizuje. Festyn znaczen konczy sie bezsensem —
gdy wszystko chce znaczy¢, nie znaczy nic [...]. Wewnatrz nasycenia czai
sie préznia — zmystowa, znaczeniowa, emocjonalna”™®. Tak opisywany
kryzys kulturowy Stefan Morawski nazywa ,nocg aksjologiczng"". Po-
dobnej metafory uzywa Leszek Kotakowski. Stawiajac cywilizacje ,na
tawie oskarzonych”, méwi o cztowieku pozbawionym swiatta norm mo-
ralnych i o ciemnosci panujacej w $wiecie bez moralnych granic™. Brak
Swiatfa zaburza znang i stosowang w minionej epoce optyke celu.

PONOWOCZESNY SPOSOB BYCIA

Swiecie pozbawionym ostatecznego celu zyciowej wedrdwki nie ma
juz miejsca dla pielgrzyma. W rzeczywistosci, w ktorej brakuje nadrzed-
nego celu przeksztatcajgcego pozostate cele w srodki i redukujacej wszyst-
kie ,przystanki zyciowe” do roli punktow etapowych, nie ma juz mowy
o pielgrzymowaniu. Jak obrazuje Zygmunt Bauman, ,zycie jest w tym

swiecie, jak i dawniej, wedrowka — ale teraz

Zycie jest w tym éwiecie, jak i dawniej, jest to wedréwka bez wyznaczonego z gory
wedrowka — ale teraz jest to wedréwka kierunku. Czas jest rzeka bez koryta, poto-
bez wyznaczonego z gory kierunku kiem ktory ztobi swg trase ptynac, niepewny
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zlewiska do jakiego zmierza. Czas nie jest,
jak niegdys, wektorem — jest pedem bez strzatki kierunkowej”". W swie-
cie ponowoczesnym miejsce jednego dominujacego kulturowego wzoru
— pielgrzyma, zajmuje co najmniej kilka metaforycznych typdw. Filozof
zwraca uwage na ,spacerowicza’, wioczege”, turyste” i ,gracza”. Te rézne,
cho¢ powiagzane ze sobg ,wzory osobowe”, w sposéb wyostrzony i uwy-
puklony wskazujg na niektére aspekty ponowoczesnego bytu.
Kulturowy wzor spacerowicza® uksztattowat sie w spoteczenstwie
nowoczesnym. Byt wytworem anonimowosci i wzajemnej obcosci ludzi
zyjacych w gesto zaludnionych miastach. Wzor ten nie byt i nie mégt by¢
wowczas wzorem powszechnym. ,Przyjmowat” sie jedynie u elity spo-

Tamze.

Por. S. MORAWSKI, Postmodernizm — co to za zwierz?, ,Principia” 1992, t. 6, s. 44.
Por. L. Kotakowski, Cywilizacja na tawie oskarzonych, Warszawa 1990, s. 152.
Por. Z. BAUMAN, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, dz. cyt. s. 19.

Por. tamze, s. 21-26.
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tecznej — u ludzi o duzej ilosci wolnego czasu oraz dochodach pozwala-
jacych na ,zycie od niechcenia” i na dowolne kolekcjonowanie wrazen.
Wzbr spacerowicza upowszechnia sie dopiero w warunkach ponowo-
czesnych, w ktdrych zajecie uprawiane przez wybranych zostato udo-
stepnione kazdemu, ,kto ma nieco gotowki i czasu na zbyciu”. Jak ana-
lizuje polski badacz, stato sie to za sprawg producentéw i sprzedawcow
towaréw. Ci bowiem w zamitowaniach spacerowicza dopatrzyli sie wia-
snej szansy i zbudowali ,zaczarowang kraine zakupow”. W krainie tej nic
dookota nie dzieje sie przypadkowo, cho¢ wszystko udaje spontanicz-
nos¢ i schlebia odkrywczej zytce spacerowicza. ,Spacerowicz jest troskli-
wie prowadzonym za reke aktorem w wielkim spektaklu nabywania
towardw, cho¢ przez caty czas dziata on w bfogim przeswiadczeniu, ze
to towary wiasnie sg tu po to, by podazac potulnie za polotem jego wy-
obrazni. Dostep do rozkoszy spacerowicza dnia wczorajszego uzyskat spa-
cerowicz nowego typu za cene ubezwtasnowolnienia. W spektaklu dla
mas i przez masy granym na zakupowym deptaku, nie jego jest sceno-
grafia, nie jego scenariusz, nie jego rezyseria"?'.

Podobnie jak spacerowicz, wtbczega? przenosi sie ze spofecznego
marginesu nowoczesnosci do glownego nurtu zycia ponowoczesnego.
U poczatku epoki nowozytnej wibczega byt ,wrogiem publicznym numer
jeden”. Ludzie bezdomnymi, bezpanscy, bez statego miejsca zamieszkania,
budzili strach. W Anglii, zgodnie z ustawodawstwem Elzbietanskim, spro-
wadzano ich sita do miejsc, ktdre opuscili, osadzano w aresztach i domach
przymusowej pracy. Recydywistom za$ wypalano na czofach pietno. Dla-
czego? Widczega byt nie do wytropienia. tamigc normy kazdego terenu,
na jakim sie zatrzymat, wymykat sie kontroli i zaprzeczat tadowi, jaki pra-
wodawcy nowoczesnosci zaprowadzali z mozotem tam, gdzie do nie-
dawna czuwat autorytet gminy i parafii. U schytku nowoczesnej epoki
widczegostwo przestaje by¢ spotecznie grozne, a tryb zycia wibczegi
z plagi spofecznej przemienia sie w atut.

Dla wspoétczesnego widczegi ruch jest wazniejszy od celu. Wedrowka
czerpie swoj sens z samej siebie. Nie jest istotne, by — jak w przypadku
pielgrzyma — iS¢ zawsze do przodu i nigdy sie nie cofac. Dla wtdczegi
wazne jest, by nie traci¢ zdolnosci ruchu, a z kazdego postoju wydobyc
jak najwiecej korzysci. Jak uwaza filozof, wtdczegostwo ,jest nieplanowa-
nym efektem namietnej, nieprzerwanej pogoni za od mian 3. Zaden

21
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Tamze, s. 24.
Por. tamze, s. 27-30.
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z postojéw nie spetnia oczekiwan, zaden rownac sie nie moze zywym
jeszcze obietnicom innych popaséw, dotad niewyprobowanych”. Ale jed-
noczesnie ,trasa wioczegi jest cmentarzyskiem nadziei, pokrytym nagrob-
kami rozczarowan. Wtdczega wie zawsze dobrze, od czego ucieka. Wie
nie catkiem i mgliscie tylko, ku czemu zdaza. Jak piechur brnacy przez
pustynie, ma za jedyng droge slady stop, jakie odcisnat w piasku. Do czasu,
az ich podmuch wiatru nie zatrze..."?. Wtdczega nie troszczy sie o przy-
szto$¢. Zyjac jedynie dniem dzisiejszym, nie przywigzuje sie do miejsc
i spotkanych ludzi. Swiat, ktéry jawi mu sie jedynie jako ,zbiorowisko
szans’, traktuje jak zwykle pastwisko. Na pastwisku je sie trawe poki jest,
nie martwigc sie tym, czy kiedys odrosénie...

W odréznieniu od wtdczegi, ponowoczesny turysta® nie jest postacia
bezdomna. Swoj dom ,zabiera” w podréz jako punkt odniesienia dla no-
wych doznan. Tam, dokad sie oddala, rowniez jak wibczega, nigdy nie za-
puszcza korzeni. W zyciu turysty fakt posiadanego domu urasta do rangi
symbolu. ,Dom” staje sie alibi dla wszystkiego, co swobodnie, ,wakacyj-
nie”, bez zobowigzan czyni sie ,poza domem”. Wspotczesny zyciowy
turysta potrzebuje ,domu” z jego namacalng codziennoscig, by bez skru-
putdw méc sie zanurza¢ w zyciu ,na niby”. Nie znaczy to jednak, ze roz-
roznienie na zycie ,prawdziwe” i zycie ,na niby” oraz na dzien powszedni
I na czas wakacji jest dla turysty sprawa oczywista. Granice ulegaja zatar-
ciu. Trudno nawet powiedzie¢, czy turysta zdaje sobie sprawe z tego,
gdzie tak naprawde jest jego ,dom”. Wedtug Zygmunta Baumana ,w na-
szych ponowoczesnych czasach wszyscy jesteSmy po trosze turystami.
| weale nie tylko na wakacjach. Swiat ma nam stuzy¢ do kolekcjonowania
wrazen; i tyle on wart, ile wrazen dostarcza. Wszedzie, gdzie jestesmy,
jestesmy przejazdem; kolejne przystanki zyciowe sg hotelami”#. Chwi-
lowos¢ sytuacji zyciowych jest bezcenna — dzieki niej mozemy pozosta-
wac anonimowi i nie ujawniac o sobie tego, czym dzieli¢ sie z innymi nie
chcemy.

W ponowoczesnosci wszyscy jestesSmy rowniez po trosze graczami®.
Do pewnego stopnia dzieje sie to nie z naszego wyboru. Zyjemy przeciez
w Swiecie, ktory wyzbyt sie logicznych zasad, a w zamian wprowadzit je-
dynie mozliwg ,zasade” niepewnosci i ryzyka. W ten wiasnie sposob zycie

23
24

Tamze, s. 29.
Por. tamze, s. 30-33.
25 Tamze,s. 32.
26 Por. tamze, 5. 33-36.
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stato sie ,gr3” uzalezniong od sprytu gracza. Bo jak wiadomo, wygrywa
ten, kto ,lepszy”, kto potrafi innych wyprzedzi¢, przechytrzy¢, a moze
i oszukac... Za kazdym razem, kiedy poddajemy sie chwiejnosci wspot-
czesnego $wiata, kiedy nie odnajdujemy (bo i nie szukamy) niezmiennych
i trwatych praw, kiedy nie potrafimy (lub nie czujemy potrzeby) oddzie-
lania koniecznosci od przypadku, nasze zycie staje sie jedynie ,gra". A po-
tozenie i samopoczucie gracza — hazardzisty jest raczej nie do poza-
zdroszczenia...

Zaden z powyzszych wzoréw kulturowych nie oddaje wszystkich
cech ponowoczesnego sposobu bycia. Rowniez zaden pojedynczy czto-
wiek w przeciggu zycia nie zamyka swego funkcjonowania w jednym
z powyzszych typow. Ich wielos¢ uwypukla natomiast niespdjnosc, roz-
chwianie i gteboka wieloznacznos¢ naszych czaséw. Wspotczesnemu
cztowiekowi marzy sie po cichu ,$wiat prostszy, bardziej jednoznaczny,
dajacy sie ogarna¢ jednym spojrzeniem i wymierzy¢ jedng miarka. [...]
Stad zapotrzebowanie na »gtowne ogniwa« — mianowniki, do jakich da-
toby sie sprowadzi¢ wszystkie utamkowe cierpienia i strachy; na jasne,
niepozostawiajace watpliwosci drogowskazy, przejrzyste mapy i jedno-
znaczne wskazowki. W swiecie ponowoczesnym nie ma takich »gtow-
nych ogniw« "% To wrecz fundamentalne nieuporzadkowanie i nieobec-
nos¢ tadu moralnego rodzi atmosfere braku sensu. Atmosfera ta wnika
w giab ludzkiej egzystencji i dotkliwie kaleczy cztowiecza tozsamosc.
Jak pisze Bauman, niegdys z trudem zdobyta tozsamos$¢ miata starczac
na cate zycie — dzi$ zmienia sie w atrybut chwili?®. Wszystko to sprawia,
ze cztowiek zaczyna ucieka¢ od wtasnego Ja%.

W takim kontekscie wielu myslicieli pyta, co sie stato z dotychczaso-
wymi wartosciami? Co spowodowato i ciggle pogtebia ,noc aksjologiczng”?
Wszelkie analizy prowadzg do jednoznacz-

nej odpowiedzi: wartosci nie zniknety, ale Wszelkie analizy prowadza do

my utraciliémy narzedzia do ich odkrywa- jednoznacznej odpowiedzi: wartosci
nia. Ponowoczesny aksjologiczny i etyczny nie zniknety, ale my utraciliémy narzedzia
impas zasadza sie nie tyle na kryzysie war- do ich odkrywania

tosci, lecz na kryzysie cztowieczenstwa*.

27 Tamze, s. 38-39.

28 Por. Z. BAUMAN, Szanse etyki w zglobalizowanym $wiecie, dz. cyt, s. 211.
29 Por. Tenze, Moralnos¢ w niestabilnym swiecie, Poznan 2006, s. 16.

30 por. T. MieLIskl, Kryzys wartosci czy kryzys cztowieczeristwa? Proba systematyzacji problemu, w: Co sig

dzieje z wartosciami? Proba diagnozy, red. E. OKONSKA i K. STACHEWICZ, Poznan 2009, s. 75-89. Por. takze: 141
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WYCHOWANIE DO WARTOSCI
WOBEC WYZWAN PONOWOCZESNEGO SWIATA

ogtebiajacy sie kryzys kultury europejskiej jest od dawna tematem
powszechnie podejmowanym przez naukowcow roznych dziedzin. Choc
problem ten jest gruntownie analizowany i omawiany, wnioski idace w kie-
runku zaradzenia kryzysowej sytuacji pozostajg w wiekszosci wypadkow
jedynie domeng teorii. Tak jest przede wszystkim z dyskutowanym na rézne
sposoby problemem ,zaniku” wartosci. O zapoznanych wartosciach sie
mowi, ale ukierunkowanie na wychowanie aksjologiczne (zwtaszcza mto-
dego pokolenia) jest w praktyce wiasciwie nieobecne®'. Postulat wycho-
wania do wartosci wysuwajg wyraznie wspotczesni pedagodzy. Pracujg nad
réznymi koncepcjami wychowania i szukaja adekwatnych do nich rozwia-
zan metodycznych® Jednoczesnie doswiadczajg, ze potencjat edukacyjny
tradycyjnych pedagogik nie przystaje do zmieniajgcego sie na naszych
oczach swiata. Dlaczego? Analizujacy to zjawisko Zbyszko Melosik upatruje
przyczyne w tak zwanym ,przesunieciu so-

Dotychczasowe instytucje socjalizacji cjalizacyjnym”: dotychczasowe instytucje
mifodego pokolenia: rodzina, szkota, socjalizacji mfodego pokolenia: rodzina,
Kosciot traca na znaczeniu. Ich role szkota, Koscidt, tracg na znaczeniu. Ich role

w sposéb inwazyjny przejmuija: grupa w sposdéb inwazyjny przejmuja: grupa ro-

réwiesnicza, mass media i szeroko wiesnicza, mass media i szeroko rozumiana
rozumiana kultura popularna kultura popularna3?. Jak pisze socjolog edu-

kacji ,nietrudno zauwazy¢, ze wielu mfo-
dych ludzi postrzega formalng edukacje za zto konieczne — to bohaterowie
popkultury dostarczajg wzoréw (re)konstruowania przez mtodego czto-

P. DomARECKI, O wartosci bac sie nie musimy. Aksjologicznemu defetyzmowi wbrew, w: Co sie dzieje z war-
tosciami? Préba diagnozy, dz. cyt, s. 69-74. Por takze: M. SzuLakiewicz, O cztowieku w czasach trudnych,
Torun 2012.

31 por. A. Goruewskl, Wartosci a wspétczesne kierunki wychowania miodziezy, w: Co sig dzieje z warto-
sciami? Préba diagnozy, dz. cyt, s. 317-329. Por. takze: M. GROENWALD, Wartosci jako rekwizyty w wystawia-
nej przez szkote sztuce ksztatcenia i wychowania, w: Co sie dzieje z wartosciami? Proba diagnozy, dz. cyt,
s.331-342.

32 Szeroko na ten temat: J. KuAwiNski, Ewolucja szkoty i jej wspdtczesna wizja, Poznar 2010. Por. takze:
Alternatywy myslenia o/dla edukacji, red. Z. KwieCINski, Warszawa 2000.

33 Por. Z. Mewosik, Kultura popularna jako czynnik socjalizacji, w: Pedagogika. Podrecznik akademicki, t. 2,
red. Z. KwIECINSKI, B. SUWERsKI, Warszawa 2007, s. 68. Problem ,wychowawczego” oddziatywania kultury po-
pularnej na mtodego czfowieka Zbyszko Melosik podejmuje tez w wielu innych, godnych polecenia zainte-
resowanemu Czytelnikowi publikacjach. Zob. TeNze, Kultura popularna i tozsamos¢ mtodziezy. W niewoli
wiadzy i wolnosci, Krakow 2013; Tenze, Kultura popularna, walka o znaczenia i pedagogika, w: Kultura popu-
larna. Konteksty teoretyczne i spoteczno-kulturowe, red. A. GROMSKA-MELOSIK, Z. MELOSIK, Krakdw 2010 oraz

1 42 Z. MELOSIK, T. SZKUDLAREK, Kultura, tozsamos¢ i edukacja — migotanie znaczen, Krakdw 2010.
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wieka swojego »ja« 3. W ten sposoéb przepas¢ miedzy kulturg popularng
i pozostajaca pod jej wptywem mtodzieza a rodzicami, nauczycielami
i teoretykami wychowania, pogtebia sie z dekady na dekade®.

Globalny nastolatek?® jeszcze bardziej niz wspétczesny dorosty czto-
wiek ulega kulturze konsumpdji i przyjemnosci. Zycie zgodne z regutg ,na-
tychmiastowosci” staje sie jednym z jego podstawowych nawykéw — nie
umie i nie chce czekad. Bez zastanowienia przedktada zmiane i ,szybkie”
zycie nad to, co nosi jakiekolwiek znamiona stabilnosci. Miejsce ideatow
zajmuje u niego codziennos¢, kult sukcesu, ciata i seksualnosci. Doswiad-
czenie zdobyte w cyberprzestrzeni zastepuje mu doswiadczenie rzeczy-
wiste. Jednoczesnie, co podkresla Zbyszko Melosik, mtody cztowiek w cha-
otycznym wspofczesnym swiecie wcale nie czuje sie zagubiony?®”. Wrecz
przeciwnie, ma poczucie panowania nad przestrzenig, prawda i wolnoscia.
Jednak tozsamos¢ budowana na tak grzaskim fundamencie, w zetknieciu
z nieodfagcznymi od losu ludzkiego sytuacjami granicznymi, moze ulec
katastrofalnej destrukgji.

W ktérg zatem strone powinno péjs¢ wychowanie? Jak rozwaza polski
socjolog edukacji, w imie uznanych tradycyjnych wartosci kulturowych
mozna swiadomie d3zy¢ do zablokowania rodzacych sie we wspétczesnej
kulturze trendow. Mozna tez bezrefleksyjnie poptynac za szybko zmienia-
jaca sie kulturg lub akceptowac obowigzujace w niej reguty gry. Zamiast
tego autor proponuje, by negocjowac z mtodzieza ksztatt rzeczywistosci,
w ktdrej wspolnie zyjemy. W szczegdlnosci zas ksztattowad u mtodych
ludzi nawyk swiadomego podejmowania wyborow i budowania wtasnej
tozsamosci*®. Ku temu trzeba jednak stworzy¢ odpowiednie warunki.

Mtodzi ludzie pozbawieni zrozumienia i akceptacji zamykaja sie na
formalng edukacje. Potrzebujg szkét, ktdre zapewnig im poczucie szero-
ko rozumianego bezpieczenstwa. Bo tylko ,w szkole, gdzie zrozumienie
bedzie bardziej istotne niz wiedza, gdzie osobisty rozwdj bedzie najwaz-
niejszy i gdzie cafa osoba bedzie znajdowata sie w centrum uwagi”*’, mfody
cztowiek bedzie chciat wzrastac, a nauczyciele beda dla niego wzorami

34 7. Mewosik, Kultura popularna jako czynnik socjalizacji, dz. cyt, s. 68.

35 Por. tamze, s. 68-69, 84-86.

36 Kategorie ,globalnego nastolatka” i ,globalnej tozsamosci wspdtczesnej miodziezy” zostaly wypracowane
i 53 uzywane zaréwno w literaturze psychologicznej, pedagogicznej, jak i socjologicznej. Por. przyktadowo:
P GrzYBOWSKI, Tozsamos¢ globalna — ktopoty z poszukiwaniem siebie, w: Tozsamosc osobowa a tozsamosci spo-
teczne. Wyzwania dla edukacji XXI wieku, red. T. BAkowski, K. Sawicki, Biatystok 2001.

37 Por. Z. MeLosi, Kultura popularna jako czynnik socjalizacji, dz. cyt, s. 76.

38 Por. tamze, s. 89-90.

39 Ch. Day, Rozwdj zawodowy nauczyciela. Uczenie si przez cate 2ycie, przet. |. Michalik, Gdarsk 2004, s. 284.
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do nasladowania. Bo, jak mawiat ks. Jozef Tischner, ,wychowanie to praca
z cztowiekiem i nad cztowiekiem”. Te fundamentalng regute nalezy za-
stosowac rowniez w innych tradycyjnych instytucjach socjalizacyjnych
— w tym rowniez w Kosciele.

Postulat ksztattowania u mtodych ludzi nawyku swiadomego podej-
mowania wyborow i budowania wiasnej tozsamosci wpisuje sie w szeroko
rozumiane wychowanie moralne. Wychowanie to nie moze pomina¢
ludzkiej wolnosci. Wedtug wspomnianego powyzej filozofa najciekaw-
szym i najpiekniejszym aspektem wychowania jest budzenie przez czto-
wieka w drugim cztowieku poczucia wolnosci: ,bo zazwyczaj zastana-
wiamy sie nad tym, co ja powinienem zrobi¢, zeby drugim tak a nie inacze;
pokierowac. Ale pokierowac drugim to znaczy zagrac¢ z nim w jakas gre,
moze nawet zapanowac nad nim. Tymczasem najgtebszym problemem
wychowawczym nie jest to, w jaki sposéb panowac nad cztowiekiem, ale
w jaki sposéb obudzi¢ w nim cztowieczenstwo. A cztowieczenstwem tym
jest wolnosc¢”#. Tylko cztowiek wolny jest w stanie wybiera¢ miedzy do-
brem a ztem, jest w stanie dojrzewac¢ do odpowiedzialnosci za siebie, za
drugiego cztowieka i za otaczajacy go $wiat. Cztowiek bezwolny pozostaje
kims niedojrzatym, czyli niezdolnym do samodzielnego zycia.

Ignorowanie tej prawdy ks. Wiestaw Przyczyna zarzuca wielu gtoszo-
nym homiliom. Profesor teologii homiletycznej w kontekscie polskich
kazan podkresla, ze ksieza nierzadko méwig swym wiernym co jest dobre,

a co zte; co nalezy wybiera¢, a co odrzu-

Przekredlajgc mozliwoé¢ i koniecznosé cac. Przekreslajgc mozliwosc i koniecznosc
samodzielnego odrézniania dobra samodzielnego odrdzniania dobra od zfa,

od zfa, czynia wiernych ,ludzmi czynig wiernych ,ludZmi zewnatrzstero-
zewnatrzsterowalnymi, niezdolnymi walnymi, niezdolnymi do podejmowania

do podejmowania samodzielnych decyzji samodzielnych decyzji i wziecia za nie od-
i wziecia za nie odpowiedzialnosci” powiedzialnosci”®. W podobnym tonie
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wypowiada sie o. Jan Andrzej Ktoczowski.
Wedtug krakowskiego dominikanina kazanie jest wazne dla cztowieka
o tyle, o ile wspomaga go w jego wtasnych poszukiwaniach drogi do zba-
wienia. Stad wiasnie kaznodzieja powinien by¢ podobny do przewodnika.
Bycie przewodnikiem wiaze sie jednak z pokusg stania sie przywddca.

40
41
42

J. TISCHNER, Wychowanie, w: TENZE, Etyka solidarnosci, Krakow 1992, 5. 77.

J. TISCHNER, cyt. za: W. BERES, A. WIECEK ,BARON', Tischner — zycie w opowiesciach, Warszawa 2008, s. 9.
W. PRZYCZYNA, Sfowa niestrawne, cyt. za: M. SEPIOLO, A. SPORNIAK, Grzechy gtowne polskich kazan, ,Ty-
godnik Powszechny” 2015, nr 25 (3441),s. 17.
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,Trudno dostrzec réznice miedzy odpowiedzialnoscig za drugiego cztowieka
a wtadza nad nim. Przed kazdym wychowawcg staje pytanie: jak pomoc
temu, za kogo na pewnym etapie odpowiadamy, aby stat sie bardziej
wolny?"#. Ks. Jézef Tischner méwi o syndromie wychowawcy urzedo-
wego*®, ktory samego siebie, z racji sprawowanego urzedu, stawia wycho-
wankowi za jedynie stuszny wzor. Wychowawca taki wierzy, ze obdarzono
go bezgranicznym zaufaniem i etykietg cztowieka godnego nasladowania.
Na ptaszczyznie praktyk religijnych wychowawca taki narzuca wychowan-
kom preferowane przez siebie nabozenstwa, wiasny styl modlitwy, a przede
wszystkich wiasny styl zycia. Jednoczesnie (mniej lub bardziej swiadomie,
wyrazniej lub mniej wyraznie) ocenia i deprecjonuje styl zycia i myslenia in-
nych wychowawcow oraz samych wychowankéw. Towarzyszy temu lek
przed kompromitacjg w oczach wychowankéw i zanik zdolnosci rozpo-
znawania spraw zasadniczych od peryferyjnych.

Jak przypomina ks. Tischner, chrzescijanska koncepcja cztowieka zawiera
teze o jego wolnosci®. Tylko to, co wynika z wolnosci jest w petni ludzkie.
Tymczasem w chrzescijanskim wychowaniu dochodzi do nieustannego
lekcewazenia wolnosci cztowieka. Wychowanie jest wowczas obliczone je-
dynie lub gtéwnie na utrwalone dobre odruchy wychowanka. Wolno$¢
i prowadzona dzieki niej krytyczna refleksja

staja sie czyms podejrzanym. Wedtug Tisch- Wolnos¢ i prowadzona dzieki niej

nera u zrodfa takiego myslenia i ,wychowaw- krytyczna refleksja staja sie czyms
czego” dziatania tkwi ,niewiara w obiektyw- podejrzanym. Wedtug Tischnera u zrodta
ne istnienie wartosci religijnych i etycznych takiego myslenia i ,wychowawczego”
lub co najmniej w ich atrakcyjny charakeer. dziafania tkwi ,niewiara w obiektywne
[...] Cztowiekowi, ktory nie wierzy ani w wol- istnienie wartosci religijnych i etycznych”

nos¢, ani w istnienie wartosci etycznych
i religijnych, ani w ich atrakcyjny charakter,

pozostata do dyspozycji tylko tresura przy Pedagogika tresury nie bierze pod uwage
pomocy dzwonkow”“. Pedagogika tresury faktu, ze kazde wychowanie jest ryzykiem,
nie bierze pod uwage faktu, ze kazde wycho- 7e jego rezultaty s3 jedynie

wanie jest ryzykiem, ze jego rezultaty s3 je- prawdopodobne, a nie pewne

dynie prawdopodobne, a nie pewne?.

43
44

J.A. Kroczowskl, cyt. za: M. SEPIOLO, A. SPORNIAK, Grzechy gtdwne polskich kazan, dz. cyt, s. 13-14.
Por. J. TISCHNER, Z problematyki wychowania chrzescijanskiego, w: TENZE, Swiat ludzkiej nadziei, Krakow
2000, s. 32-33.
4 Por. tamze, 5. 26-28.
4 Tamze,s. 27-28.
47" Por. tamze, . 31. 145
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| znow wracamy do problemu ,przekazu” zapoznanych przez wspot-
czesng kulture wartoséci. Przyzwyczailismy sie do tego, ze w procesie wycho-
wania o wartosciach sie przede wszystkim mowi. Jednak to we wspotczesne;
kulturze nie ma szans ,powodzenia”. Pamietajmy, ze przeciwwagg dla nie-
zrozumiatych i trudnych regut moralnych jest ,przyjazna” cztowiekowi i mato
wymagajaca od niego kultura popularna. Poza tym gotowe, uniwersalne re-
guty postepowania moralnego bez dogtebnego ich zrozumienia/przezycia
sg niczym instrukcje dziatania maszyn. Moga pouczy¢ cztowieka, jak w po-
szczegoblnych sytuacjach udawa¢ moralnos¢, ale nie s3 w stanie uczynic¢
z niego cztowieka prawdziwie moralnego. Bardzo czesto od wychowanka
zada sie postuszenstwa dla prawa tylko dlatego, ze jest ono prawem. Przepis
prawny zostaje oderwany od wartosci, z ktorej powinien wynikac. W taki
sposob wychowuje sie cztowieka lojalnego, ale niekoniecznie etycznego®.
Wychowanie legalistyczne na gruncie religii potrafi czynic z niej wszyst-
ko, tylko nie religie. Religia bywa wiec zastepowana sentymentalizmem,
deizmem czy fideizmem. Najczesciej jednak zastepuje sie religie etyka.
Wowczas wychowankowi wpaja sie przekonanie, ze jego zycie etyczne/mo-
ralne bez reszty wyczerpuje drzemigcg w nim potrzebe zycia religijnego.
A koncowym efektem tego wszystkiego jest zanik religijnego zmystu. Zanik
religiinego zmystu u cztowieka to nie tylko nastepstwo przemian cywiliza-
cyjnych, to takze nastepstwo legalistycznej pedagogiki, funkcjonujacej
w ramach samego chrzescijanstwa, ktora po dokonaniu swoistego za-
mkniecia w nawias wartosci etycznych i religijnych zawista w prézni”®.
Biorac powyzsze pod uwage, ks. Tischner sformutowat niegdys z pozoru
obrazoburczg teze: etyka (a tym samym wychowanie etyczne/moralne)
zaczynajaca od normy stawia catg sprawe na gtowie*®. Warunkiem ade-
kwatnego stosowania okreslonej normy jest jej rozumienie. Warunkiem zas
rozumienia normy jest intuicja (wyczucie)

Skoro whaéciwoscia zta bywa udawanie wartosci. W tak ukierunkowanym wycho-
dobra, skoro cztowiek ma niekiedy waniu moralnym ,nie chodzi wcale o kwe-
trudnoéci z uznaniem dobra za dobro, stionowanie tego, co w etyce jest powszech-
pierwszy akcent w nauce etyki ne i niezmienne. Chodzi o wysuniecie na

winien pada¢ na rozwijanie w ludziach plan pierwszy problemu bardziej podstawo-
sztuki odkrywania wego. Skoro wiasciwoscig zfa bywa udawa-
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nie dobra, skoro cztowiek ma niekiedy trud-

48 Por. tamze, s. 29.
9 Tamze, s.31.
50 ) TiscHNER, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 2002, s. 366-368.
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nosci z uznaniem dobra za dobro, pierwszy akcent w nauce etyki winien
padac na rozwijanie w ludziach sztuki odkrywania. Na poczatku jest od-
krycie. [...] Gdy to osiggniemy, szukajmy érodkéw zaradczych. Swiado-
mos¢ normy, imperatyw »trzeba«, przyjdzie niejako na marginesie”®.
W pierwszym rzedzie cztowiek winien by¢ uczony nie norm etycznych,
ale etycznej wrazliwosci.

Taki styl wychowania moralnego ma swoje wielkie zrédfa. Sokrates
utozsamiat wiedze z cnota. Wiadomo jednak, ze jego metoda potoznicza
miafa na celu nie tylko zdobycie wiedzy o wartosciach, ale ich dogtebne
przezycie. Gteboko przezytych wartosci nie mozna tak po prostu odrzu-
cic... Jezus nie tyle mowit o mitosci, co wychowywat swoich uczniéw do
mitosci ponad wszystko. Cata historia biblijna jest droga wychowywania
cztowieka do wiezi z Bogiem. Zarowno wychowanie Sokratesa, jak i Jezusa
dziato sie w dialogu. Dzi$ rowniez podkresla sie, ze ,zrodtowym doswiad-
czeniem dla ludzkiej samowiedzy etycznej jest doswiadczenie drugiego
cztowieka. [...] Jedli kro$ zezwoli na to, by stepita sie w nim wrazliwos¢ na
drugiego cztowieka, cata jego moralnos¢ i cate myslenie etyczne zawisnie
w prozni”*2 Wierno$¢ wobec zasad nigdy nie zastgpi wiernosci, jakg win-
nismy cztowiekowi.

Jaka szanse na budowanie wrazliwosci na drugiego cztowieka majg
wspotczesni, zwiaszcza miodzi ludzie? Jak rozmawiac z nimi o sprawach
istotnych, skoro te lezg czesto poza granicami ich codziennego doswiad-
czenia? Jak pomoc im w dotarciu do prawdziwej natury dobra, ktére od-
kryte i gteboko odczute, nie potrzebuje dodatkowego uzasadnienia, by
zostato ,wcielane” w zycie? Wedtug Tischnera etyka wyzwalajgca w czto-
wieku dobro¢ woli, ocalajaca jg i umacniajaca, potrzebuje szczegblnego
jezyka. Filozof nazwat go jezykiem odstaniajacym, jezykiem otwierajgcym
oczy na widzenie®*. Czy Kosciot w Polsce potrafi takim jezykiem sie po-
stugiwac? Jak wyglada jego moralne przepowiadanie?

ETYCZNA KAPITULACJA KOSCIOEA?

iele wskazuje na to, ze Koscidt pozostaje i jeszcze dtugo pozostanie
jednym z najbardziej aktywnych podmiotdw, starajgcych sie wptywad na

5T Tamze, s. 367-368.
52 Tamze, s. 363.
53 Zob. tamze, s. 370-371.

147



PONOWOCZESNE PRZESTRZENIE ODDZIAEYWAN
WYCHOWAWCZO-FORMACYJNYCH KOSCIOEA | ,,ZIEMIE NICZYJE”

148

moralnos¢ Polakdw. Jednak jego rzeczywisty wptyw w tym wzgledzie
wydaje sie by¢ coraz mniej oczywisty. Pod koniec zesztego stulecia ks. Janusz
Marianski, biorgc pod uwage wyniki wiasnych badan oraz rezultaty badaw-
cze innych socjologdw religii, sygnalizowat narastajacy problem. Owczedni
Polacy krytycznie i z obawa wypowiadali sie o przewidywanym w najbliz-
szej przysztosci wzroscie wptywu Kosciofa. Jego obecnos¢ w zyciu publicz-
nym postrzegali w kategoriach niebezpieczenstwa — zagrozenia swobody
dziatania jednostek i grup spofecznych oraz ograniczenia swobody wyboru.
Wielu badanych wskazywato na zbyt radykalnie akcentowany podziat na
dwie odrebne grupy — katolikow swieckich i osoby duchowne. Zgodnie
z opinig badanych w wyniku tego rosngcego podziatu kler zdominowat
Swieckich, a sobie przypisat role kierowniczg nad nimi — nad ich religijnoscia
I moralnoécig, nad ich zyciem osobistym i rodzinnym. Juz wéwczas szcze-
gblnie czes¢ miodych Polakéw oceniata postuge Kosciota krytycznie, nie
odkrywata w nim pewnego i wiernego przewodnika i odsuwata sie na mar-
gines jego zycia*. Socjolog podkreslat, ze perspektywa polskiego Kosciota
nie jest najlepsza i nie wrézy wielkich sukceséw. Jak komentuje inny socjo-
log religii, dwczesna teza ks. Marianskiego niestety sprawdza sie dzisiaj
w coraz wiekszym stopniu. Zdaniem badanych katolikow, Kosciot w Polsce
jest zagubiony, nie umie odnalez¢ sie w obecnych warunkach spotecznego
pluralizmu. ,Jako instytucja »zapatrzona« w siebie i we witasng ziemska
potege, oparta na »nadprzyrodzonych« czy »boskich« podstawach, lekce-
wazgca swieckich pozbawionych podmiotowosci, w konsekwencji odsuwa
liczne rzesze dorostych i mtodych ludzi od wtasnego systemu znaczen reli-
gijnych, moralnych i aksjologicznych”**.

Wspotczesni miodzi katolicy w Polsce nie rozumieja Kosciofa i po-
strzegajg go gtdwnie w kategoriach instytucji restrykcyjnej, ,ktora formu-
tuje tezy wiary i zasady moralnosci, aby pozniej kontrolowac zakres ich
aprobaty, a w przypadku stwierdzenia braku akceptacji, uruchamia¢ dzia-
tania represyjne”*®. Wiekszos¢ hierarchdéw polskich jest wyraznie posg-
dzana o przesadng zadze wiadzy i che¢ panowania nad sumieniami i wolg
ludzi. Liczni badani Polacy zarzucajg Kosciotowi, ze nie stara sie i nie chce
zrozumied, iz wiekszos¢ dzisiejszych jego cztonkdw nie zaakceptuje norm
etycznych z czaséw starozytnych. ,Ludzie pytani o »boskie« pochodze-

>4 Por. J. MARIANSK), Religia i Koiciét w spoteczeristwie pluralistycznym, Lublin 1993, s. 240243

55 ). BANIAK, Koscidt instytucjonalny w krytycznym spojrzeniu dzisiejszych katolikéw polskich, ,Przeglad Re-
ligioznawczy” 2011, nr 2 (240), 5. 98.

56 A Potocki, Dlaczego mtodziez boi sig Kosciota?, dz. cyt, s. 186.
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nie zasad moralnych gtoszonych przez Kosciét rzymskokatolicki, najcze-
sciej odpowiadaja, ze »Bdg nie ma nic wspodlnego z nimi«, ze »normy
te wymyslat zawsze Koscidt i ksieza, aby mdc kontrolowac sumienia
ludzi«, ze »ksieza zyja w przymusowym celibacie i chcg swoj styl zycia
narzucic¢ wszystkim ludziom, ze »ludzie kierujg sie swojg uczciwoscig
i sumieniem, sami dobrze wiedzg, co jest dla nich dobre, a czego nie
moga robi¢, aby by¢ w zgodzie z Bogiem i z innymi ludZmi«, ze »czas naj-
wyzszy, aby ludzie sami decydowali o swojej moralnosci«”*”.

Irena Borowik badajac stosunek studentow do Kosciota w Polsce
stwierdza, ze mfodziez ta czuje sie jedynie przedmiotem religijnych dziatan,
zabiegow i ocen ze strony Kosciofa: ,mtodzi nie czuja sie podmiotem po-
szukujgcym odpowiedzi na nurtujace pytania, ale matryca, na ktorej sie
powiela ten sam wzor”*8, W efekcie takiej ,polityki wewnetrznej” Kosciot
stopniowo i coraz wyrazniej ,wyludnia sie” — , »cata masa« mtodziezy nie
chce by¢ w »takim« Kosciele, unika jego pouczen moralnych, ignoruje
jego problemy, nie chce ingerowania w zycie intymne i emocjonalne: »sta-
rego« Kosciota, w swych pogladach i patrzeniu na wazne problemy ludzi,
mtodziez nie akceptuje i woli pozostawac w swej masie poza zasiegiem
jego wptywdw i oddziatywania”?®. Mtodzi ludzie wyraznie wypowiadaja
zyczenie, by Polska byta panstwem swieckim, a nie koscielnym i klerykal-
nym, aby Kosciot nie forsowat swej ,jedynie stusznej” metody czy drogi do
rozwigzywania wszystkich problemoéw i potrzeb ludzi. Zyczg sobie, by re-
ligia nie decydowata o wszystkich sprawach jednostek i grup ludzkich®.

Widac zatem, ze moralne przepowia-

danie polskiego Kosciota odnosi efekty od- Moralne przepowiadanie polskiego
wrotne do zamierzonych. Jak stwierdza ks. Kosciota odnosi efekty odwrotne
Roman Rogowski, polskie duszpasterstwo do zamierzonych. Jak stwierdza

to jedynie obstuga pastoralna tych, ktorzy ks. Roman Rogowski, polskie

sie sami do niego zgtosza. Przeakcentowa- duszpasterstwo to jedynie obstuga
nie nauki moralnej przy zaniedbaniu dzia- pastoralna tych, ktérzy sie sami
tan misyjnych sprawia, ze w polskim Ko- do niego zgtosza

$ciele nie ma nawrdcen®. Chociaz mtodzi

57 ). BANIAK, Koscidt instytucjonalny..., dz. cyt, s. 110.

58 | BorOWIK, Stosunek mtodziezy do Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce w perspektywie wywiaddéw bio-
graficznych, ,Socjologia Religii” 2005, t. 3, s. 163.

59 ). BANIAK, Koscidt instytucjonalny..., dz. cyt, s. 99.

0 Por. tamze, s. 98.

61 R. Rocowskl, Kosciot zagubiony, w: Katolicyzm polski na przetomie wiekéw. Mity, rzeczywistosé, obawy,
nadzieje, red. J. BANIAK, Poznan 2001, s. 103—-105.
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Chociaz mfodzi ludzie nie odrzucajg Boga, ludzie nie odrzucajg Boga, pokazujg wyraz-
pokazuja wyraznie, ze w obecnym Kosciele nie, ze w obecnym Kosciele nie potrafig
nie potrafig Go odnalez¢ Go odnalez¢. W surowej ocenie Jézefa Ba-

niaka polski Kosciot jest coraz bardziej ,za-
gubiony”, jednak ,z tego zagubienia nie potrafi, albo nie chce, wyjs¢
z sukcesem i jednoczesnie odzyska¢ dawny autorytet spoteczny i zapo-
trzebowanie na postugiwanie w spoteczenstwie”®%. Nie wykorzystuje
szansy, ktora tkwi w fakcie, ze Polacy kwestionujg dawny, zaborczy model
Kosciota, ale chcg wyraznie jego duchowego i religijnego odnowienia.
Socjolog pyta, czy polski Kosciot potrafi i zechce wzigc ten gtos pod uwa-
ge, by sensownie wejs¢ ze swoja religijng i moralng oferta w nowe dla sie-
bie czasy i warunki zycia dzisiejszych ludzi®.
Niewatpliwie szansa dla polskiego Kosciota jest proponowana przez
papieza Franciszka nowa ewangelizacja, ktoéra m.in. zaktada powrét do
autentycznych zrodet moralnosci chrzescijanskiej.

NOWA EWANGELIZACJA. SZANSA NA POWROT
DO ZRODEE MORALNOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

apiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium przypo-
mina, ze chrzescijanskie przepowiadanie moralne zaniedbujace kontekst
Ewangelii o Bogu zbawiajacym w Jezusie

Chrzedcijanskie przepowiadanie moralne Chrystusie traci swéj podstawowy sens.
zaniedbujace kontekst Ewangelii o Bogu Ewangeliczne osadzenie sprawia, ze chrze-
zbawiajacym w Jezusie Chrystusie Scijanskie przepowiadanie moralne nie jest

traci swéj podstawowy sens ani stoickg etyka czy zwykia filozofig prak-
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tyczna. Nie jest tez katalogiem grzechow
| btedow. ,Ewangelia zaprasza przede wszystkim, bysmy odpowiedzieli
Bogu, ktory nas kocha i nas zbawia, rozpoznajac Go w innych i wycho-
dzac poza samych siebie, by szuka¢ dobra wszystkich. To zaproszenie nie
moze byc¢ przystoniete w zadnych okolicznosciach! Wszystkie cnoty po-
zostajg na stuzbie tej odpowiedzi mitosci. Jesli to zaproszenie nie jasnieje
mocno i pociagajaco, moralnej budowli Kosciota grozi, ze stanie sie za-
mkiem z papieru, a to jest naszym najgorszym niebezpieczenstwem.
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J. Baniak, Kosciét instytucjonalny..., dz. cyt, s. 106.
Por. J. BANIAK, Koscidt instytucjonalny w krytycznym spojrzeniu dzisiejszych katolikow polskich, cz. I, ,Prze-
glad Religioznawczy” 2011, nr 3 (241), s. 165-166.
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Wowczas bowiem nie bedzie gtoszona Ewangelia, lecz niektére akcenty
doktrynalne lub moralne wywodzace sie z okreslonych opcji ideologicz-
nych. Oredziu grozi¢ bedzie utrata jego $wiezosci i nie bedzie juz miafo
»zapachu Ewangelii«"(EG, nr 39).

Cho¢ Dobra Nowina o zbawczej mito-

sci Boga poprzedza obowiazki moralne Cho¢ Dobra Nowina o zbawczej mitoéci

i religijne, dzis w przepowiadaniu Kosciotfa Boga poprzedza obowiazki moralne
czesto wydaje sie przewazac odwrotny po- i religijne, dzi$ w przepowiadaniu Koéciota
rzadek®. Przekaz ewangeliczny bywa redu- czesto wydaje sie przewaza¢ odwrotny
kowany do wybranych aspektéw. Te zas, porzadek. Przekaz ewangeliczny bywa
jak m.in. nauka moralna, cho¢ sg wazne, nie redukowany do wybranych aspektdw.
oddaja sedna nauczania Jezusa. Przy wielu Te za, jak m.in. nauka moralna, cho¢ s3
okazjach papiez powtarza, ze grzechem wazne, nie oddaja sedna nauczania Jezusa

duszpasterstwa jest obsesyjne skupianie sie

na przekazywaniu i narzucaniu wielu niepowigzanych ze soba doktryn.
Tak gtoszone oredzie moze zostac okaleczone i sprowadzone do pew-
nych jego aspektéw drugorzednych. Duszpasterstwo w kluczu misyjnym
nie narzuca niespojnych doktryn (EG, nr 35). Duszpasterstwo to zacho-
wuje nalezyte proporcje. Mowi bardziej o fasce niz o prawie, bardziej
0 Jezusie Chrystusie niz o Kosciele, bardziej o Stowie Bozym niz o papiezu
(EG, nr 38). ,Gtoszenie misyjne musi koncentrowac sie na tym, co pod-
stawowe, co daje natchnienie i bardziej pocigga, na tym, co rozgrzewa
serce, jak uczniéw w drodze do Emaus. Musimy wiec znalez¢ nowa row-
nowage, inaczej konstrukcja nauki moralnej Kosciofa moze runa¢ jak
domek z kart, moze utraci¢ swa swiezos¢ i zapach Ewangelii. Propozycja
ewangeliczna musi by¢ prostsza, gtebsza, musi promieniowac i dopiero
z tej propozycji wynikajg wskazania moralne”®.

Majac Swiadomos¢ ograniczen wspofczesnego cztowieka, Franciszek
apeluje o misyjny realizm. W ponowoczesnym kontekscie kulturowym
nie mamy zadnych podstaw, by uwaza¢, ze nasi rozmowcy znajg petne
tto tego, o czym mdwimy. Nie mozemy liczy¢, ze maja przestanki ku temu,
by potaczy¢ nasze stowa z istotnym rdzeniem Ewangelii (EG, nr 34). To
dotyczy rowniez oceny zachowan wiernych, ktéra nie moze wpas¢ w ton

64 Wypowied? papieza Franciszka z wywiadu udzielonego Antoniowi Spadarowi (zamieszczonego w ,La
Civilta Cattolica”), Zob. A. SPADARO, Serce wielkie i otwarte na Boga, <http://www.deon.pl/religia/serwis-pa
pieski/wywiady-franciszek/art,1,serce-wielkie-i-otwarte-na-boga-calosc-wywiadu,strona,6.html> (dostep:
30,09.2015).
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potepiania. Tu papiez przypomina wyrazny przekaz zawarty w Katechi-
zmie Kosciota Katolickiego: ,Poczytalnos¢ i odpowiedzialnos¢ za jakies
dziafania mogg zosta¢ zmniejszone, a nawet zniesione, na skutek niewie-
dzy, nieuwagj, przymusu, strachu, przyzwyczajen, nieopanowanych uczuc
oraz innych przyczyn psychicznych lub spotecznych” (KKK, nr 1735).
Papiez powotuje sie réwniez na starg, ale wcigz aktualng nauke $w. Au-
gustyna i sw. Tomasza: Skoro przykazania dane ludowi Bozemu przez
Chrystusa i Apostotdw sg bardzo nieliczne, w przykazaniach dodanych
z czasem przez Kosciot nalezy przestrzega¢ umiary, ,aby zycie wiernych
nie stato sie zbyt ucigzliwe” oraz aby nie przemieni¢ naszej religii w nie-
wole, skoro ,mitosierdzie Boze chciato jg mie¢ wolng” (EG, nr 43).

,Mitosierne towarzyszenie” mozliwym etapom rozwoju cztowieka jest
jednym z istotnych postulatdw proponowanej przez Franciszka nowej
ewangelizacji. Papiez jest przekonany, ze spojrzenie okazujgce szacunek
| petne wspotczucie moze dla poranionego cywilizacjg i skazanego na sa-
motnos¢ wspdtczesnego cztowieka okazad sie leczagcym. Moze wyzwalac
i zachecac do dojrzewania w zyciu chrzescijanskim. Dzisiejszy cztowiek,
jak chyba nigdy dotad, potrzebuje wiasnie serdecznego spojrzenia.
A wszyscy pracujacy w duszpasterstwie moga uobecniac bliskg obecnos¢
Jezusa i Jego osobiste spojrzenie. Mogg ,wzruszy¢ sie i zatrzymac przed dru-
gim cztowiekiem za kazdym razem, kiedy jest to konieczne” (EG, nr 169).
Potrzeba jednak, by Kosciot uczyt gtoszacych Ewangelie tej ,sztuki towa-
rzyszenia”, sztuki zdejmowania sandatow wobec $wietej ziemi drugiego
(por. Wj 3,5). Bo ten, kto umie towarzyszy¢, potrafi uznad, ze sytuacja kaz-
dego cztowieka przed Bogiem i wiasnym zyciem taski stanowi tajemnice,
ktdrej nike nie moze w petni poznad, patrzac z zewnatrz. Potrafi ,pomdc
wzrastac osobie, poczynajac od uznania obiektywnego zta jej czyndw (por.
Mt 18,15), ale bez wydawania sagdéw co do jej odpowiedzialnosci i winy
(por. Mt 7,1; £k 6,37). Kompetentna osoba towarzyszaca nigdy nie zgadza
sie z fatalizmem lub matodusznoscia. Zawsze zacheca do podjecia lecze-
nia, powstawania, przyjmowania krzyza, pozostawiania wszystkiego, wy-
chodzenia zawsze na nowo, by gtosi¢ Ewangelie” (EG, nr 172).

Papiez zdecydowanym tonem przypomina kaptanom, ze ,konfe-
sjonat nie powinien by¢ salg tortur, ale miejscem mitosierdzia Pana, za-
checajgcego nas do czynienia mozliwego dobra”. Bo ,maty krok, posrod
wielkich ludzkich ograniczen, moze bardziej podobac sie Bogu niz po-
prawne na zewnatrz zycie cztowieka spedzajacego dni bez stawiania czota

152 powaznym trudnosciom. Do wszystkich powinna dotrze¢ pociecha oraz
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impuls zbawczej mitosci Boga, dziatajacej tajemniczo w kazdym czto-
wieku, niezaleznie od jego utomnosci i upadkéw” (EG, nr 44). Podobna
zasade powinni stosowac kaznodzieje czy

katecheci. W moralnej propozycji kate- W moralnej propozydji katechezy
chezy chodzi przede wszystkim o zachete chodzi przede wszystkim o zachete do
do wzrastania w wiernosci stylowi zycia wzrastania w wiernosci stylowi zycia
Ewangelii i o wskazywanie pozadanego Ewangelii i o wskazywanie pozadanego
dobra, propozycji zycia, dojrzatosci, owoc- dobra, propozydji zycia, dojrzafosdi,
nosci. Nieustanne pietnowanie zfa moze te owocnoéci. Nieustanne pigtnowanie
propozycje zaciemnié. Franciszek chciatby, zta moze te propozycje zaciemni¢

,aby postrzegano nas nie jako specjalistow

od diagnoz apokaliptycznych lub posepnych sedzidéw, z upodobaniem
doszukujacych sie wszelkich niebezpieczenstw czy dewiacj, ale jako ra-
dosnych zwiastundw wzniostych propozycji, strzeggcych dobra i piekna,
jasniejacych w zyciu wiernym Ewangelii” (EG, nr 168). Dobry katecheta
czy kaznodzieja ,nie tyle mowi to, czego sie nie powinno robi¢, ile raczej
proponuje to, co mozemy robic lepiej. W kazdym razie, jesli wskazuje na
COS negatywnego, to stara sie pokazac takze warto$¢ pozytywng, ktdra
pociaga, aby nie zatrzymywac sie na narzekaniu, na zaleniu sie, na krytyce
lub na wyrzutach sumienia. Ponadto, kazanie pozytywne daje zawsze na-
dzieje, kieruje ku przysztosci, nie czyni nas wiezniami rzeczy negatywnych”
(EG, nr 159).

Do ,mitosiernego towarzyszenia” Franciszek dodaje metafore ,otwar-
tego domu” Ojca. Do wspdlnoty Kosciofa mogg naleze¢ wszyscy i wszyscy
moga w jakis sposéb w zyciu tegoz Kosciofa uczestniczyc. Duszpasterze
nie moga zachowywac sie jak ,kontrolerzy faski”. Kosciét bowiem nie jest
urzedem celnym, ale ojcowskim domem, w ktérym jest miejsce dla kaz-
dego z jego trudnym zyciem (EG, nr 47). Takim mysleniem papiez Franci-
szek zapoczatkowuje m.in. synodalne rozeznawanie Kosciota w sprawie
dopuszczania do sakramentéw wiernych rozwiedzionych®. Ewangelizo-
wanie bioragce pod uwage ograniczenia ,pozostajacego na skraju drogi”
cztowieka nie oznacza rezygnacji z prawdy, dobra i swiatta Ewangelii. Wrecz
przeciwnie, jest nasladowaniem stylu samego Jezusa nauczajacego.

% Mowa turaj o odbywajacym sie w Watykanie od 4 do 25 pazdziernika 2015 roku XIV Zwyczajnym
Zgromadzeniu Ogolnego Synodu Biskupdw nt. powotania i misji rodziny w Kosciele i swiecie wspotczesnym.
Owocem tego obrad tego synodu jest posynodalna adhortacja apostolska Amoris letitia, opublikowana
19 marca 2016 roku. 1 53
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Misyjne serce, jakie papiez ma na mysli, ,nigdy sie nie zamyka, nigdy
nie szuka poczucia wiasnego bezpieczenstwa, nigdy [...] nie rezygnuje
z mozliwego dobra, lecz podejmuje ryzyko pobrudzenia sie ulicznym
btotem” (EG, nr 45). Nie sposob pomina¢ w tym miejscu wielokrotnie
wypowiadanego przez Franciszka zyczenia: ,wole raczej Koscidt potur-
bowany, poraniony i brudny, bo wyszedt na ulice, niz Kosciot chory z po-
wodu zamkniecia sie i wygody kurczowego przywiagzania do wtasnego
bezpieczenstwa. Nie chce Kosciota zatroskanego o to, by stanowic cen-
trum, ktory w koncu zamyka sie w gaszczu obsesji i procedur. Jesli co$
ma wywotywac Swiete oburzenie, niepokoic i przyprawia¢ o wyrzuty su-
mienia, to niech bedzie to fakt, ze tylu naszych braci zyje pozbawionych
sity, Swiatfa i pociechy wyptywajacej z przyjazni z Jezusem Chrystusem,
bez przygarniajacej ich wspolnoty wiary, bez perspektywy sensu i zycia.
Mam nadzieje, ze bardziej od leku przed pomytka kierowac sie bedzie-
my lekiem przed zamknieciem sie w strukturach dostarczajacych nam
fatszywej ochrony, lekiem przed przepisami, ktore czynia z nas nieubta-
ganych sedziow, lekiem przed przyzwyczajeniami, dzieki ktorym czujemy
sie spokojni, podczas gdy obok nas znajduje sie zgtodniata rzesza ludzi,
a Jezus powtarza nam bez przerwy: »\Wy dajcie im jes¢l« (Mk 6,37)" —
(EG, nr 49). Wypowiedz ta stawia Kosciét i jego misje w tak zaskakujaco
nowym dla wspofczesnego Swiata Swietle, ze ilo$¢ jej wyswietlen w cy-
berprzestrzeni bywa poréwnywalna z informacja o najwiekszych bieza-
cych sensacjach.

To, co w wypowiedziach Franciszka budzi zdumienie wspotczesnych
ludzi jest, jak sam papiez nieustannie podkresla, powrotem do starego
I wiecznie zywego zrodta Ewangelii. O zywotnosci tego zrodfa swiat jed-
nak — na skutek ponowoczesnych przemian kulturowych i utomnego
przepowiadania Kosciota — miat prawo zapomnie¢ lub jeszcze go nie od-
kryc. Il Sobor Watykanski, ktory wnidst w samorozumienie wspotczes-
nego Kosciota ogromng rewolucje, nie zostat w praktyce wystarczajaco
przepracowany. Jego dokumenty, jak i wiele gtebokich w swej wymowie
wypowiedzi kolejnych biskupow Rzymu, s najczesciej obecne jedynie
jako odpowiednio dobierane cytaty w pisanych do wiernych listach pa-
sterskich... Dyskusja Kosciofa na temat wiecznie zywego przestania Ewan-
gelii dla wspotczesnego cztowieka, jakg moglismy obserwowac w trakcie
tegorocznego Ogodlnego Synodu Biskupdw nt. powotania i misji rodziny
w Kosciele i Swiecie wspdtczesnym (4 — 25 pazdziernika 2015), staje sie

154  kolejna szansa na powrot do zrodet. Na ile jednak kazdy z lokalnych Ko-
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sciotow z tej dyskusji i wspolnotowego rozeznawania (przygladania sie |
odczytywania dzisiejszej rzeczywistosci oczyma Boga) skorzysta, nie
wiemy. Oby skorzystat jak najwiecej, bo — jak powiedziat papiez jezuita —
synod pokazat ,zywy obraz Kosciofa, ktdry nie postuguje sie »spreparo-
wanymi formularzami«, ale czerpie z niewyczerpanego zrédfa swej wiary
zywa wode, by napoi¢ wysuszone serca”®’.

W przekonaniu Franciszka na synodzie:

- ,Swiadczono wobec wszystkich, ze Ewangelia pozostaje dla Ko-
sciota zywym zrédtem wiecznej nowosci, przeciw kazdemu,
kto chce ja ,zdoktrynizowac” w martwe kamienie do rzucania
w innych;

— obnazono zamknigte serca, ktore czesto ukrywaja sie nawet za
nauczaniem Kosciota, albo za dobrymi intencjami, aby zasigs¢
na katedrze Mojzesza i sadzi¢, czasami z poczuciem wyzszosci
i z powierzchownoscig, trudne przypadki i rodziny zranione;

- stwierdzono, ze Kosciot jest Kosciotem ubogich w duchu i grzesz-
nikdbw poszukujacych przebaczenia, a nie tylko sprawiedliwych
i Swietych, wiecej: sprawiedliwych i $wietych, kiedy czujg sie ubo-
gimi i grzesznikami;

— usifowano otworzy¢ horyzonty dla przezwyciezenia kazdej her-
meneutyki konspiracyjnej czy zamknietej wizji, aby bronic i sze-
rzy¢ wolnos¢ dzieci Bozych, aby przekazywac piekno chrzesci-
janskiej Nowiny, czasami pokrytej rdzg archaicznego jezyka albo
PO prostu niezrozumiatej”®,

Przede wszystkim za$, jak powiedziat Przede wszystkim zas, jak powiedziat
papiez, ,doswiadczenie Synodu pozwolito papiez, prawdziwymi obroricami doktryny
nam lepiej zrozumie¢, ze prawdziwymi nie s3 ci, ktorzy bronia litery, ale ducha;
obroncami doktryny nie sg ci, ktorzy bro- nie idei, ale cztowieka; nie formut,
nig litery, ale ducha; nie idei, ale cztowieka; ale darmowosci mitoéci Boga
nie formut, ale darmowosci mitosci Boga i jego wybaczenia

67 Przemowienie papieza Franciszka na zakonczenie ostatniej kongregacji generalnej XIV Zgromadzenia

Zwyczajnego Ogolnego Synodu Biskupow nt. powotania i misji rodziny w Kosciele i Swiecie wspotczesnym
(25.10.2015), <htep://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/przemowienia-papieskie/art,104,
przemowienie-franciszka-konczace-synod.html?utm_source=deon&utm_medium=link_artykul> (dostep:
26.102015).
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i jego wybaczenia. To w zaden sposéb nie oznacza obnizenia waznosci
formut, prawa i przykazan Bozych, ale wyniesienie wielkosci prawdziwego
Boga, ktory nie odnosi sie do nas wedtug naszych zastug, ani wedtug na-
szych czyndw, ale wytacznie wedtug nieskonczonej szczodrosci swego
Mitosierdzia (por. Rz 3,21-30; Ps 129; tk 11,47-54). To oznacza pokony-
wanie nieustannej pokusy starszego brata (por. tk 15,25-32) i zazdrosnych
robotnikéw (por. Mt 20,1-16). Co wiecej, znaczy dowartosciowanie prawa
i przykazania stworzonego dla cztowieka, a nie na odwrot (por. Mk 2,27)"¢°
W takim kontekscie skrucha za popetnione winy oraz wszelkie ludzkie wy-
sitki w dazeniu do poprawy zycia nabierajg gebszego sensu. Nie mozna ich
traktowac jako ceny niemozliwego do nabycia Zbawienia, bo tego Chrystus
darmowo dokonat na krzyzu. Skrucha i ludzkie wysitki to raczej ,odpowiedz
dana Temu, ktdry pierwszy nas umitowat i zbawit nas za cene swojej nie-
winnej krwi, podczas gdy byliSmy jeszcze grzesznikami (por. Rz 5,6)"7°.
Papiez podkreslit, ze podstawowym obowigzkiem Kosciota nie jest sza-
fowanie skazujacymi wyrokami czy anatemami, ale gfoszenie mitosierdzia
Boga, wzywanie do nawrdcenia i prowadzenie wszystkich ludzi do zbawie-
nia Panskiego. Wyrazit rowniez gtebokie przekonanie, ze owoce Synodu
przybliza ,powrdt do prawdziwego »kroczenia razem, aby nies¢ w kazdej
czesci Swiata, w kazdej diecezji, w kazdej wspdlnocie i w kazdej sytuacji
Swiatto Ewangelii, przytulenie Kosciofa i wsparcie mitosierdziem Boga!””!

ZAMIAST PODSUMOWANIA...

onowoczesny $wiat, sktadajac cztowiekowi wiele niespetnionych obiet-
nic, zamiast ziemskim rajem, staje sie ,zrodtem cierpien”’2. Wspotczesny
cztowiek, spacerowicz, wibczega, turysta i gracz w jednym, pozbawia sie
wszystkiego, co trwate i niezmienne. Korzysta z ulotnosci chwili, ktora
odchodzac w niebyt, zostawia po sobie narastajaca z czasem niepewnos¢,
samotnos¢ i smutek. Dla tego cztowieka, pozostawionego o gtodzie
I chtodzie ,na skraju drogi”, Kosciot gtoszacy Dobrg Nowine o Jezusie
Chrystusie moze stac sie prawdziwym domem. Jest tylko jeden podsta-

9 Tamze.
/0 Tamze.
7T Tamze.
72 Por. Z. BAUMAN, Ponowoczesnos¢ jako #rédto cierpien, dz. cyt. oraz Tenze, Nowoczesnoéc i zagtada,

1 56 Warszawa 1992.
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wowy warunek. Akcenty przepowiadania zostang tak roztozone, by czto-
wiek nie czut sie w swym ponowoczesnym stylu zycia zanegowany, lecz
zaproszony, zachecony i wrecz porwany do wiekszego dobra.

W wiekszosci Kosciotdw lokalnych, w tym rowniez w wypadku Ko-
Sciota w Polsce, oficjalne nauczanie (zawarte w kluczowych dokumen-
tach) nie przektadato sie na praktyke koscielnego zycia. Obsesyjnie upra-
wiane — i to w legalistycznym duchu — wychowanie moralne przestaniato
sedno Ewangelii. Optyka moralnego strézowania zastepowata cierpliwe
towarzyszenie wzrastajagcemu w dobru cztowiekowi. Tymczasem zrodto
moralnosci chrzescijaniskiej to zaproszenie, jakie kochajacy i zbawiajacy
Bog kieruje do cztowieka i czeka na jego odpowiedz. Chrzescijariska mo-
ralnos¢ czerpie z osobistego spotkania ze zbawiajaca mitoscia Jezusa.
Gtownym celem chrzescijariskiego wychowania jest doprowadzanie czto-
wieka do spotkania z Bogiem”. Jak ujmuje to w ¢wiczeniach duchowych
zakonny mistrz papieza Franciszka, cztowiekowi nalezy tak towarzyszyc,
by mdgt poznac Jezusa, pokocha¢ Go i pojs¢ za Nim”.

Wydaje sie, ze synodalne przygladanie sie i odczytywanie dzisiejszej
rzeczywistosci oczyma Boga nie pozwoli Kosciotowi wroci¢ do starych
nawykow. Owoce burzliwego synodu stajg sie dla nas kolejng szansa.
Obysmy po latach nie odnajdywali jej sladéw jedynie na papierze...
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MEDIALNE OBLICZE KOSCIOEA.
DYSKURS WOKOL POLSKIEGO
DZIENNIKARSTWA KATOLICKIEGO

Abstrakt
Toczacy sie dyskurs wokot medidw religijnych w niktym stopniu opisuje charakter polskiego
dziennikarstwa katolickiego. Coraz czeéciej spychane jest ono na pozycje skrajne wobec medial-
nego mainstreamu. Problemem staje sie styl przekazu: informacje zastepuje nie tyle komunikat
formacyjny, co religijna agitacja. Brak wyrazistych ,twarzy” pogtebia spor o modernistyczny badz
tradycjonalistyczny charakter polskiej religijnosci. Wyzwaniem staje sie dla Srodowiska katolickiego
w mediach faktoidacja rzeczywistosci, kontestacja chrzescijanskiej doktryny etycznej i prywaty-
zacja religii. Nie rozwigzane pozostajg problemy finansowania mediéw katolickich. Przed kato-
lickim $rodowiskiem dziennikarskim stoi zadanie wypracowania modelu wtasnej obecnosci
w mediach, ktdry z jednej strony pozwolitoby na ochrone wiasnej tozsamosci religijnej, a z drugiej
sprzyjat szerszej ewangelizacji.

Stowa kluczowe
media katolickie, faktoid religijny, publicystyka formacyjna, e-ewangelizacja, Katolicka Agencja
Informacyjna

Abstract
The media face of the Church. The discourse around Polish Catholic journalism
The ongoing discourse about the religious media only describes the nature of Polish Catholic
journalism to a small extent. Increasingly, it is being pushed into positions which are extremely
against the mainstream media. The problem becomes a style of communication: information
becomes not just the transmission of a message as much as a form of religious agitation. The
lack of an expressive “face” deepens the dispute over the modernist or traditionalist character of
Polish religiousness. The factoidal nature of the media is a challenge for the Catholic environment
especially when contesting Christian ethical doctrine and the privatization of religion. They remain
unresolved by the funding problems of the Catholic media. The task faced by the Catholic jour-
nalist community is working out a model of its presence in the media which on the one hand
would allow for the protection of their own religious identity whilst, on the other, fostering
broader evangelization.
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WSTEP

Prowadzony na przestrzeni ostatnich lat dyskurs wokét katolickich pub-
likatorow zdominowato pytanie, na ile uksztattowany u progu transfor-
macji model obecnosci Kosciota w mediach jest wcigz aktualny i czy nie
powinien ulec zmianie'. Wprawdzie wysokie wptywy Kosciota w spote-
czenstwie polskim, waga tradycyjnej kultury szeroko nasyconej katolickg
obrzedowoscig wzmacniaja potrzebe prezentadji religijnosci, niemniej
sam kontekst wiary ukazywany jest w me-
Nasila sie tendencja tabloidyzaciji diach coraz czesciej na sposéb swiecki?
koscielnej problematyki Ponadto nasila sie tendencja tabloidyzacji
koscielnej problematyki i kreacji jej w kon-
tekscie atrakeyjnosci (faktoid)® W zwigzku z tym wielu badaczy pyta o po-
zycje polskiego dziennikarstwa katolickiego: na ile jest ono swiadome
zachodzacych procesow, czy potrafi aktywnie im przeciwdziata¢, tworzyé
alternatywne komunikaty i budowac¢ nowe modele przekazu religijne;
tematyki w mediach*.

KATOLICKA OBECNOSC NA RYNKU MEDIALNYM W POLSCE
O aktualnym miejscu katolickiej publicystyki w znacznym stopniu de-

cyduje kontekst historyczny: krystalizacja rynku medialnego w Polsce
u progu lat 90. miafa wptyw na wyzwalanie sie srodowiska dziennikar-

1 Do najwazniejszych pozydji naleza prace: W. Gasper, Media katolickie w Polsce wobec spofeczenstwa ma-

sowej komunikacji, Warszawa 2000; K. POKORNA-IGNATOWICZ, Kosciot w Swiecie mediow. Historia — dokumenty
— dylematy, Krakow 2002; Media wyznaniowe w Polsce 1989-2004, red. E. KOSSEWSKA, J. ADAMOWSKI, Warszawa
2004; Media i Kosciot. Polityka informacyjna Kosciota, red. M. PrRzvBysz, K. MARCYKiskI, Warszawa 2011.

2 Medialne wyzwania Kosciota, \Wiadomosci KAI” 2013, nr 6, 5. 8. Por. ). MaJewsk, Religia, media, mitologia,
Gdarnsk 2010, s. 77.

3 M. Przveysz, K. MARCYKSK, Przeswietlanie Kosciota. Prolog, w: Media i Kosciét. Polityka informacyjna Ko-
sciota, red. M. PRzvBYsz, K. MARCYNskI, Warszawa 2011, s. 10-11.

4 Ch. GARNTER, Religia i media w Niemczech. Jak elita dziennikarska rozumie religie, w: Pomiedzy sekularyzacjq
i religiinym ozywieniem. Podobieristwa i réznice w przemianach religijnych w Polsce i w Niemczech, red. E. FIRLIT,

1 64 M. HAINZ, M. LIBISZOWSKA-ZOETKOWSKA, G. PICKEL, D. POLLACK, Krakow 2012, s. 375.
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skiego od dotychczasowego mocodawcy, jakim byt dla niezaleznych
publicystdw wojujacy z komunistyczng wiadza Kosciof®. Pierwszy benefi-
cjent zmian ustrojowych prezentowat sie jednak jako anachroniczna in-
stytucja, dazaca do ustanowienia panstwa wyznaniowego i gtoszaca
sprzeczne z demokracjg wartosci fundamentalne®. W zwigzku z tym bra-
kowato identyfikacji srodowiska dziennikarskiego z linig programowg
owczesnej hierarchii, co skutkowato problemami z wykorzystaniem przy-
znanej Kosciotowi w maju 1989 roku mozliwosci dziatalnosci medialnej,
np. prawa do posiadania rozgtosni radiowej w kazdej diecezji’. Do listo-
pada 1991 roku jedynie 11 koscielnych podmiotéw byto w stanie urucho-
mi¢ audycje lokalne® Najprezniejszym z nich okazat sie firmowany przez
zakon redemptorystéw projekt ks. Tadeusza Rydzyka pod nazwa ,Radio
Maryja"?. Organizacyjnie niedopracowanym tworem byfa kierowana przez
jezuitow Rada Programéw Katolickich w Telewizji Polskiej. Z powodu bra-
kow kadrowych emitowany przez nig od pazdziernika 1989 roku ,Maga-
zyn Katolicki” napotykat na ogromne trudnosci w zakresie zbierania
informacji'. Regres przezywata ogolnopolska prasa katolicka, ktéra w 1989
roku obejmowata 135 pozycji w jednorazowym naktadzie blisko 17 min
egzemplarzy!. Wysoki poziom dziennikarskiej rzetelnosci utrzymywato
niewiele pism bardziej samodzielnych, jak ,Tygodnik Powszechny” czy
,Przeglad Powszechny”. Na rynku dominowaty wydawane przez parafie
gazetki sublokalne™.

Popierajgcym hierarchie dziennikarzom katolickim doskwierat brak
strategii medialnej Kosciofa, ktory z oporami otwierat sie na nowe trendy
i zdawat sie by¢ nieswiadomym koniecznosci stworzenia skutecznej polityki

5> Szerzej: M. PrzeCIszEWSKI, Koscidt i dziennikarze, w: Koscidt i kultura w latach osiemdziesigtych XX wieku.
Doswiadczenia warszawskie, red. W.A. NIEWEGLOWSKI, Katowice — Warszawa 2011.

6 K. PokorRNA-IGNATOWICZ, Media katolickie w IIl RP i ich wktad w budowe polskiej demokracji, w: Media
a demokracja, red. B. PAPROCKA, Lublin 2007, s. 130. Por. G. PoLAk, Katolickie mass media, ,Gazeta Wyborcza”
1992, nr 146.

7 B. FIsCHER, Prawo Kosciotdw i zwigzkéw wyznaniowych do prezentowania swoich przekonar w $rodkach
masowego przekazu. Wolnos¢ mysli, sumienia i wyznania a wolnos¢ stowa, w: Media wyznaniowe w Polsce
19892004, red. E. KOSSEWSKA, ). ADAMOWSKI, Warszawa 2004, s. 23.

8 B. LewANDOWSKI, Rozwdj radiofonii katolickiej w Polsce, ,Studia Medioznawcze” 2001, nr 4(5), s. 50.

9 Szerzej o powstaniu rozgtoéni: P. GtUCHOWSKI, J. Hotus, Imperator, Warszawa 2013, s. 88—89.

10" Por. K. Otpakowskl, Media katolickie w publicznych mediach elektronicznych, czyli blaski i cienie katolic-
kiego ,getta” w Polskim Radiu i Telewizji Polskiej, w: Media wyznaniowe w Polsce 1989-2004, red. E. KOSSEWSKA,
J. AbAMOWSKI, Warszawa 2004, s. 130.

1T MieLczarek, Prasa Kosciota katolickiego w Polsce w latach 1989-2004, w: Media wyznaniowe w Polsce
1989-2004, red. E. KOSSEWSKA, J. ADAMOWSKI, Warszawa 2004, s. 90.

12 M. WieLek, Polska prasa wyznaniowa, w: Media wyznaniowe w Polsce 1989-2004, red. E. KOSSEWSKA,
. Adamowski, Warszawa 2004, s. 26.
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wizerunkowej. Dopiero w atmosferze debaty o miejscu Kosciota w rze-
czywistosci publicznej, w obliczu sporu wokot konkordatu, inwokacji
w konstytucji i obrony zycia biskupi podjeli decyzje o wypracowaniu fun-
damentéw realizacji przez Kosciét ,soborowej zasady »autonomii i nie-
zaleznosci« w obszarze mediow” ™. Od 1993 roku odpowiedzialnymi za
ten proces byli nowy sekretarz generalny Konferencji Episkopatu Polski
bp Tadeusz Pieronek oraz wspierajgca go Katolicka Agencja Informacyjna
na czele z Marcinem Przeciszewskim, ktora codziennie przedstawiata do-
brze zredagowane, aktualne informacje z zycia Kosciota'. Nieufnos¢ sro-
dowiska medialnego wobec koscielnej problematyki przetamywaty nowe
inicjatywy: furore robit program dla dzieci ,Ziarno” z charyzmatycznym
ks. Wojciechem Drozdowiczem i bp Antonim Dtugoszem. Nowoczesne
w formie przekazu sprawozdania z pielgrzymek papieskich redagowat
specjalnie powotany zespét mtodych dziennikarzy na czele z bp Janem
Chrapkiem. Dziat publicystyczny i reporterski redakgji katolickiej w tele-
wizji coraz bardziej uatrakcyjniat popularne programy: ,Miedzy ziemia
a niebem”, ,My, wy, oni", ,Znaki czasu”. Wiekszej wartosci formacyjnej na-
brafo réwniez ,Stowo na niedziele” poprzedzajace transmisje modlitwy
,/Aniot Panski” z Watykanu™. Przeobrazenia dotknety rynek prasowy, na
keérym zaczeto pojawiac sie wiecej katolickich periodykow specjalistycz-
nych typu,List” czy ,Wychowawca”. Swoje pisma religijne otrzymaty tez
kobiety (wroctawska ,Familia”), dzieci (krakowski ,Jas” i ,Dominik”) i mfo-
dziez (krakowska ,Droga” i ogolnopolskie ,Mitujcie sie”). Poszerzeniu for-
matu o istotne dla kraju i Kosciota debaty spoteczne stuzyty czotowe
pisma dla katolickiej inteligencji: krakowski ,Znak”, warszawska ,Wiez"
I poznanskie ,W Drodze”. Sposréd ponad 300 tytutdw, stanowigcych
owczesnie 2% ogotu czasopism, najwiekszg poczytnosciag odznaczaty sie
tygodniki ,Gos¢ Niedzielny” i, Niedziela”"®. Niepowodzeniem natomiast
zakonczyt sie projekt powotania ogdlnopolskiego dziennika katolickiego.

13 B.Ocierka, Czy telewizja publiczna jest wierzgca? w: Media wyznaniowe w Polsce 19892004, red. E. Kos-
SEWSKA, J. ADAMOWSKI, Warszawa 2004, s. 80.

14 M. Przeciszewski, Katolicka Agencja Informacyjna. Podstawowe zasady relacji z mediami, w: Media i Ko-
sciét. Polityka informacyjna Kosciota, red. M. PRzYBYsz, K. MARCYAKSKI, Warszawa 2011, s. 47.

15 K. JarRkiewicz, Mniema¢ czy wierzy¢? Zakres badar wspdtczesnego polskiego katolicyzmu, w: Oblicza cy-
wilizacji, red. M. SKORZYCKI, R. MIELCZAREK, £OdZ 2012, s. 144. Szerzej: ). CHRAPEK, Kosciot wobec srodkow
spotecznego komunikowania, w: Dziennikarski etos. Z wybranych zagadnien deontologii dziennikarskiej, red.
Z. KOBYLINSKA, R.D. GrABOWSKI, Olsztyn 1996, s. 41-77.

16 K. POKORNA-IGNATOWICZ, Media katolickie w 11l RP i ich wktad w budowg polskiej demokracji, w: Media
a demokracja, red. B. PAPROCKA, Lublin 2007, s. 126-127; G. RYS, Co to znaczy pismo katolickie?, ,Tygodnik Po-
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Powstate w 1993 roku ,Stowo” wychodzito w coraz nizszym naktadzie je-
dynie do 1997 roku. Coraz wiekszg popularno$¢ zdobywato za to radio
katolickie, zarowno dzieki poszerzeniu do 33 liczby rozgtosni, jak i na sku-
tek wprowadzenia nieszablonowych audycji. Swobodny format ,Roz-
mow niedokonczonych” wywindowat wysoko w rankingach stuchalnosci
rozgtosnie ks. Rydzyka: w 1997 roku juz 17% radiostuchaczy wtaczato
,Radio Maryja”""".

Inwazja medidw elektronicznych zawazyta na zmianie prezentacji
problematyki religijnej w koncu lat 90™. Zbiegto sie to z odejsciem wielu
tuzéw katolickiego dziennikarstwa, takich jak Jerzy Turowicz, ks. Stanistaw
Tkocz, bp Jan Chrapek. Pojawity sie nowe twarze, coraz czesciej komuni-
kujace sie za posrednictwem cyfrowych platform: ks. Marek Gancarczyk,
ks. Jézef Kloch, ks. Artur Stopka. Fenomenem stali sie publicysci katoliccy
o radykalnych i niezaleznych od hierarchii pogladach, jak stojacy na czele
,Frondy” Tomasz Terlikowski czy Ewa Sotowiej, kierujgca powstatym
w 1997 roku ,Naszym Dziennikiem”". Konsekwencjg myslenia hierarchii
na temat wielkiego wptywu na wiernych telewizji i mediéw elektronicz-
nych byto m.in. powotanie przez franciszkandw w 1995 roku Telewizji
Niepokalandw, ktora zastgpita w 2001 roku TV Puls?. W 2003 roku za-
czeta nadawac Telewizja Trwam?'. Jej ,Serwis Informacyjny”, prowadzony
przez Roberta Knapa, zaczat poruszac zagadnienia dotychczas nieobecne
w katolickich mediach, zarbwno z dziedziny stosunkow spotecznych, jak
i zycia Kosciofa?. Luke w dostepie do informacji istotnych dla katolikow
zaczety wypetniac takze witryny sieciowe, zarowno oficjalnych instytugji
koscielnych (diecezji, parafii, zakonow), jak i te zatozone przez swieckich
internautdw?. Jako pierwszy rozpoczat dziatalnos¢ w 1996 roku portal
,Mateusz", bedacy wirtualng platformg wymiany mysli dla wszystkich
zainteresowanych kwestiami wiary oraz poradnictwem duchowym. Po

17" M. SROCZYNSKA, ,Katolicki gtos w Twoim domu” — fenomen Radia Maryja w spoteczeristwie polskim,
w: Pomiedzy sekularyzacjq i religijnym ozywieniem. Podobienstwa i réznice w przemianach religijnych w Polsce
i w Niemczech, red. E. FIRUT, M. HAINZ, M. LIBISZOWSKA-ZOtTKOWSKA, G. PICKEL, D. POLLACK, Krakdw 2012, s. 340.

18 Czy Kosciot odnalazt sie w Internecie?, ,\Wiadomosci KAI” 2009, nr 39, s. 15.

19 Szerzej: V. Ozminkowskl, M. MARCZAK, Ortokatol, ,Newsweek Polska” 2012, nr 29, s. 30-33; ). CIESLA, Czy)j
Jjest ,Nasz Dziennik’?, ,Polityka” 2004, nr 38, s. 24-26.

20 K. POKORNA-IGNATOWICZ, Media katolickie w Ill RP i ich wktad w budowe polskiej demokracji, dz. cyt,
5. 129. Szerzej: A. BACZYNSKI, Telewizja w stuzbie ewangelizacji, Krakow 1998.

21 Szerzej o pierwszych audycjach: P GeucHowsky, J. Hotus, Imperator, Warszawa 2013, s. 268.

22 A Lepa, Telewizja Trwam jest alternatywna, ,Nasz Dziennik” 2012, nr 59, s. 15.

2B K. Jarkiewicz, Wiara w Swiecie nowych mediéw. Specyfika funkcjonowania portali religijnych w Polsce,
,Zeszyt Naukowy WSZiB” 2011, nr 22 (Socjologia nr 5), s. 362.
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pieciu latach gromadzit juz ponad 1 mlIn 300 tys. uzytkownikéw?% Dla za-
krywizowania obecnosci Kosciofa w sieci w 1998 roku Episkopat powotat
Fundacje Opoka®. Jej celem byto prowadzenie oficjalnego serwisu inter-
netowego oraz koordynowanie dziatan katolickich w polskim Internecie,
typu ruchy i stowarzyszenia religijne czy grupy pielgrzymkowe. Skutkiem
wszystkich tego rodzaju inicjatyw byt m.in. rozrost powstatej w 2001 roku
katolickiej blogosfery?. Objeta ona 70 adreséw duchownych, w gronie kto-
rych znalazty sie znane nazwiska zycia religijnego w Polsce (biskupi: Zbig-
niew Kiernikowski i Edward Dajczak, benedyktyn o. Leon Knabit, ks. Jacek
Stryczek), jak i wirtualne autorytety (ks. Daniel Wachowiak, franciszkanie
o. Leonard Bielecki i o. Franciszek Chodkowski)¥. Duchowe pamietniki za-
czeli prowadzi¢ réwniez $wieccy, jak Szymon Hotownia, autor poczytnych
periodykdw typu Tabletki z krzyzykiem czy Ludzie na walizkach?.
Wektory medialnych zainteresowan zmienita Smierc¢ Jana Pawta ||
w 2005 roku®. Narracja Kosciota w kryzysie, wstrzasanego aferami oby-
czajowymi i uwikfanego w zwigzki ze stuzbg bezpieczenstwa, zostata za-
stagpiona problematyka ,duchowych potrzeb”*. Na kanwie zjawisk tzw.
nowej ewangelizacji wzrosto tez zapotrzebowanie na $wieckich komen-
tatorow, takich jak Ewa Czaczkowska czy Tomasz Krolak. Ewolucje
w strone specjalizacji i segmentacji przechodzita prasa katolicka. Podnio-
sta sie ranga opiniotworcza ,Goscia Niedzielnego”, ktdry z gazety uwikta-
nej przez swoéj napastliwy jezyk w spor z Alicjg Tysigc sterowat w strone
medium wywazonych komentarzy i atrakcyjnej dydakeyki3'. Problema-
tyke koscielng probowat ,odczarowac” uruchomiony przez ks. Kazimierza
Sowe w 2007 roku nowy kanat tematyczny Religia.tv2 Nowatorskie pro-

24 M. RoBak, Zarzuccie siec. Chrzeicijanie wobec wyzwari Internetu, Warszawa 2001, s. 90-91.

25 T Bienias, Opoka Kosciota, ,Komputer” 1997, nr 46, s. 13; A. WoyTAs, Portal Opoka, ,Wiadomosci KAI”
2007, nr 42,s.11.

26 K. JaRKIEWICZ, Promocja duchowych potrzeb, czyli o katolickiej blogosferze w polskim Internecie, ,Zeszyt
Naukowy WSZiB" 2012, nr 26 (Socjologia nr 6), s. 169.

27 M. Turkor, Przez bloga do Boga, ,Tygodnik Powszechny” 2009, nr 27, 5. 17.

28 K. JARKIEWICZ, Promocja duchowych potrzeb, czyli o katolickiej blogosferze w polskim Internecie, dz. cyt,
s. 173-174.

29 Szerzej: M. HODALSKA, Smier¢ Papieza, narodziny mitu, Krakéw 2010, s. 37-41.

30 K. Jarkiewicz, Mniemac czy wierzy¢? Zakres badanh wspétczesnego polskiego katolicyzmu, dz. cyt, s. 145.

31 A, Abamski, Kosciét ma ,dobrq prasg? Stan prasy katolickiej w Polsce, w: Media i Kosciét. Polityka infor-
macyjna Kosciota, red. M. PrzyBysz, K. MARCYNKI, Warszawa 2011, s. 127, 133. Por.,Go$¢ Niedzielny” ztozyt ape-
lacje w sprawie Alicji Tysigc, ,Wiadomosci KAI" 2009, nr 46, s. 6-7; ,Gos¢ Niedzielny” wyprzedzit ,Polityke”,
,Wiadomosci KAI” 2010, nr 8, s. 10.

32 M. Przeciszewski, Nowy kanat religijny grupy ITI ruszy jesienig. Rozmowa z ks. Kazimierzem Sowg, szefem

168 projektu, Wiadomosci KAI” 2007, nr 8, s. 14.
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gramy, takie jak ,Miedzy sklepami” czy ,Rozmodwnica’, podjety prébe po-
zyskania wiernych z obrzezy Kosciota oraz niewierzacych??. Nowym
otwarciem dla mediéw katolickich byto rowniez pojawienie sie nowego
portalu informacyjnego DEON.pl w 2009 roku3.

Problemem mediéw katolickich staje sie coraz bardziej polaryzacja
stanowisk wierzacych w zakresie obrzedowosci oraz kontestacja naucza-
nia koscielnego w obszarze etyki seksualnej

i obyczajowosci**. Nowe twarze religijnego Problemem mediéw katolickich staje sie
dziennikarstwa, jak Marek Zajgc czy Piotr coraz bardziej polaryzacja stanowisk
Zytka, bez zahamowan mogg poruszac za- wierzacych w zakresie obrzedowosci oraz
gadnienia konwencji antyprzemocowej, kontestacja nauczania koscielnego
zwigzkdw partnerskich czy in vitro, ale gu- w obszarze etyki seksualnej i obyczajowosci

big sie w gaszczu usztywniajacego stano-

wiska tradycjonalizmu. Zwyciestwo religijnego konserwatyzmu przyczynito
sie do niepowodzenia projektu Religia.tv oraz wzmocnienia roli imperium
ks. Rydzyka3¢. Walka Telewizji Trwam o miegjsce na cyfrowym multipleksie
od 2013 roku sytuuje torunski osrodek w roli ,jedynego narzedzia medial-
nej ewangelizacji"*”. Rbwnolegle postepuje ,zejscie na cyfrowy kontynent’,
bedace nie tyle skutkiem kryzysu tradycyjnej publicystyki, co nowych po-
trzeb w zakresie komunikacji. Kosciot w mediach spotecznosciowych widzi
szanse na odbudowe swoich relacji zwfasz-

cza z mfodym pokoleniem, W ten sposéb Koéciét w mediach spotecznosciowych
konstruuje sie w sieci koscielny rynek ,no- widzi szanse na odbudowe swoich relagji
wych jakosci” gdzie wygasa agitacyjny jezyk zwiaszcza z mtodym pokoleniem

31 MaTasik, R. tACZNY, Nie nawracajmy nikogo. Rozmowa z ks. Kazimierzem Sowg, dyrektorem kanatu te-
lewizyjnego religia.tv, Wiadomosci KAI” 2009, nr 18, s. 9—11. Szerzej: E. STACHOWSKA, Migdzy tabloidyzacjq religii
a dfiliacjq religiing na Facebooku. Religia i media we wspétczesnym swiecie, ,Przeglad Reliogioznawczy” 2011,
nr1(239), s. 260-261.

34 K. Jarkiewicz, Wiara w Swiecie nowych mediow. Specyfika funkcjonowania portali religijnych w Polsce,
dz. cyt, s. 369.

35 ). MarIAKsk, Tendencje rozwojowe religijnosci katolickiej w Polsce, w: Pomigdzy sekularyzacjq i religiinym
ozywieniem. Podobienstwa i réznice w przemianach religijnych w Polsce i w Niemczech, red. E. FIRUT, M. HAINZ,
M. LIBISZOWSKA-ZOETKOWSKA, G. PICKEL, D. POLLACK, Krakow 2012, s. 36. Szerzej: ). MARIANsk, Katolicyzm polski.
Ciggtos¢ i zmiana. Studium socjologiczne, Krakéw 2011, 5. 62-72.

36 E. STACHOWSKA, Religia i media w warunkach polskich, w: Pomiedzy sekularyzacjq i religijnym ozywieniem.
Podobienstwa i réznice w przemianach religijnych w Polsce i w Niemczech, red. E. FIRUT, M. HAINZ, M. LIBISZOWSKA-
ZOETKOWSKA, G. PICKEL, D. PoLLACK, Krakow 2012, s. 361.

37" Media nie sq wolne. Wywiad KAl z abp Wactawem Depo, przewodniczgcym Rady Episkopatu ds. Srodkéw
Spofecznego Przekazu, ,Go$¢ Niedzielny” 2012, nr 28, s. 22—23; B. £oziNski, W obronie Trwam, ,Go$¢ Niedzielny”
2012, nr 17, s. 40-41; 361. zebranie plenarne Konferencji Episkopatu Polski, Wiadomosci KAI" 2013, nr 11,
s. 14-15; Dziennikarze bronig TV Trwam, Wiadomosci KAI" 2012, nr 3,s.6; TV Trwam jedynym kandydatem,
Wiadomosci KAI" 2013, nr 26,5, 16. 169
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przekazu, komentarz steruje w strone wywotania problemu, nie za$ jego
oceny, zas wagi ilustracyjnej nabiera obraz®.

EWOLUCJA CHARAKTERU KATOLICKIEGO DZIENNIKARSTWA

debacie o przysztosci mediow katolickich w Polsce istotna staje sie
ocena dotychczasowego dorobku tego dziennikarstwa, ktére prezentuje
sie jako uwiktane w problem ideologizacji: stawiania zagadnien wiary
wyzej niz dobro cztowieka®. Zwtaszcza u progu transformacji panowato
przeswiadczenie, iz mozna nagig¢ zatozenia etyki dziennikarskiej — rze-
telnosci i obiektywizmu — dla zachowania nienagannego wizerunku
Kosciota. Prowadzito to do powaznych wypaczen, m.in. w zakresie od-
gornego ustalania linii programowej pism, tak aby pokrywaty sie z zapat-
rywaniami koscielnej hierarchii*'. Redakcjom, ktore prowadzity nazbyt
samodzielng polityke i czesto wigzaty sie z jedna, krytyczng wobec Ko-
sciota, opcjg polityczng odmawiano kurialnej asystencji*s Imprimatur
stracit w ten sposob w 1991 roku , Tygodnik Powszechny”#. Rownoczes-
nie na kanwie akcji ewangelizacyjnej srodowisko dziennikarskie wspierafo
proces powstawania sublokalnych periodykow. Formowane przez miejs-
cowych proboszczow zespoty redakcyjne parafialnych pisemek stawaty
sie zauwazalnym gtosem obywatelskiej aktywnosci, inspirowaty inicja-
tywy pielegnowania tradycji oraz cementowania spotecznosci wokot re-
ligijinych wartosci. W tym aspekcie nawet dotacje na rzecz tych gazet
odbierano jako istotny wktad Kosciota w budowanie ,matych Ojczyzn”.
Zdaniem bp Jana Chrapka awangarda wspomnianych poczynan budzita
religijng $wiadomos¢ wierzacych w znacznie wyzszym stopniu niz do-
tychczasowe duszpasterstwo*. Zmieniata tez nastawienie duchownych
do mozliwosci prowadzenia przez swieckich pism o orientacji katolickiej

38 Media spotecznosciowe — teren misyjny, Wiadomosci KAI” 2013, nr 42, s. 11; P. LecuTko, Buszujgcy
w sieci, ,Gos¢ Niedzielny” 2013, nr 6, 5. 18-21.

39 E. StacHOwskA, Religia i media w warunkach polskich, dz. cyt, s. 364—365. Szerzej: Internet i Kocict, red.
). KlocH, Warszawa 2011.

40T KoNONIUK, Blaski i cienie etyki dziennikarskiej, ,Przeglad Powszechny” 2005, nr 7-8, s. 160.

4T M. WieLek, Polska prasa wyznaniowa, w: Media wyznaniowe w Polsce 1989-2004, red. E. KOSSEWSKA,
). AbAMOwWsKI, Warszawa 2004, s. 25.

42 K. JarkiEwicz, Mniemac czy wierzy¢? Zakres badan wspétczesnego polskiego katolicyzmu, dz. cyt, s. 143.

43 M. Przeciszewskl, Nazywac rzeczy po imieniu. 60 lat ,Tygodnika Powszechnego” Rozmowa z ks. Adamem
Bonieckim, redaktorem naczelnym ,Tygodnika Powszechnego”, Wiadomosci KAI” 2005, nr 13, s. 12—13.

44 ). OLepzK, Kosciot w polskich mediach, ,Przeglad Powszechny” 2005, nr 7-8, s. 166.
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bez koscielnego imprimatur®. Idealistycznie sadzono, ze prasa katolicka
bedzie ,budowac pomosty miedzy ludZmi, rozsiewac braterstwo, na-
dzieje i pokdj” oraz podejmie zyczliwg polemike ,w sposdb ewangeliczny,
tzn. bez nienawisci”#. Niestety brakowato wtedy w mediach katolickich
informacji adresowanych do ludzi poszukujacych Boga, majgcych wat-
pliwosci, przezywajacych intelektualne rozterki i niepokoje. Zachtysniecie
sie mozliwosciami swobody wypowiedzi skutkowato w opinii Szymona
Hotowni ,przekonywaniem przekonanych”#’. Na tamach rozlicznych ka-
tolickich periodykow ttumaczono zasady wiary, proponowano rézne ¢wi-
czenia w celu duchowego wzrostu, udzielano poradnictwa w zakresie
zycia wewnetrznego, zaniedbujac jednak podstawowa wyktadnie kate-
chetyczng dla ,mniej wtajemniczonych®. Pogtebiat sie w ten sposob
niszowy charakter katolickich srodkow przekazu, a luke informacyjng za-
sypywaty laickie media w sposéb mitotwérczy podchodzace do ob-
serwowanych zjawisk w Kosciele. Narastata opozycja miedzy relacja
o hierarchii i zyciu publicznym ksiezy a opisem dziatalnosci charytatyw-
nej, oswiatowej i kulturalnej Kosciota®. W przekazie medialnym wierzacy
stawali sie rzeszg naiwnych, mato wyksztatconych idealistow, ktorych po-
glady formujg cyniczni karierowicze*. Media Swieckie opanowat duch
sensacji fowigcy skandale finansowe czy obyczajowe z udziatem ksiezy,
na ktére dziennikarstwo katolickie odpowiadato milczeniem w obawie
przed zarzutami stuzalczosci. Religia jako taka stafa sie sprawg prywatng,
krepujaca i wstydliwa, ktora nie powinna by¢ poruszana na forum pub-
licznym?®'. Lekliwos$¢ katolickiej publicystyki objawiata sie brakiem w ko-
scielnych periodykach negatywnych tekstow na temat rzeczywistosci
zycia Kosciofa. Nie prowadzono rowniez polemiki wewnatrzkoscielnej®2.
Panowato embargo na informacje ze strony kurialnych czynnikdw. Nawet
w sytuacji, ktéra domagata sie petnej jawnosci i przejrzystosci, zgodnie

4 M. WieLek, Analiza czynnikow atrakcyjnoici wspdtczesnej polskiej prasy wyznaniowej, ,Zeszyty Praso-
znawcze” 2007, nr 34, 5. 96.

4 potrzeba wierzqcych profesjonalistow. Z bp. Janem Chrapkiem rozmawiajq Alicja Wysocka, Tomasz Wiscicki
i Krzysztof Wojciechowski, w: Dzieci Soboru zadajg pytania. Rozmowy o Soborze Watykanskim Il, Warszawa
1996, s. 58-59.

47 M. JERNAJCZYK, Chciatbym otwiera¢ drzwi. Rozmowa z Szymonem Hotownig, ,Wiadomosci KAI” 2007,
nr17,s.10-11.

48 R. CHROMINSKI, Media katolickie w Polsce, ,Biuletyn KAI” 1997, nr 4, s. 25-30.

49 K. PaRzYCH, Prasa i media katolickie, ,Zeszyty Teologiczne” 1997, nr 3, 5. 23-29.

50 T, Frepo, A. BoNiecki, Niewykorzystane szanse, ,Przeglad Powszechny” 2005, nr 7-8, s. 178-181.

T T. KONONIUK, Blaski i cienie etyki dziennikarskiej, ,Przeglad Powszechny” 2005, nr 7-8,s. 171-173.

52 M. WieLek, Analiza czynnikéw atrakcyjnoici wspétczesnej polskiej prasy wyznaniowej, dz. cyt, s. 101, 103.
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z zasadami zarzadzania kryzysowego, Kosciot stosowat ,nachylenie escha-
tologiczne”, np. powotywat sie na tajemnice spowiedzi czy ,dobro dusz’,
a publicysci z ,dziatki koscielnej” czyscili przedpola i nie dopuszczali do
tzw. ,smagania krytyka"*3. Pomimo pogtebiania sie tych zjawisk zbywano
milczeniem ostrzezenia ks. Andrzeja Lutra czy ks. Wactawa Oszajcy, ze
,przestodkie przekazy prowadza do kanibalizacji wartosci’, a ,ciepfa religij-
nos$¢ rozleniwia”*%. Réwnoczesnie nie zdawano sobie sprawy z nasilajacego
sie w mediach swieckich antyklerykalizmu, niecheci do wywazonych
i ,okragtych” wypowiedzi hierarchow, zwfaszcza wobec odgdrnych naci-
skow na ,ciepte newsy”. Objawiajaca sie ignorancja religijna publicystow
z dziatki koscielnej sktaniata ich bardziej w strone tendencyjnosci, co takze
nie sprzyjato dziennikarskiej rzetelnosci®. Rodzace sie napiecia grozity Ko-
sciotowi wypadnieciem z obiegu medialnego, réwniez przy wydatnej po-
mocy nazbyt gorliwych, a krotkowzrocznych katolickich zurnalistéw usilnie
protestujacych przeciw liberalnym tendencjom?¢. Zbawiennym posunie-
ciem byto obsadzenie w 2003 roku w funkgji rzecznika Konferencji Episko-
patu Polski ks. Jozefa Klocha®”. Odprezeniu na linii publiczne media —
hierarchia koscielna towarzyszyto dowartosciowanie laikatu, za$ uatrakcyj-
nieniu formy przekazu o religii i zyciu Kosciofa — promowanie nowych
,twarzy”. Dzieki otwartemu wobec $wiata nurtowi duszpasterstwa popu-
larnosc¢ zyskali benedyktyn o. Leon Knabit i proboszcz archikatedry w War-
szawie ks. Bogdan Bartotd®®, Wzrosta w srodowiskach katolickich potrzeba
odpowiedzialnej krytyki hierarchii i jej poczynan. Szerokim echem odbita

sie choc¢by debata na famach ,Tygodnika

Wazrosta w érodowiskach katolickich Powszechnego” dotyczaca zenskich klasz-
potrzeba odpowiedzialnej krytyki toréw czy przesuniecia terminu Pierwszej
hierarchii i jej poczynan Komunii sw.>%. Usamodzielnieniu Swiec-
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53 M. PrzvBysz, Media $wieckie jako recenzenci dziatar Kosciota, w: lle Kosciota w polityce, ile polityki w Ko-
sciele, red. P BURGONSKI, S. SOWINskI, Katowice 2009, s. 292-293.

54 A, Lepa, Uwigzienie stowa czy ekspansja obrazu, ,Ethos” 1993, nr 24, s. 21; T. KONONIUK, Blaski i cienie etyki
dziennikarskiej, ,Przeglad Powszechny” 2005, nr 7-8, s. 169.

55 M. PrzYBYSz, Pytanie o crisis management w kosciele w Polsce, w: Teologia ..., red. H. SEweRYNIAK, Ptock
2007, 5. 132, 136.

56 M. PrzvBYsz, Media $wieckie jako recenzenci dziatan Kosciota, dz. cyt, s. 300.

57" B.tozINsK, Internetowy rzecznik. Rozmowa z nowym rzecznikiem Konferencji Episkopatu Polski, ks. Jézefem
Klochem, ,Wiadomosci KAI" 2003, nr 26, s. 15.

58 A PETROWA-WASILEWICZ, Bojazni i rezerwy wobec mediow jest w Kosciele zbyt duzo. Rozmowa z ks. Jézefem
Klochem, rzecznikiem Konferencji Episkopatu Polski, Wiadomosci KAI” 2009, nr 27, s. 8.

59 M. Przeciszewski, Nazywac rzeczy po imieniu. 60 lat ,Tygodnika Powszechnego’ Rozmowa z ks. Adamem
Bonieckim, redaktorem naczelnym ,Tygodnika Powszechnego”, Wiadomosci KAI” 2005, nr 13,s. 12—-13.
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kich dziennikarzy towarzyszyto wyzwala- Obserwowano wiaczanie sie érodowisk
nie z cenzury wewnetrznej i zastepowanie katolickich publicystow w dyskurs

jej kategorig poprawnosci. Obserwowano o poziomach obecnosci chrzeicijariskiego
wiaczanie sie srodowisk katolickich publi- systemu wartoéci w mediach laickich

cystow w dyskurs o poziomach obecnosci

chrzedcijanskiego systemu wartosci w mediach laickich. Coraz czesciej
dopuszczano mozliwos¢ alternatywnego widzenia miejsca Kosciofa
w spoteczenstwie, cho¢ wcigz taczono naruszenie wartosci chrzescijan-
skich z polska racjg stanu.

PROBLEMY W OBREBIE ROZWIAZAN SZCZEGOLOWYCH

bserwowano zmiany gtownie na polu publicystyki telewizyjnej. Odzyt
spor z poczatkdw lat 90. na temat tzw. telewizji tematycznej, stanowiace;
odpowiedz na réznorodne potrzeby spofeczne, w tym te dotyczace zycia
religiinego Polakow. Wowczas w srodowiskach katolickich oponowano
przeciw takiej ,fragmentaryzacji poznania’, brano w obrone prawa Ko-
Sciofa do ewangelizacji i prowadzenia ,polityki misyjnej”¢'. Histerycznym
wypowiedziom podyktowanym obawami o usuniecie z telewizyjnej ra-
mowki programow katolickich rzadko towarzyszyty rozwazne sady. Glosy
krytyki padaty pod adresem bp Jana Chrapka, ktéry zauwazat, iz ,kiedy
nastepuje ideologizacja wiary, dochodzi do dramatu, bo wtedy chcemy
wszystkich linczowac biczem skrétow myslowych zrodzonych z warto-
sci religijnych, a nie chcemy innych podprowadzac do tego, by mogli
sie tymi wartosciami wzbogacac"®%. Przewodniczacy Rady Episkopatu
ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu byt zwolennikiem robienia gleboko
religijnych programoéw bez odwotywania sie do sakralnych artefaktow.
Uwazat, ze ,im bardziej ludzie tworzacy media nasyceni sa chrzescijan-
skim systemem wartosci, tym bardziej to z nich emanuje”®. Sceptycznie
podchodzit do roli ,okienek religijnych” w publicznej telewizji, gdyz
,w dobie tak duzej liczby kanatow mozna nie dotrze¢ nigdy do danego

60 | Szo, Niezalezny dziennikarz — rzeczywistosé czy fikcja?, w: Media a demokracja, red. B. PAPROCKA, Lublin
2007, 5.214-219.
61 B.Ociepka, Czy telewizja publiczna jest wierzqca?, w: Media wyznaniowe w Polsce 1989-2004, red. E. Kos-
SEWSKA, J. ADAMOWSKI, Warszawa 2004, s. 80—-81.
62 Potrzeba wierzqcych profesjonalistéw, dz. cyt, s. 134-135.
63 |, ZiemiNiskl, Migdzy stowem, obrazem a milczeniem, w: Kosciét a Srodki spotecznego przekazu, red. ). CHrA-
peK, Warszawa 1996, s. 210. 1 73
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programu”®. W zwigzku z tym uwazat, iz katolicy powinni mie¢ wtasne
media o bardzo szerokiej formule. Nazywat je ,laboratoriami wiary”, gdyz
majg poprzez jezyk telewizyjnego przekazu nies¢ tres¢ ewangeliczng
I tym samym wspierac misje Kosciofa®. Twierdzit, iz ,media wymagaja od
nas innego sposobu funkcjonowania w swiecie. JesteSmy ciggle na swiecz-
niku, bacznie obserwowanymi przez wspotczesny swiat, dlatego powin-
nismy by¢ swiadkami Ewangelii”®. W zwigzku z tym byt zwolennikiem
profesjonalizacji katolickiego dziennikarstwa i zwalczat tradycyjng ko-
scielng publicystyke. Uwazat, iz kurialni zurnalisci nie s pokorni, gorszg
sie ludzmi, ktorzy prébuja krytycznie mysle¢ i wolniej dochodzi¢ do
nowego sposobu myslenia®. Chciat wychowywac nowe pokolenie ka-
tolickich dziennikarzy, ktére nie bedzie ,wszystkich wsadza¢ do paczki
Kosciota i wysytac na niebieskie przestrzenie”.

Sceptycznie do tych planow podchodzit jezuita ks. Andrzej Koprow-
ski SJ. Uwazat wprawdzie, iz obserwowane w srodowisku publicystéw
katolickich ,postawy populistyczne, podszyte nienawiscia i agresja, pro-
wadzgce do dzielenia ludzi s [...] grozniejsze dla Kosciota, niz postawy
wrogie Kosciotowi w niektorych mediach laickich”, ale nie widziat dla tych
pogladoéw alternatyw przy postepujacej wsrdd dziennikarzy polaryzacji
stanowisk i stabej aktywnosci mtodego katolickiego laikatu®. W zwigzku
z tym nie wierzyt w mozliwos$¢ stworzenia przez Koscidt niezaleznej te-
lewizji. Uwazat zresztg, iz w zadnym z europejskich krajow nie ma tyle
tresci religijnych w publicznych mediach, co w Polsce. Kosciot poprzez
specjalnie produkowane programy telewizyjne korzysta z dziedzictwa
swojej zywotnej obecnosci w ksztattowaniu nie tylko ,religijnosci osob”,
ale i chrzescijanskiej kultury oraz etosu zycia spotecznego, cho¢ nadawana
ramowka uzalezniona jest od aktualnej opcji politycznej. Jego zdaniem
trzeba jednak by¢ sceptycznym wobec nurtdw konserwatywnych, gdyz
wcale nie sprzyjaja one Kosciotowi bardziej niz liberatowie czy socjalisci.
Przekaz wiary cierpi bardziej z powodu schematyzmu postaw tradycyj-
nych niz opcji modernistycznych™.

64 D, JANIK, Biskup Jan Chrapek, kaptan i dziennikarz, Warszawa 2003, s. 93-94.
65 B, CzaKOWskA, D. MACIEEWSKA, Swiat, zbawienie i... telewizja, Katowice 2007, s. 174.
Potrzeba wierzgcych profesjonalistow, dz. cyt, s. 139, 146.
J. CHRAPEK, Koscidt a srodki spotecznego przekazu, Warszawa 1990, s. 42.
Potrzeba wierzqcych profesjonalistow, dz. cyt, s. 169.
A. Koprowskl, Nowa ewangelizacja a media, w: Nowa ewangelizacja u progu Trzeciego Tysigclecia. Program
duszpasterski na rok 2000/2007, Katowice 2000, s. 366.
70" Tamze, s. 363, 368.

69



KATARZYNA JARKIEWICZ
MEDIALNE OBLICZE KOSCIOEA...

Na koniecznos¢ wiekszej troski o pory nadawania programéw kato-
lickich w publicznej telewizji zwracat natomiast uwage ks. Jozef Kloch.
Dostrzegat ponadto niebezpieczenstwa marginalizacji przekazu ewange-
licznego na rzecz rozrywkowej formuty, ktora jest tatwiej sprzedawalna na
rynku medialnym”". W braku atrakcyjnej konwencji programowej widziat
przyczyne upadku w 2003 roku Telewizji Puls, cho¢ podkreslat, iz oprocz
finansow istotng role w podtrzymaniu projektow medialnych Kosciofa ma
imprimatur Episkopatu”. W zwigzku z tym, niematym zaskoczeniem dla
niego byto uruchomienie Telewizji Trwam, niekorzystajacej z poparcia hie-
rarchii. Sceptycyzm wobec tej inicjatywy wynikat u niego rowniez z ob-
serwacji misji torunskiego imperium: podporzadkowania interesom
politycznym stuzby wartosciom religijinym?”2. Z kolei Szymon Hotownia do-
ceniat w postawie ks. Rydzyka doskonate rozpoznanie potrzeb medialnego
targetu. Uznawat redemptoryste za wzér docierania do ludzi i pozyskiwania
od nich $rodkéw na ,katolicki gtos w domu”. Uwazat, ze mozliwe jest szersze
oddziatywanie mediow katolickich, zwfaszcza na ,nieprawomyslnych”, ale
katolickim dziennikarzom brakuje odpowiedniego jezyka komunikacji”.
Szanse naprawy tej sytuacji widziat w uruchomieniu w 2007 roku projektu
,Religia.tv’, bedacego ptaszczyzng wymiany pogladdw na tematy wiary
i duchowosci”. Zdaniem ks. Kazimierza Sowy, dyrektora tej stacji, to infor-
macja, a nie ewangelizacja miafa uczyni¢ problematyke religijng ,fatwa
i przyjemng” strawg dla wspdtczesnych, zlaicyzowanych odbiorcow?. To
z kolei przyczynito sie do kleski przedsiewziecia, gdyz w opinii Wiestawa
Godzica wspotczesna telewizja rzadko opiera sie na wielogtosie, a zbyt czesto
jest ideowym monolitem””. W sprawach wiary proponowano katolikom
nazbyt kontrowersyjne dziatania, jak oprotestowane postulaty progra-
mu ,Rozmdwnica” wycofania Gorzkich Zaléw z niedzieli Wielkiego Postu’,

71 R £ACZNY, Konieczna wspétpraca mediéw katolickich. Rozmowa z rzecznikiem Konferencji Episkopatu Pol-

ski ks. J6zefem Klochem, Wiadomosci KAI” 2003, nr 38, s. 19.

72 Episkopat nigdy nie popierat Telewizji Familijnej, Wiadomosci KAI" 2005, nr 2, s. 2.

73 Katolicy swieccy i ewangelizacja w mediach” - owiadczenie Rady Apostolstwa Swieckich o Radiu Maryja
i zadaniach mediow katolickich, Wiadomosci KAI” 2005, nr 10, s. 12.

74 M. JernAiCzYK, Chciatbym otwieraé drzwi. Rozmowa z Szymonem Hotownig, \Wiadomosci KAI” 2007,
nr17,s.10-11.

75 M. Przeciszewski, Nowy kanat religijny grupy ITI ruszy jesieniq. Rozmowa z ks. Kazimierzem Sowg, szefem
projektu, Wiadomosci KAI” 2007, nr 14-15, s. 14.

76| MAJTASIK, R. tACZNY, Nie nawracajmy nikogo. Rozmowa z ks. Kazimierzem Sowg, dyrektorem kanatu te-
lewizyjnego Religia.tv, \Wiadomosci KAI” 2009, nr 18, s. 10.

77" Kanat Religia.tv koriczy produkcje, Wiadomosci KAI" 2012, nr 40, s. 15.

78 Media nie sq wolne. Wywiad KAl z abp Wactawem Depo, przewodniczqcym Rady Episkopatu ds. Srodkéw
Spotecznego Przekazu, ,Go$¢ Niedzielny” 2012, nr 28, s. 23.
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Kanat nie doczekat sie wsparcia ani ogdtu wiernych, ani Episkopatu, ktory
szukat formuty mniej awangardowej. Nie bez znaczenia byt tez fakt finan-
sowania mediow przez srodowiska biznesowe. Z uwagi na bardziej trans-
parentny sposdb pozyskiwania funduszy poparcie bp Wactawa Depo,
przewodniczacego Rady Episkopatu ds. Srodkéw Spotecznego Przekazy,
uzyskata w 2012 roku Telewizja Trwam. Jej walka o obecnos¢ na cyfro-
wym multipleksie spowodowata tez dyskusje o budzecie katolickich me-
diéw. Ewa Czaczkowska postulowata powotanie specjalnego funduszu
wsparcia stabo dochodowych redakgji pieniedzmi ze zbidrek parafialnych.
Istotg funkcjonowania katolickiego dziennikarstwa miatoby by¢ dobro-
wolne opodatkowanie wiernych na ten cel”.

Debata o finansach rozbudzita dyskusje wokot konsolidacji mediow
katolickich. Na konieczno$¢ wypowiadania sie jednym gtosem zaczeto
zwraca¢ uwage juz w koncu lat 90. Przeciw gettyzacji ostro protestowat
ks. Jozef Kloch. Zauwazat, iz konkurencyjnos¢ kurialnych redakcji wptywa
na poziom komentarzy, np. dokumentdéw watykanskich i ostabia range
ich medialnego odbioru®. Obszerne przekazy cechuje tez samouwiel-
bienie i syndrom 3Z: zaborczosci, zachowawczosci i zarozumialstwa®'.
Klerykalny zargon powoduje, ze teksty katolickich agencji stabo sg cyto-
wane i nie uczestnicza w debacie publicznej®2. Przefadowanie informa-
cjami cechuje zwiaszcza strony internetowe, na ktérych swiecki layout
wypiera programowa ewangelizacje®. Brakuje instrumentéw kontrol-
nych, gdyz zadne gremium centralne nie nadzoruje produkgcji w sieci®.
Powodem jest lek przed mediami. Wypowiadajg sie jedynie ,dyzurni” bi-
skupi, tak ze tworza sie swoiste ,areopagi ortodoksji”. Mimo deklarowa-
nego pluralizmu, nie poszerza sie spectrum ludzi méwiagcych o Kosciele.
2,5 mIn zaangazowanych w organizacje i ruchy swieckich katolikow nie
posiada swoich przedstawicieli w mediach®. Zdaniem Moniki Przybysz
to osfabia ich aktywnos¢. Dezercja sprzed kamery i mikrofonu narusza

79 EK. Czaczkowska, Fundusz medialny potrzebny od zaraz, ,Areopag21.pl’, 31.07.2012.

80 R tACZNY, Konieczna wspétpraca mediéw katolickich. Rozmowa z rzecznikiem Konferencji Episkopatu Pol-
ski ks. Jozefem Klochem, ,Wiadomosci KAI” 2003, nr 38, s. 19.

81 M. PrzvBYsz, Media $wieckie jako recenzenci dziatar Kosciota, w: lle Kosciota w polityce, ile polityki w Ko-
Sciele, red. P BURGONSK, S. SowiNiskl, Katowice 2009, s. 304.

82 Gdanski Areopag 2004, Wiadomosci KAI” 2004, nr 47, s. 9.

83 |S. FiuT, M. TaBisz, Polskie i polskojezyczne media wyznaniowe w Internecie. Wybrane zagadnienia,
w: Media wyznaniowe w Polsce 1989-2004, red. E. KOSSEWSKA, ). ADAMOWSKI, Warszawa 2004, s. 59.

84 Czy Kocidt odnalazt sig w Internecie?, \Wiadomosci KAI" 2009, nr 39, s. 15.

85 K. Tomasi, Dziennikarz nie klaszcze. Rozmowa z red. Markiem Zajgcem, laureatem Nagrodly im. biskupa
Jana Chrapka ,Slad", Wiadomoéci KAI” 2006, nr 6, s. 15-16.
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spojnos¢ informacyjng Kosciofa i sprzyja Brak skonsolidowanego gremium
mitotworczej aktywnosci mediow $wiec katolickiego nie pozwala de facto
kich®¢. Brak skonsolidowanego gremium na skuteczng walke z zaktamaniem
katolickiego nie pozwala de facto na sku- rzeczywistosci, z sensacyjnoscia,
teczng walke z zaktamaniem rzeczywisto- z domeng szybkich newsow

$ci, z sensacyjnoscig, z domeng szybkich

newsoéw. Nie kreuje nowych, pozytywnych zachowan w mediach, jak
praktyka modlitwy, spowiedzi wielkanocnej czy pielgrzymki®”. Ostabieniu
ulega sifa argumentow, czego przejawem byfa batalia ,Goscia Niedziel-
nego” o zmiane ustawodawstwa europejskiego w zakresie finansowania
dziafar zmierzajgcych do niszczenia ludzkich embriondw, ktérg dopiero
po pewnym czasie poparty inne katolickie redakcje®. Jednos¢ sprzyja
rowniez walce z ktamliwymi publikacjami i nierzetelnymi komentarzami,
jak w przypadku sporu z muzykiem Adamem Darskim®. Styszalny gtos
katolickich medidw jest o tyle istotny, ze w Polsce zainteresowanie religia
jest wyzsze niz w innych krajach naszego kregu kulturowego®. Zdaniem
ks. Artura Stopki specjalisci z branzy dziennikarskiej wykreowali jak naj-
gorsze zdanie o katolickich publicystach. Uwazajg ich za bezwartoscio-
wych, nieprofesjonalnych i niszowych na rynku®'. Natomiast wiekszos¢
sadow jest stereotypowa®. Niewiedza jest tak duza, ze czesto mylone
s nawet tytuty katolickich pism?. Rownolegle wielu specjalistow ceni
dziennikarstwo katolickie. Zauwazajg oni, ze problemem nie jest jakos¢
medidw, ale brak marketingu. Wielkie agencje reklamowe omijajg sze-
rokim tukiem media katolickie. Wazne jest dotarcie do opiniotwor-
czych osrodkéw i odwazne, bez kompleksow promowanie wiasnej dzia-
talnosci®.

86 M. PrzvBYsz, Media $wieckie jako recenzenci dziatan Kociota, dz. cyt, s. 300, 308.

87 T. KrROLAK, Wolnos¢ i odpowiedzialnosc. Rozmowa z dr. Andrzejem Drzycimskim, konsultorem Rady Epi-
skopatu ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Wiadomosci KAI” 2011, nr 38, s. 4.

88 M. Przeciszewski, Chrzescijanin w $wiecie mediosfery. Rozmowa z bp. Adamem Lepg, cztonkiem Rady Epi-
skopatu ds. Srodkow Spotecznej Komunikacji, Wiadomosci KAI” 2010, nr 38, s. 11.

89 Telewizja publiczna nie moze promowac satanizmu, Wiadomosci KAI” 2011, nr 38, s. 5.

90 M. Przeciszewskl, Obraz Kosciota w mediach, w: Etyka w mediach w dobie globalizacji. Wyzwania i zagro-
Zzenia, Bydgoszcz 2008, s. 119.

91 A, Stopka, Wychodzimy z kqta, ,Gos¢ Niedzielny” 2007, nr 24, s. 24.

92 Media — krzywe zwierciadto Koiciota, Wiadomosci KAI" 2012, nr 47, 5. 9~10.

93 Przeglad Powszechny” przestaje sig ukazywac, Wiadomosci KAI" 2013, nr 2, s. 6.

94 M. GANCARCZYK, Religia w mediach, w: Etyka w mediach w dobie globalizacji. Wyzwania i zagrozenia, red.
E. Laskowska, K. Kucikiski, Bydgoszcz 2008, s. 135-137.
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DYSKURS O CHARAKTERZE WIZERUNKOWYM

wolucje spojrzenia na dziennikarstwo katolickie najlepiej oddaje styn-
na debata miedzy Szymonem Hofownig, Jarostawem Makowskim i To-
maszem Terlikowskim na tamach ,Przegladu Powszechnego”®. Dyskurs
poczatkowo toczyt sie wokdt kwestii definicyjnych. Szymon Hotownia
dowodzit, iz tzw. ,koscidtkowi goscie” to blizej niesprecyzowana grupa
publicystow wypowiadajacych sie z pozycji identyfikacji z dogmatami
katolickimi®. Polemizowat z tym stanowiskiem Tomasz Terlikowski,
stwierdzajac, ze samo pojecie stygmatyzuje i ,nie tyle okresla, ile szuflad-
kuje”, gdyz ksztattuje przeSwiadczenie, iz osoba taka bedzie wypowiada¢
sie z wnetrza Kosciota jakby w zastepstwie hierarchdw, natomiast wiary-
godnosc¢ przekazu medialnego wynika z przekonania, ze ,chcemy by¢
w medialnym mainstreamie i w nim méwic”. To z kolei zdaniem Szymona
Hotowni sytuuje dziennikarza katolickiego w gronie ekspertéw od spraw
koscielnych, cho¢ o szczegdlnym charakterze. Wazna jest dla niego kwes-
tia Swiadectwa i wizerunku katolickiego ,apostota medialnego”, dlatego
nie wchodzi on ,w sprawy, ktére mogtyby pézniej zaszkodzi¢ mojemu
mowieniu o Kosciele” Natomiast Tomasz Terlikowski widzi swoje zadanie
szerzej: chce byc¢ ,katolickim komentatorem spraw spotecznych i poli-
tycznych”, ale oponuje przeciwko gtoszonej przez Jarostawa Makowskiego
tezie, ze ,ustawienie sie politycznie i ideowo powoduje wykluczenie
z mainstreamu koscielnego”. Jego zdaniem jest to sprzeczne z wolnoscig
osobowa: nie ma zadnych powodow, aby nie moc sie wypowiadad
w sprawie dogmatyki koscielnej i rownoczesnie gtosi¢ swoje poglady na
temat zycia politycznego. Natomiast w opinii Szymona Hotowni jest to
niedopuszczalne, poniewaz dziatania ,katolickiego eksperta politycznego”
zaburzajg sfere specjalizacji, gdyz niwelujg granice miedzy poczynaniami
katolickich politykoéw a dziennikarzy. W tym aspekcie dyskusja przenosi
sie na poziom legitymacji i skupia na pytaniu o lojalnos¢: wobec kogo
I w jakim zakresie. Jarostaw Makowski zauwaza, iz w Polsce niestusznie
sprowadza sie katolicyzm do etyki, ,katechizmowo-prawnej regulacji’,
ktdra powoduje, ze ,wiara dziennikarza legitymizuje jego prawo do pi-
sania o religii i Kosciele”. W zwigzku z tym uwaza, iz osoby ,etatowo” nie-

95 Po co nam publicysci katoliccy? Rozmawiajq: Szymon Hotownia, Jarostaw Makowski oraz Tomasz Terli-
kowski. Rozmowe prowadzi o. Tomasz Kot SJ, ,Przeglad Powszechny” 2007, nr 9, s. 41-58.

9 por. Migdzy okopanymi. O podniecajgcych sporach, nietrzymaniu sqdu i Kosciele, ktory psuje zabawe,
z Szymonem Hotownig rozmawia Szymon Babuchowski, ,Gos¢ Niedzielny” 2012, nr 32, s. 32.
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zwigzane z Kosciotem nie moga sie wypowiadac o sprawach Kosciofa,
gdyz ,nie przemawiaja z jego wnetrza”. Przeciwni tej tezie sg jego obaj ad-
wersarze. Szymon Hotownia nie chce by¢ ,tubg koscielnych hierarchéw”,
ale tez nie staje bezwzglednie po stronie ,ludu Bozego”. Lojalnos¢ wobec
Jezusa Chrystusa rozumie szerzej niz Jarostaw Makowski, gdyz uwaza, ze
,2uznawanie chrzescijanskiej tradycji jest kluczem do rozumienia i opisy-
wania $wiata”. Jego zdaniem na tym polega uczciwos¢ zawodowa, ze jest
sie troche z boku: na pozycji obserwatora, nie za$ tego, kto w petni sie
identyfikuje z opisywang rzeczywistoscig. Z tym z kolei polemizuje To-
masz Terlikowski. Jawi sie on jako przeciwnik klerykalizacji mediéw kato-
lickich, kcore okredlaja zgode dziennikarzy na bycie ,podwieszonymi” pod
instytucje hierarchiczna. Rozumnie zauwaza, iz w takim aspekcie ,media
katolickie nie petnig funkgji dziennikarskiej, tylko PR-owskg. Dziennikarz
pracujacy w medium, ktdre jest wrasnoscig Kosciota, jest obligowany nie
do informowania czy interpretowania rzeczywistosci, tylko do bycia
rzecznikiem”. Natomiast jego zdaniem agitacja winna ustapic¢ formacji.
Sad ten podtrzymuje takze Jarostaw Makowski, zwracajac uwage na
kwestie osobistego Swiadectwa, gdyz — jak

twierdzi — ,dzi$ rzad dusz sprawuje nie ten, Dzi$ rzad dusz sprawuije nie ten,

kto nakazuje, ale ten, kto pokaze, ze jego kto nakazuje, ale ten, kto pokaze, ze jego
wizja Swiata jest atrakcyjniejsza, co znaczy wizja $wiata jest atrakcyjniejsza, co znaczy
prawdziwsza. Bo, wbrew pozorom, ludzie prawdziwsza. Bo, wbrew pozorom,
poszukuja prawdy”. W zwigzku z tym is- ludzie poszukuja prawdy

totna dla niego jest praca intelektualna

nad odbudowg wizerunku katolickiego dziennikarza. Szymon Hotow-
nia chciatby ponadto zacheci¢ takich publicystéw do bycia ,ludowymi
katechistami”, ktérzy méwig o Bogu, tlumaczg Go, stawiajg pytania.
Wszyscy protagonisci uznaja koniecznosc rewizji relacji dziennikarzy ka-
tolickich do hierarchii. Zdaniem Tomasza Terlikowskiego obserwowana
zalezno$¢ od mocodawcy powoduje, iz publicysci katoliccy nie moga
mowi¢ o pewnych sprawach Kosciofa, jesli hierarchia o tym mowic nie
chce. Debata o Kosciele toczy sie publicznie w mediach, ale nie w me-
diach katolickich. Zgadza sie z tym sadem Jarostaw Makowski, pytajac,
jaka cene ponosi Kosciét hierarchiczny, gdy o jego sprawach, np. naduzy-
ciach, pisza media $wieckie, a milczg katolickie. Oczywiscie sitg polskiego
katolicyzmu jest to, ze media zajmuja sie w ogdle Kosciotem i uznajg go
za gtownego aktora sceny publicznej, ale postawa dziennikarzy katolic
kich nie uwiarygodnia ich: dos¢ powszechnie uwaza sie, ze ,chodza na 179
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pasku biskupow”. W zwigzku z tym Tomasz Terlikowski apeluje, aby oddac
media katolickie Swieckim, gdyz wtedy beda pisa¢ wnikliwie, kompetent-
nie i krytycznie o Kosciele. Nie jest do tego przekonany Szymon Hotownia.
Twierdzi, ze ,media katolickie s3 odwzorowaniem pewnych proceséw,
ktére zachodza w Kosciele”. Problemem dla niego nie jest typ relacji, ale
poziom komunikacji miedzy hierarchig a Swieckimi. Uwaza, ze biskupi nie
rozmawiaja z dziennikarzami katolickimi, gdyz generalnie nie ufaja Swiec
kim. Jego sady potwierdza Jarostaw Makowski, ktory rownoczesnie opo-
nuje przeciw ekspresyjnemu charakterowi krytyki Kosciofa, jaka prowadzi
Tomasz Terlikowski. Chciatby, aby jego perswazja na biskupow byta mniej
efektowna, a bardziej skuteczna. Chodzi bowiem o podtrzymanie dialogu,
a nie o ,okopanie sie w sagdach skrajnych” Wazna jest dla niego ustawiczna
komunikacja, nie z racji ,chwytliwych tematow”, np. lustracji, co do ktérej
wszyscy mienig sie znawcami spraw Kosciota, ale stale. W zwigzku z tym
postuluje m.in. powofanie dziennikarskiego forum przy obradach Kon-
ferencji Episkopatu Polski, ktére pracowatoby nad uwiarygodnieniem
w oczach wiernych ogtaszanych komunikatow.
Na kwestie wizerunkowe zwraca rowniez uwage ks.Jozef Kloch w trak-
cie jubileuszowej debaty w siedzibie Katolickiej Agencji Informacyjnej
w 2009 roku®”. Owczesny rzecznik prasowy

Dziennikarz katolicki moze by¢ waznym Konferencji Episkopatu Polski podkresla ko-
instrumentem kreadji rzeczywisto$ci niecznos¢ wypracowania przez dziennika-
spotecznej, o ile rzetelnie zaprezentuje rzy katolickich takich metod dotarcia do
temat i potrafi go umiesci¢ w kontekscie odbiorcow, aby obraz Kosciofa byt jak naj-
toczacych sie aktualnie debat bardziej spojny i przejrzysty. Jego zdaniem
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informacja z wnetrza koscielnej instytucji
nie powinna by¢ wymuszona okolicznosciami, ale wyptywac z zaintere-
sowania. Na fakt ten zwraca uwage takze Zbigniew Nosowski. Redaktor
naczelny ,\Wiezi" przypomina, ze od czasu ukazania sie pierwszych pro-
fesjonalnie przygotowanych przez KAl informacji o zyciu Kosciota w Pol-
sce zainteresowanie medidw stale wzrasta, a problematyka religijna
utrzymuje sie w czotdwce zagadnien poruszanych w polskich publika-
torach®, Dziennikarz katolicki moze by¢ waznym instrumentem kreacji
rzeczywistosci spotecznej, o ile rzetelnie zaprezentuje temat i potrafi go
umiesci¢ w kontekscie toczacych sie aktualnie debat. Ze stanowiskiem

97" KAl ma 15 lat, Wiadomosci KAI” 2009, nr 4, s. 8.
98 Por. Z. Nosowski, Media etyczne?, Wiez" 1995, nr 3, s. 5-6. Szerzej: t. Kasper, Media katolickie po 1989
roku, Wiadomosci KAI” 2009, nr 23,s. 17-18.
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tym polemizuje Jan Maria Jackowski. O ile, twierdzi publicysta ,Niedziel’,
dyskusje swiatopogladowe czy ideologiczne, chocby w aspekcie tematyki
abordji czy in vitro, wymagaja ,czytelnego gtosu doktryny Kosciota”, o tyle
zagadnienia prawne czy ustrojowe nie nakfadaja na katolickich dziennika-
rzy takich obowigzkdw, a wrecz mogg szkodzi¢ wizerunkowi Kosciota jako
niezaleznego od zewnetrznych uwarunkowan gremium. Przed infantyli-
zacjg newsow na tematy religijne przestrzega takze Alina Petrowa-Wasile-
wicz z KAl Dziennikarka uwaza, ze opis zycia Kosciota w Polsce jest nazbyt
uschematyzowany i niczym nie rozni sie od informacji na temat funkcjo-
nowania partii politycznych. Jej zdaniem umyka gdzies duchowos¢. Za
rzadko dziennikarze katoliccy pochylajg sie nad ,wiarg Ludu Bozego”i nie-
chetnie polemizuja z gtosami dalekimi od ortodoksji. Zdaniem ks. Adama
Bonieckiego z ,Tygodnika Powszechnego” za stabo styszalny gtos katolickiej
publicystyki w sprawach dogmatycznych odpowiada skomplikowany
jezyk, bedacy czesto kalka watykanskich dokumentéw. Dopoki w mediach
religijnych nie zatriumfuje prostota, trudno bedzie wymagac wzrostu za-
interesowania teologiczng problematyka. O niszowosci wielu inicjatyw
dziennikarzy katolickich, zdaniem Grzegorza Gérnego z ,Frondy”, decyduje
jednak bardziej stabo rozbudzona potrzeba religijna. Kosciot instytucjo-
nalny winien rozbudzac zainteresowanie wiernych katolickim przekazem
medialnym i poprzez aktywne srodowiskowe duszpasterstwo ksztattowac
wizerunek tworczych, stale rozwijajacych sie duchowo katolikow?.

W kontekscie analizowanych debat wyfania sie jednak problem stabej
wewnetrznej identyfikacji dziennikarzy katolickich w Polsce: nie rozumieja,
kim sg i komu stuzg, czujg sie odrzuceni przez hierarchie, ktora im nie ufa
i przez srodowisko dziennikarskie, ktdre zarzuca im stuzalczos¢ wobec bi-
skupdw. Brak wypracowanego wizerunku oraz tozsamosci staje sie tym
bardziej niepokojacy, iz istniejg gremia, ktdre zrzeszaja katolickich publi-
cystow i organizujg integrujace oraz formujace ich spotkania. Pierwsze
takie forum powstato w Czestochowie w 1991 roku i zrzesza obecnie
okoto 600 0s6b™. Katolickie Stowarzyszenie Dziennikarzy organizuje re-
kolekcje, dni skupienia oraz szkolenia zawodowe, ale posiada nikty wptyw
na srodowisko Zdaniem Marcina Przeciszewskiego nie jest atrakcyjne: ani
nie wspiera cztonkow, ani ich nie ewangelizuje''. Nie stanowi tez gremium
reprezentacyjnego. Probg zmiany tej sytuacji byto zebranie srodowiska

99 Szerzej: D. ZANKO, Kocidt wobec mediéw — media wobec Kosciota, ,Niedziela” 2012, nr 16.
100 p Borowski, Dziennikarz katolicki ,znakiem sprzeciwu”, Niedziela” 2009, nr 49, s. 36.
10T M. Przeciszewski, Ewolucja obrazu Kosciota w mediach, ,Przeglad Powszechny” 2006, nr 2, 5. 177.
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swieckich specjalistow od spraw Kosciota w ramach projektu ,Catholic
Voices Polska” z maja 2012 roku'?. Owocem dziatar czternastoosobowe;j
grupy profesjonalnie wyszkolonych méwcow, z ktorych najbardziej znani
to Bogna Obidzinska i Tomasz Sulewski, byt ich udziat m.in. w gtosnych
telewizyjnych debatach dotyczacych apostazji czy procedury in vitro'®.
Nie wydaje sie jednak, aby srodowisko ,Catholic Voices Polska” miato zre-
wolucjonizowac katolickie dziennikarstwo w Polsce, gdyz sama umie-
jetnos¢ dyskusji na kontrowersyjne dla Kosciota tematy nie przesgdza
o wytworzeniu etosu. Nikte zagospodarowanie tego projektu, choc¢by
przez publiczne media, $wiadczy rowniez o rozmyciu sie potrzeb: rzetel-
na informacja o Kosciele nie daje mu ,twarzy”. Moze ewentualnie wptywac

na postawy innych dziennikarzy. Bardziej

Bardziej miarodajnym wskaznikiem miarodajnym wskaznikiem srodowiskowej
érodowiskowej przynaleznosci do tzw. przynaleznosci do tzw. ,katolickiego forum”
,katolickiego forum” jest zestaw cech jest zestaw cech warsztatowych: wywazo-
warsztatowych: wywazony komentarz, ny komentarz, zyczliwos¢ dla rozmow-
zyczliwo$¢ dla rozmdwcdw, ograniczona coOw, ograniczona emocjonalnos¢ przekazu.
emocjonalnos¢ przekazu Na aspekty te zwrdcit uwage m.in. raport

Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji z 2014
roku, ktory jako wysoko profesjonalne ocenit programy Telewizji Trwam
z udziatem Dariusza Pogorzelskiego oraz wystgpienia Krzysztofa Ziemca
i Bogdana Rymanowskiego'™. Z tego tytutu réwnoczesnie bp Wactaw
Depo odmowit Jackowi Zakowskiemu i Katarzynie Kolendzie-Zalewskiej
miana dziennikarzy katolickich'®. Rownoczesnie nalezy pamietad, iz pisa-
nie o Kosciele, zwtaszcza przez dziennikarzy katolickich, moze wytgczac
z mainstreamu. Zdaniem Szymona Hofowni, usunietego z ,Newsweeka’,
opis Swiata, jaki dyktujg media, jest w wyrazniej opozycji do chrzesci-
janskich wartosci i zmusza do wyboréw bycia stale na marginesie'®. Wy-
zwaniem dla wspofczesnych dziennikarzy katolickich staje sie wiec pogo-
dzenie sprzecznosci: utrzymanie niezaleznosci wobec hierarchii, zyczliwa
autonomia wiasnych saddw o Kosciele i religii oraz gtos sprzeciwu wobec

102 A Puscikowska, Mikrofony bez zaru, ,Goéé Niedzielny” 2012, nr 17, 5. 19-22.

103 A SteLmASIAK, Swiecka twarz Kosciota, ,Niedziela” 2012, nr 20, s. 22-23

104" Monitoring wyborczy telewizyjnych programéw publicystycznych. Wybory samorzqdowe 2014. Raport
podsumowujgcy. Czes¢ ogolnopolska, red. T. GACKOWsKI, M. tACZYNsKI, Warszawa 2014, s. 46—-48.

105 Media nie sq wolne. Wywiad KAl z abp Wactawem Depo, przewodniczqcym Radly Episkopatu ds. Srodkéw
Spotecznego Przekazu ,Gos¢ Niedzielny” 2012, nr 28, s. 22.

196 Migdzy okopanymi. O podniecajqcych sporach, nietrzymaniu sqdu i koiciele, ktdry psuje zabawe, z Szy-

182 monem Hotownig rozmawia Szymon Babuchowski, ,Gos¢ Niedzielny” 2012, nr 32, s. 32-33.
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napastliwej ideologii ,goracych newsow”, ktére nie licza sie ani z etyka,
ani z dogmatyka.

SPOR WOKOL PRZYSZEOSCI DZIENNIKARSTWA KATOLICKIEGO

roblemem jest przysztos¢ katolickich mediow w Polsce oraz charakter
uprawiania religijnego dziennikarstwa. W tym aspekcie panuje dyktat
skrajnych opinii: zdaniem Jozefa Majewskiego wybranzowienie sie me-
didw wptywa na rozwdj specjalistycznego dziennikarstwa, ktére prze-
kazuje informacje o zyciu Kosciota agendom swieckim, sciagajac z nich
odpowiedzialnos¢ za przygotowanie atrakcyjnych newséw dotyczacych
tematyki religijnej'®”. Obecnie w Polsce 75% wiadomosci z dziatki kosciel-
nej pochodzi z Katolickiej Agencji Informacyjnej, ktora bedac monopo-
listg na terenie Europy Srodkowo-Wschodniej réwnoczesnie pobiera
religiine informacje z watykanskich dykasterii'®, Stosowany system filtracji
newsow, w opinii Ewy Stachowskiej, skutecznie usuwa z obiegu medial-
nego nieortodoksyjne tresci. Prowadzi to do btednego przeswiadczenia,
ze nie istnieje obszar zycia Kosciota niekontrolowany przez wewnetrzne
agendy. Nawet w sytuacji ujawnianych przez laickie media koscielnych
skandali obyczajowych czy finansowych zwyczajowo czeka sie w kato-
lickich redakcjach na decyzje Rzymu'®. Powodem takiej sytuacji, zdaniem
Majewskiego, jest obowigzujacy w Polsce model dziennikarstwa religij-
nego. Stosowany przez niego instrumentalno-transmisyjny przekaz ma
uformowac odbiorce w sposob totalny i zgodny z przeswiadczeniem, ze
instrumentem nauczajacym sg katoliccy publicysci, a odbiorcy jedynie
oczekuja z ich strony duchowego ,0swiecenia”®. Homogeniczny cha-
rakter religijnego rynku medialnego, ktory pogtebiata w ostatnich latach
jednolita struktura potrzeb duchowych Polakédw, jest jednak zdaniem
Stachowskiej nie do utrzymania. Wzrasta obszar nieortodoksyjnej du-
chowosci i religijnosci na uzytek prywatny, ktéry wydatnie odcina sie od
dotychczasowego monopolu. Wierni poszukujg nie tyle wiarygodnych

107 ). Majewski, Religia, media, mitologia, dz. cyt, s. 22.

108 R, Piasecka, Katolicka Agencja Informacyjna — pomost miedzy mediami wyznaniowymi a $wieckimi, w:
Media wyznaniowe w Polsce 1989-2004, red. E. KOSSEWSKA, ). ADAMOWSKI, Warszawa 2004, s. 125-127.

109 £, StacHowskA, Migdzy tabloidyzacjq religii a afiliacjq religiing na Facebooku. Religia i media we wspét-
czesnym $wiecie, ,Przeglad Religioznawczy” 2011, nr 1(239), s. 263.

110 ). Majewski, Religia, media, mitologia, dz. cyt, s. 56.
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Wierni poszukuja nie tyle wiarygodnych od strony koscielnej informacji, co tresci
od strony koscielnej informadiji, zgodnych z wiasnym religijnym doswiad-

co treéci zgodnych z wiasnym czeniem™.
religijnym doéwiadczeniem W opinii Majewskiego dziennikarstwo
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katolickie, aby moc sie rozwija¢ winno
przezwyciezy¢ tradycyjny model komunikacji na rzecz wielokierunko-
wego przekazu, w ktorym réwnie istotng role odgrywaliby dotychcza-
sowi odbiorcy Trudno jednak sobie wyobrazi¢ takie gremium: ktos,
kto komunikuje, musi duzo wiedzie¢ o sobie i swojej religijnosci, jego
percepcja doswiadczen duchowych musi by¢ bardzo dobra, a ponadto
wykazywac tendencje do plastycznego opisu. Tymczasem problemem
mediow katolickich staje sie tabloidyzacja'. Catos¢ dziennikarstwa przyj-
muje charakter ,inforozrywki’, a newsy przemawiajg do sfery irracjonalne;.
Przekaz epatuje sensacja i niezwyktoscia, ujawnia ciekawostki z obszarow
zycia duchowego, upraszcza i trywializuje problemy wiary i moralnosci™.
W taki sposob prezentowane tresci i idee religijne wypierane sg przez
schematyczne obrazy, efemeryczne przezycia i doswiadczenia, co sprzy-
ja utrzymywaniu sie w realnym $wiecie powierzchownosci w zakresie
swiatopogladowej samodeklaracji. Zdaniem Majewskiego ,etycznie umo-
cowane dziennikarstwo” winno uzyskac¢ wsparcie instytucjonalnego
Kosciota celem przezwyciezenia tych zjawisk, a ,rytuat reprezentujacy
wspolne przekonania” winien stac sie nosnikiem nowych religijnych tre-
sci'™. Do skutecznosci odzyskania w ten sposdb wptywow hierarchii
na tworzone poprzez stabloidyzowang publicystyke ,hedonistyczne
chrzescijanstwo” sceptycznie podchodzi Stachowska'®. Proponowana
Polakom deprywatyzacja religii przy uzyciu medialnych nosnikéw jest at-
rakcyjna, ale jedynie w tej waskiej ,efemerycznej formie duchowych ho-
lograméw”. Ksztattowanie katolickiej wspélnoty ,nowych medialnych
tozsamosci” jest nazbyt awangardowe, jak na wysoce tradycjonalistyczne
spoteczenstwo.

1T £ STAcHOWSKA, Religia i media w warunkach polskich, w: Pomiedzy sekularyzacjq i religijnym ozywieniem.

Podobieristwa i réznice w przemianach religiinych w Polsce i w Niemczech, red. E. FIRUT, M. HAINZ, M. LIBISZOWSKA-
-ZOtTKOWsKA, G. PIckeL, D. POLLACK, Krakdw 2012, s. 364.

12 Szerzej: . MaJEwsK), Religia, media, mitologia, dz. cyt, s. 62-72.

113" Por. D. Jaworski, P. MucHARsk1, Alarm dla mediéw, Tygodnik Powszechny” 2009, nr 3, s. 3—4; K. KOEHLER,
Misja za burtg, ,Tygodnik Powszechny” 2009, nr 32, s. 30.

114 Por. . PLeszczvNisk, Przestrzen aksjologiczna mediow popularnych i jakosciowych, ,Oblicza Komunikacji”
2010, nr 3,s.77.

115 ). Majewski, Religia, media, mitologia, dz. cyt, s. 83, 94-95.

116 £ StacHOWSKA, Religia i media w warunkach polskich, dz. cyt, s. 365.
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Polacy odnoszg sie przychylnie do ofer- Polacy odnosz3 sie przychylnie
ty mediow religijnych, ale traktuja je wy- do oferty mediéw religijnych,
biorczo, dostosowujg do wiasnych, czesto ale traktuja je wybiérczo, dostosowuja
powierzchownych, potrzeb duchowych do wiasnych, czesto powierzchownych,
i zwykle konfrontujg ze $wieckimi ideolo- potrzeb duchowych i zwykle konfrontuja
giami i popkulturg. Zdaniem Stanowskiej ze $wieckimi ideologiami i popkultura

,religia staje sie rozrywka dla pewnej wy-

selekcjonowanej grupy odbiorcow”, podobnie jak sport czy literatura’.
Brandowy charakter katolickiego dziennikarstwa nie jest w opinii Ma-
jewskiego niczym ztym, wrecz przeciwnie: media staja sie nosnikiem
ewangelizacji charakterystycznej dla misji Kosciofa, cho¢ moze nazbyt
nakierowanej na zainteresowanego religig odbiorce. Dotychczasowy ich
informacyjno-opisowy charakter nie sprzyjat prezentacji dobra, obecnego
w religii, aspektow sensu zycia, nadziei, wspdlnoty, obecnosci Boga i jego
taski, zwtaszcza w aspekcie pomocy i oparcia w cierpieniu, gtebokiej ra-
dosci i Swietowania. Skutkiem byto przejmowanie, szczegdlnie przez wir-
tualne spotecznosci, funkcji przynaleznych religii jako takiej'®. Wedtug
Majewskiego Koscidt nie tyle powinien edukowa¢ medialnie wiernych,
jak odbiera¢ tresci religijne przychodzace z réznych obszaréw publicy-
styki, co tworzy¢ ,teologie mediow”, nowa dziedzine komunikacji dusz-
pasterskiej z wiernymi, ktora nowym jezykiem, ,medialnym alfabetem’,
bedzie ewangelizowac'. Zauwaza jednak duze opory w fonie hierarchii
odnosnie do tych postulatow. Biskupi majg obawy, ujawniane chocby
w aspekcie krytycznych wobec poczynan Kosciota sadéw medidw, ze
Swieccy dziennikarze zawtaszczg obszar wyktadni doktrynalnej i ujaw-
nig alternatywne stanowiska'. Agendy medialne Kosciota pragna chro-
ni¢ wiernych przed nieprawomysinoscig, ale ich przekaz jest nazbyt
uproszczony, m.in. nie konfrontuje z dylematami moralnymi ani watpli-
wosciami teologicznymi. Media katolickie nie rozwigzujg problemow
wiernych odnosnie do wtadzy w Kosciele, etyki seksualnej, roli swieckich,
antykoncepcji, homoseksualizmu, ekumenizmu czy relacji chrzescijan-
stwa do innych religii. Natomiast zdaniem Majewskiego ,wadzenie sie

17" E. StacHowska, Migdzy tabloidyzacjq religii a afiliacjq religijing na Facebooku. Religia i media we wspét-
czesnym Swiecie, dz. cyt, s. 252, 263.
118 | Majewsk, Religia, media, mitologia, dz. cyt, s. 46-47.
19 Tamze, 5. 48. Por. A. Lewek, Podstawy edukacji medialnej i dziennikarskiej, Warszawa 2003, . 70.
120 Por. B. toziNski, Arcybiskup Michalik zgromit media, ,Dziennik” 2008, nr 119, s. 4. M. ZAJAC, Politycy stowa
Bozego. Partie, biskupi i Boze Ciato, ,Tygodnik Powszechny” 2008, nr 25. 1 85
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z problemami, watpliwosciami i bfedami tak naprawde zwykle prowadzi
do pogtebienia wewnatrzkoscielnych wiezi i prawdziwej radosci, ze wig-
73 one ich zycie”'. W zwigzku z tym konieczne jest oddanie swieckim
teologom prawa do wypowiedzi medialnej, chocby dlatego, aby zawite
dylematy teologiczne, wyktadane w koscielnych uczelniach, mogty w przy-
stepnej formie dotrze¢ do wiernych. Majewski jest zwolennikiem rozwoju
publicystyki teologicznej, ktéra zastgpitaby stabo dzi$ potrzebne dzienni-
karstwo katolickie Skoro media swieckie moga korzysta¢ z zasobow
agend koscielnych celem uzyskania informacji z zycia Kosciota, to nie
ma sensu tworzy¢ redakgji katolickich dla powielania tych wiadomosci.
Potrzebne natomiast jest rzetelne ewangelizowanie przez media, czy to
tradycyjne, czy elektroniczne. Ten charyzmat dziennikarstwa zaangazo-
wanego religijnie musi by¢ w istocie wolny, zdolny do krytycznej oceny
prezentowanych spraw czy wydarzen. Moze posiadac od hierarchii misje,
ale nie powinien by¢ ograniczany w formach i ekspresji dziennikarskiej,
zwiaszcza gdy ona przemawia innym niz dotychczas prezentowany w Ko-
sciele jezykiem™3. Stanowisko to podziela Ewa Stachowska. Pomimo iz nie
wierzy w mozliwo$¢ powotania w Polsce wolnego od konserwatywnych
naleciatosci nowatorskiego gremium teologicznych publicystow, uwaza,
ze przysztos¢ medidw katolickich i religijnego dziennikarstwa nad Wista

zalezy od znalezienia skutecznego mecha-

Przyszto$¢ mediow katolickich nizmu dotarcia do nowych duchowych

i religijnego dziennikarstwa nad Wisty potrzeb wiernych. W innym przypadku
zalezy od znalezienia skutecznego grozi katolickiej publicystyce stagnacja na
mechanizmu dotarcia do nowych obrzezach medialnego kontynentu i dos¢
duchowych potrzeb wiernych wyrazna przegrana z produktami ponowo-

186

czesnej tabloidyzacji™.

121 ). Majewsk,, Religia, media, mitologia, dz. cyt, s. 139-140.

122 Tamze, s. 131-137.

123 Krytycznie na ten temat: A. JABLONSKI [rec.], ). Majewski, Religia, media, mitologia (Gdansk 2010), ,Kwar-
talnik Muzeum Wsi Mazowieckiej w Sierpcu” 2011, nr 2, 5. 214.

124 £ STACHOWSKA, Religia i media w warunkach polskich, dz. cyt, s. 365.
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PODSUMOWANIE

stotnie, oceniajac ¢wiercwiecze obecnosci medidw katolickich w Polsce
nalezy zauwazy¢ droge, jakg przebyt Kosciot celem zagospodarowania
roznych obszarow publicystycznej dziatalnosci. Przy wydatnej pomocy
Swieckich dziennikarzy uruchomiono wiele prasowych, radiowych i tele-
wizyjnych redakcji oraz powotano opiniotworczg Katolickg Agencje In-
formacyjna. Z sukcesem Kosciét zszedt na ,cyfrowy kontynent”, gdzie
ustawicznie powieksza pule nowych funkcjonalnosci. Otwarte pozostaje
wprawdzie pytanie o zrodta finansowania religijnego dziennikarstwa i ko-
niecznos¢ dotowania go z koscielnego podatku, ale nikt obecnie nad Wista
nie kwestionuje potrzeby funkcjonowania w przestrzeni medialnej dzia-
tow katolickiej publicystyki. Polacy pragng posiadac wiedze na temat zycia
Kosciofa, cho¢ ujawniaja zainteresowania odbiegajace o tych, ktore byty
ich udziatem u progu transformacji. Dzi$ liczy sie nie tylko informacja, ale
takze charakter przekazu. W cenie jest wyraziste dziennikarstwo, zaanga-
zowani w rézne koscielne inicjatywy publicysci oraz teolodzy potrafigcy
W sposob jasny przekazywac zawite kwestie doktrynalne i rozwiewac
etyczne watpliwosci. Wszystko to jednak wymaga daleko idacych zmian,
ktdre sg skutkiem spotecznych przeobrazen, rowniez w zakresie ,nowe;
religiinosci”. Dziennikarstwo katolickie ustawione jako branzowe i silnie
zsegmentowane na rynku medialnym nie ma przysztosci, gdy zatriumfuje
w popkulturze tylko rozrywka. Religia bedaca jedynie dodatkiem do new-
séw nie jest w stanie oddziatywac na spoteczenstwa coraz bardziej od-
rzucajace tradycyjne wierzenia, a przynajmniej mocno je kontestujace.
Wypracowanie nowego jezyka komunika-

¢ji medialnej nie jest tylko potrzebg hierar- Wypracowanie nowego jezyka

chii, odpowiedzialnej za przekaz doktryny, komunikacji medialnej nie jest tylko
ale takze tych publicystow, ktorzy aktywnie potrzebg hierarchii, odpowiedzialne]
pragna ewangelizowac. Eksperymenty w tej za przekaz doktryny, ale takze tych
materii nalezy prowadzi¢ rownolegle z do- publicystow, ktérzy aktywnie pragna
tychczasowa dziatalnoscia, dbajac nie tylko ewangelizowac

o konsolidacje mediow katolickich w ogole,

ale takze o ksztatcenie nowych kadr. Przysztos¢ pokaze, na ile potrafig one
odczytac potrzeby spoteczne i znalez¢ wiasciwe instrumenty celem roz-
woju mediéw katolickich w Polsce.
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U ZRODEEL TEOLOGII.
TABLOIDOWA KULTURA POPULARNA A KOSCIOE

Abstrakt
Artykut zajmuje sie religijnoscig mitosnikow tabloidéw i pyta o wyzwania, jakie przed Kosciotem
i teologig stawia tabloidowa kultura popularna. Autor postuluje, by nie potepiac tej kultury, ale
starac sie jg zrozumie¢. W tym celu nie wystarczy bada¢ zawartosci tabloidow czy mediéw, ale
konieczne jest, by badaniami obja¢ ich odbiorcow. Sama teologia nie jest w stanie wywigzac sie
z tego zadania, lecz musi wspdtpracowac z naukami spotecznymi. Autor przekonuje, ze kultura
popularna jest zrodtem teologicznym (locus theologicus), teologiczng ,przestrzenia, w ktérej
mozna spotka¢ Boga” (Andrew M. Greeley).

Stowa kluczowe
religia, Kosciot, tabloidowa kultura popularna, audytorium tabloidéw, badania audytorium, teo-
logia, loci theologici, metody etnograficzne

Abstract

At the sources of theology. Popular tabloid culture and the Church

The article discusses the religiosity of tabloid readers and asks questions concerning the challenges

posed to the Church and theology by the popular tabloid culture. The author proposes that in-

stead of condemning the culture, we should try to understand it. To do so, it is not enough to

analyse the content of tabloids or media, but their audience must be covered by studies. Since

theology is unable to fulfil the goal on its own, it must cooperate with the social sciences. The

author argues that the popular culture is a theological locus (locus theologicus), a theological
“locale in which one may encounter God” (Andrew M. Greeley).

Keywords
religion, the Church, popular tabloid culture, audience of tabloids, audience research, theology,
theological loci, ethnographic methods
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WPROWADZENIE

Redakrorki ksigzki Tabloid Culture Reader — Anita Biressi i Heather Nunn
— we wprowadzeniu do tego zbioru klasycznych juz tekstow o tabloidach
zauwazyty: W pewnej mierze duzo tatwiej jest potepic¢ kulture tabloi-
dowa niz zrozumied jej ztozone popularne wyzwanie. Atoli kultura ta-
bloidowa kwitnie, poniewaz jej retoryka, nastawienie i postawa (z dwoma
palcami przeszywajacymi powietrze w wulgarnym gescie pozdrowienia
kultury wysokiej i jej zwolennikéw’) konsekwentnie przemawiajg do
wiekszosci zwyktych ludzi i przykuwajg nasza uwage”'. Chociaz nie znam
zadnych badan empirycznych, ktére koncentrowatyby sie na religijno-
$ci admiratoréw tabloidow (do myslenia daje na przykfad, ze na ponad
380 stronach Tabloid Culture Reader stowo ,religia” pojawia sie zaledwie
cztery razy), a i w ogdle badan ich audytorium jak na lekarstwo, do czego
jeszcze wroce, to codzienne doswiadczenie uczy, ze retoryka, nastawienie
I postawa tabloidéw przykuwajg uwage i przemawiajg réwniez do ludzi
religijnych. Konkretnie mysle w tym miejscu o znajomych cztonkach Ko-
sciota katolickiego, osobach o réznym wyksztatceniu, uposazeniu i zyciu
religijnym. Sposréd dziesieciu dorostych katolikow, kobiet i mezczyzn,
keodrych zapytatem o lekture polskich tabloidéw, osmioro przyznato, ze
czyta je regularnie lub nieregularnie, ale stale. Do tego od przyjaciela ksie-
dza, gdy mu wspomniatem o tej sprawie, dowiedziatem sie, iz tabloidy
widuje na biurku swego proboszcza.

Pomny na uwage Anity Biressi i Heather Nunn, ze fatwiej potepi¢ niz
zrozumie¢ kulture tabloidowa? w przedktadanym artykule na tabloidy

*

W kulturze brytyjskiej rozstawione w litere V, ale pokazane od zewnetrznej strony dtoni palce wskazujacy
i srodkowy maja sens wulgarny.
T A.Biressi, H. Nunn, Introduction, w: The Tabloid Culture Reader, red. A. Biressi, H. Nunn, New York 2008, s. 1.
2 Porepiajac tabloidy, warto pamieta¢ — uwaza S. Elisabeth BIRD — 0 znaczeniu kontekstu: , Tabloids have al-
ways been blamed for a cheapening of journalistic discourse. »Tabloidization« has become a familiar term used
to describe an inexorable decline in »real« journalism, usually framed in terms of increasing trivialization, where
celebrity gossip crowds out serious news, and human interest stories receive more coverage than important in-
ternational events. However, it is important to consider tabloidization in context. A movement to clearer, more
accessible news that speaks more directly to readers does not necessarily equate with a decline in standards.
In Mexico, a move toward a more tabloid style has signaled positive forces for social reform and democratic
participation, as elite controls on news have loosened. Similar changes are noted in Eastern European nations,
where the emergence of more personal, tabloid-like styles go hand in hand with a more open and accessible
press. In China, irreverent tabloid media have led the fight against government repression, and the regime has
responded by closing some down. Several commentators have pointed out that if done well, »tabloid« features,
such as emphasis on the personal over the institutional, can make news more direct and effective” (Tabloid
I 94 Newspapers, w: Encyclopedia of Journalism, red. Ch. H. STERUNG, Thousand Oaks 2009, s. 1364).
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patrze przede wszystkim w perspektywie pytania o religijnos¢ ich czytel-
nikow/stuchaczy/widzéw oraz o wyzwania, jakie przed Kosciotem sta-
wiajg tabloidy i kultura tabloidowa. Tymczasem proponuje zacza¢ od
rzutu oka na relacje miedzy kulturg chrzescijanska a kulturg popularng,
gdzie tabloidy zdaja sie krolowac — a swojg refleksje zasadniczo ograni-
czam do polskiego kregu kulturowego.

CHRZESCIJANSTWO A POPKULTURA

interesujgcym artykule Uwiedzeni wtasng perswazjg. Wspotczesna
kultura chrzescijanska a popkultura Krzysztof Koehler stawia pytanie:
,Jak blisko mozna sie zblizy¢ do jezyka popkultury?” Odpowiedz, w kto-
rej nie zabraknie kolejnych pytan, autor kresli w ostatnich akapitach
swojego tekstu, a formutuje ja na kanwie stynnego wystapienia $w. Pawta
na Areopagu (por. Dz 17,16-34) — otdz, nie wszystko w tej odpowiedzi
jest rownie przekonywajace.

Wiadomo, co w koricu sie stato na atenskim Wzgorzu Aresa. Kiedy
apostot ostatecznie przeszedt do sedna sprawy/prawdy chrzescijan-
skiej, czyli wspomniat o zmartwychwstaniu, ,jedni [ze stuchaczy] go
wysmiali, a inni powiedzieli: »Postuchamy cie o tym innym razem«”
(Dz 17,32). Koehler tak komentuje 6w fragment Dziejow Apostolskich:
,Czy mozna sobie wyobrazi¢ te sytuacje inaczej? Czy Pawet nie powi-
nien »nawracac przez retoryke«, nie powinien chcie¢ zdoby¢ w szla-
chetnym zapale swoje audytorium? Wystarczyto, aby troche przy-
pasowat [zgodnie z regutami retoryki — przyp. J.M.] swojg opowies¢ do
targetu zgromadzonego na Areopagu, aby nie wspomniat, przynajmniej
nie tego dnia, potem, moze po troszeczku, o swojej zupetnie nie-filo-
zoficznej wierze w zmartwychwstanie. Gdyby tylko zaufat retoryce...
Problem w tym, ze bardziej zaufat Prawdzie objawienia, ktére nie do-
konuje sie przez retoryke”. W tym miejscu Uwiedzionych wtasng per-
swazjg pada ostatnie pytanie: ,Czy mozna wiec powiedzie¢, ze nawro-
cenie przez retoryke, dominujgca w sferze popkultury, nie ma szansy
sie dokonac? Stanowisko takie prowadzi¢ moze do radykalnych wnio-
skow, keore polegatyby na postulacie, aby chrzescijanska kultura nie
wchodzita z popkulturg w kontakt, aby chrzescijanska kultura popkul-
turze wypowiedziata batalie i nie bafa sie o swoje przetrwanie. Wszak
poza tymi, ktorzy go [Pawifa] wysmiewali, i tymi, ktorzy powiedzieli
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»Postuchamy cie innym razem, byli i tacy, ktérzy »przyfaczyli sie do
niego i uwierzyli« (Dz 17,34)".

Trudno nie zgodzi¢ sie z Koehlerem, gdy twierdzi, ze w gloszeniu prze-
stania chrzescijanskiego korzystanie z zasad retoryki musi mie¢ swoje gra-
nice’, chocby dlatego, ze wspodtczesna praktyka sales management rzadzi
sie zasadg skutecznosci, nie za$ zasadg prawdy, ktéra jest niezbywalna dla

oredzia chrzescijanskiego. Mimo wszystko

Wspdtczesna praktyka sales management w Uwiedzionych wtasnq perswazjq proble-
rzadzi sie zasadg skuteczno$ci, nie za$ matyczny jest sposob, w jaki autor zda sie
zasadg prawdy, ktéra jest niezbywalna widziec relacje miedzy kulturg chrzescijan-

dla oredzia chrzescijariskiego skg a popkultura: jakby obie byty samo-

tnymi wyspami, ktére dzieli niewidzialna,
ale realna przepasg jakby obie byty osobnymi ,bytami’, ktére moga, nie-
mniej jednak nie muszg wchodzi¢ ze sobg w kontakt.

Gdyby wiasnie w taki ,rozdzielczy” sposob miaty sie rzeczy z kulturg
chrzescijanska i kulturg popularng, gdyby byty one ,bytami” osobnymi,
to konsekwentnie trzeba by przyja¢, ze chrzescijanstwo jest rzeczywisto-
$cig pozaswiatowa, skoro kultura popularna wspétczesnie dominujaca
w dzisiejszym Zachodzie, w takim czy innym stopniu, ale realnie, rzadzi
sie prawami kultury popularnej, ma jej oblicze, ksztatt, rysy. Wyznawcy
Chrystusa, podobnie jak inni obywatele naszego kregu kulturowego,
chcac nie chcac — w tym czy innym stopniu, bardziej lub mniej bezpo-
Srednio — korzystajg z narzedzi kultury popularnej, zyja w jej ramach, s3
z nig zwigzani, nalezg do niej i jg wspottworzg — pomyslimy chocby o na-
szych, polskich, kremowkach Jana Pawta Il, Kawie czy herbacie Marka
Zajaca, Mam talent Szymona Hotowni, kanale boskatv.pl czy dewocjo-
naliach sprzedawanych na Jasnej Gorze. Nie da sie uciec od popkultury,

stang¢ obok, spojrze¢ na nig z wysoka lub

Kultura chrzeécijanska i kultura wyniosle odwroci¢ od niej wzrok, nie mie¢
popularna przenikaja sie nawzajem z nig nic wspdlnego.
- nadobreinazte Kultura chrzescijanska i kultura popu-
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larna przenikajg sie nawzajem — na dobre

3 K. KoEHLER, Uwiedzeni wiasng perswazjq. Wspdtczesna kultura chrzescijariska a popkultura, w: Religijnosc
w dobie popkultury, red. T. CHACHULSKI, ). SNOPEK, M. SLUsARSKA, Warszawa 2014, s. 35.

4 Nie trzeba dodawad, ze éw. Pawet i w ogdle autorzy chrzedcijanscy poczatkéw Kosciota znali i stosowali
zasady grecko-rzymskiej retoryki — zob. S. Szymik, Widze, ze jestescie bardzo religijni” (Dz 17,22). Captatio bene-
volentiae jako srodek retoryczny, w: Ex Oriente lux. Ksiega pamigtkowa dla A. Troniny, red. W. CHROSTOWSKI,
Warszawa 2010, s. 509-519; M.D. GIVeN, Paul’s True Rhetoric: Ambiguity, Cunning, and Deception in Greece and
Rome, Harrisburg 2001.
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i na zte. Jeszcze jeden przykfad, tym razem dotyczacy kwestii, ktéra
w ostatnich dwoch dekadach podzielita uczonych w Polsce. Chodzi o dys-
kusje na temat jezyka religijnego w kulturze popularnej. Przedmiotem
sporu stafo sie zjawisko popkulturyzacji tego jezyka, przejawiajacej sie
w takich autentycznych wypowiedziach chrzescijan jak: ,Skubany ten
Jezus, tak czterdziesci dni bez jedzenia”; ,Matka Boza wymieka, styszac po-
zdrowienie anielskie i stowa Elzbiety”; ,Jesli bede byle jaki, szatan mnie be-
dzie olewat’; Jezus to ,cool syn” i ,réwny gos¢”; Bogarodzica to ,rodzicielka
kumpelka”; po smierci Bég urzadzi ,fajng impreze tam w niebie”; ,(Boze)
przebacz wszystkie sciemy”, ,(Boze) przebacz, ze lubie opieprzac sie cza-
sem”, a nawet ,Jezu, k..., nie daj sie! No, walnij mu!” (stowa uczestnika Przy-
stanku Woodstock podczas projekgji filmu Jezus).

Przypomne tylko fragment przywotanej dyskusji: w 2004 roku w ,Res
Publice Nowej” ukazaty sie dwa teksty: Renaty Przybylskiej i Wiestawa
Przyczyny Jezyk kleréw oraz Doroty Zdunkiewicz-Jedynak, O Bogu fat-
wym, lekkim, niewymagajgcym. Banalizacja jezyka Kosciota®. Wymowa
obu okazafa sie podobna: jezyk religijny w popkulturze dotknat powazny
kryzys, ,do przestrzeni sakralnej wdarty sie wszystkie nieczystosci mowy
ulicy”®. Na tamach ,Wiezi” ripostowat ks. Andrzej Draguta, ktory, odnoszac
sie do wypowiedzi Zdunkiewicz-Jedynak, ze kryzys jezyka religijnego jest
,pomieszaniem jezykow"’, stwierdzit. ,Osmielam sie zaryzykowac teze, iz
jest doktadnie odwrotnie, ze — utrzymujac sie w metaforyce biblijnej —
blizej temu zjawisku do daru jezykdw z nocy Piecdziesigtnicy, dzieki kto-
remu »kazdy styszat jak przemawiali w jego wiasnym jezyku« (Dz 2,6), niz
do wiezy Babel"®. Stanowisko ks. Draguty jest mi zdecydowanie blizsze.

Prezentowana dyskusja na temat jezyka religijnego w kulturze popu-
larnej® pokazuje, ze osmoza kultury chrzescijanskiej i popkultury — wza-
jemne przenikanie sie ich ,jezykow” — jest faktem, wyprzedza refleksje

5 R.PRZYBYLSKA, W. PRZYCZYNA, Jezyk klerdw, ,Res Publica Nowa” 2004, nr 2, 5. 61-65; D. ZDUNKIEWICZ-JEDYNAK,
O Bogu fatwym, lekkim, niewymagajgcym. Banalizacja jezyka Kosciota, ,Res Publica Nowa" 2004, nr 2, s. 66-71.

6 E.Wolicka, Obraz i stowo. W obszarze jezyka religijnego, ,Znak” 1995, nr 12, s. 68.

7 Cyt.za:J W, Skubany ten Jezus — konferencja o kryzysie jezyka religijnego, Katolicka Agencja Informacyjna,
10 grudnia 2013 r, <htep://system.ekai.pl/kair/?screen=depesza&_scr_depesza_id_depeszy=329630> (dostep:
7.09.2015).

8 A. DRAGULA, Migdzy wiezq Babel a Pigcdziesigtnicq. O wspdtczesnym jezyku religijnym, Wiez” 2004, nr 7,
s.67; korzystam z wersji elektronicznej artykutu: <http://www.laboratorium.wiez.pl/teksty.php?o_wspolczes-
nym _jezyku_religijnym> (dostep: 4.09.2015).

9 Zob. takze: I. BAEROWA, Szanse jezyka religijinego w $wiecie kultury masowej, w: Teologia — kultura — wspot-
czesnosc, red. Z. ADAMEK, Tarndw 1995, 5. 99-113; W. Przvczna, G. SIwek, Jezyk Kosciota w Polsce pod koniec dru-
giego tysigclecia, ,Ateneum Kaptanskie” 1999, nr 3, s. 335-354; W. KUDYBA, Jezyk w kulturze masowej, w: Religijnos¢
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krytyczna nad nimi, dokonuje sie samorzutnie, wymusza jg, stymuluje
I dynamizuje zwykte, codzienne zycie, $wiadczy o potrzebie sensowego
znalezienia sie w swiecie, koniecznosci porozumiewania sie w spofecz-
nosci, szczegdlnie tej najblizszej, mowiacej charakterystycznym dla siebie

jezykiem, oraz o potrzebie rozumienia in-

Ludzie religijni nie zyja w dwéch osobnych nych i bycia zrozumianym przez innych na
$wiatach, z jednej strony czy raz — co dziert i od $Swieta. Ludzie religijni nie zy-

w kulturze chrzedcijaniskiej, a z drugiej ja w dwoch osobnych swiatach, z jedne;
strony czy innym razem — w kulturze strony czy raz — w kulturze chrzescijanskiej,
popularnej, lecz wioda zycie jednoczeénie az drugiej strony czy innym razem — w kul-
w obu $wiatach-kulturach turze popularnej, lecz wiodg zycie jedno-
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cze$nie w obu $wiatach-kulturach, ktore
stanowig dwie strony jednego zycia, co nie znaczy, ze miedzy tymi stro-
nami nie wystepuja napiecia, spory, wzajemna krytyka, konflikty, wymiana
ciosdw, batalie. Mozna, owszem, wypowiedzie¢ batalie temu czy innemu
aspektowi kultury popularnej, ale przeprowadzi¢ szturm na popkulture
jako taka oznaczatoby rozpetanie wojny bratobojczej/siostrobodjczej.

MEDIATYZACJA A TABLOIDYZACJA

ultura popularna jest nasza codziennoscig przede wszystkim z po-
wodu, za posrednictwem i pod postacig medidw, starych, nowych, naj-
nowszych i tych, ktére jeszcze nadejdg — pojmowanych nie tylko jako
narzedzia, technologie i instytucje, ale jako jezyki, narzedzia, instytucje,
praktyki, kultura. Media ,dostarczaja podstawowego jezyka wspolnego,
kulturowego dos$wiadczenia poprzez stowo, obrazy i idee™™.

Ludzki swiat — wszystkie dziedziny zycia ludzkiego — podlega dzis
procesowi mediatyzacji (mediatization)". Szwedzki badacz Stig Hjarvard
mediatyzacje okresla jako ,dwustronny proces p6znej nowoczesnosci,

w dobie popkultury, red. T. CHACHULSK], J. SNOPEK, M. SLUSARSKA, Warszawa 2014, s. 18—24. Prezentacje ozywionej
dyskusji na temat popkulturyzacji jezyka religijnego podczas sympozjum ,Kryzys mowy we wspofczesnym
pismiennictwie i miedzyludzkiej komunikacji’, zorganizowanego 10 grudnia 2003 roku na Uniwersytecie Kard.
Stefana Wyszynskiego, mozna znalez¢ w: ). W, Skubany ten Jezus, art. cyt.

10" LS. CLaRK, The International Study Commission on Media, Religion and Culture: ,Building Bridges Between
Theology and Media Studies. Plenary Presentation to the Catholic Theological Society of America, June 12, 1998,
<http://wwwi.iscmrc.org/english/clark2.htm> (dostep: 25.03.2006).

1 Na temat teoretycznego konceptu mediatyzacji — zob. A. Hepp, Cultures of Mediatization, Cambridge
2012; Mediatization of Communication, red. K. LUNDBY, Berlin 2014; Mediatized Worlds. Culture and Society in
a Media Age, red. A. Hepp, F. KroTZ, Basingstoke 2014. W polskiej literaturze koncepcje mediatyzacji przedstawia
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w ktorym media — z jednej strony — zaczy- Ludzki $wiat — wszystkie dziedziny zycia
naja istnie¢ jako niezalezna instytucja, ze ludzkiego — podlega dzié procesowi
swojg wiasng logika, do ktdrej inne instytu- mediatyzadji. Hjarvard mediatyzacje
Cje spoteczne muszg sie stosowac. Jedno- okreéla jako ,dwustronny proces poznej
cze$nie media — z drugiej strony — staja sie nowoczesnosci, w ktorym media
integralng czescig innych instytucji, np. po- zaczynajg istnie¢ jako niezalezna

lityki, pracy, rodziny czy religii, wraz z tym, instytucja, ze swoja wtasna logika”

jak coraz bardziej dziatania instytucjonalne

dokonujg sie przez zaréwno interakcje, jak i media masowe. Logika me-
diéw odnosi sie do ich instytucjonalnego i technologicznego modus ope-
randi, wigczajac w to sposoby, na ktore dystrybuuja one zrodfa materialne
i symboliczne oraz postuguja sie zasadami formalnymi i nieformalnymi”'%
Mediatyzacji podlega rowniez religia — to, co religijne’.

Z punktu widzenia historii religii funkcjonowanie mediow w swiecie
Zachodu jest paradoksalne: mimo ewidentnych skutkow sekularyzacji,
,odczarowania swiata” (Weberowskie Entzauberung der Welt, czyli po-
stepujace wraz z racjonalizacjg i modernizacjg nieuniknione eliminowanie
z nowoczesnego zycia zjawisk irracjonalnych, niezrozumiatych, tajemni-
czych, niewyttumaczalnych, paranormalnych czy nadprzyrodzonych)™,

M. Moleda-Zdziech, Czas celebrytow. Mediatyzacja zycia publicznego, Warszawa 2013, s. 23-73. Dyskusja wokot
pojecia mediatization — zob. D. DEACON, J. STANYER'S, Mediatization: Key Concept or Conceptual Bandwagon?,
»Media, Culture & Society” 2014, nr 7, 5. 1032-1044; A. Hepp, S. HJARVARD, K. LUNDBY, Mediatization: Theorizing
the Interplay between Media, Culture and Society, ,Media, Culture & Society” 2015, nr 2,s. 1-11.

12.S. HjarvARD, The Mediatization of Society. A Theory of the Media as Agents of Social and Cultural Change,
,Nordicom Review” 2008, nr 2, s. 105.

13 Zob. Mediatization and Religion, red. M. LovHEm, S. HiARvARD, Goteborg 2012; S. HiARvARD, The Mediatiza-
tion of Religion. A Theory of the Media as an Agent of Religious Change, ,Northern Lights” 2008, nr 1, s. 9-26;
TeNZE, The Mediatisation of Religion: Theorizing Religion, Media and Social Change, ,Culture and Religion” 2011,
nr 2, s. 119-135; M. LovHem, Mediatisation of Religion: A Critical Appraisal, ,Culture and Religion” 2011, nr 2,
s. 153-166; L.M. SA MARTINO, The Mediatization of Religion: When Faith Rocks, Aldershot 2013; M. LOVHEIMm,
G. LyNcH, The Mediatisation of Religion Debate: An Introduction, ,Culture and Religion” 2011, nr 2,5.111-117;
D. MorcaN, Mediation or Mediatisation: The History of Media in the Study of Religion, ,Culture and Religion”
2011, nr 2,5.137-152.

14 M. Weser w Nauce jako zawodzie i powotaniu pisat: ,\Wzrastajaca intelektualizacja i racjonalizacja nie
oznacza [...] wzrostu powszechnej wiedzy o warunkach zycia, ktorym podlegamy. Oznacza ona cos innego:
wiedze o tym, albo wiare w to, ze gdyby tylko cztowiek tego chciat, to mogtby w kazdej chwili przekonac¢ sie,
ze nie ma zadnych tajemniczych, nieobliczalnych mocy, ktére by w naszym zyciu odgrywaty jakas role, ale
wszystkie rzeczy mozna — w zasadzie — opanowac przez kalkulacje. Oznacza to jednak odczarowanie $wiata.
Nie jestesmy juz jak dzikusy, ktorzy w takie moce wierzyli i siegali do magicznych srodkow, by duchy opanowac
lub przebtagac — dzis role te spetniajg techniczne srodki i kalkulacje” — Nauka jako zawdd i powotanie, przet.
P. DvBeL, w: M. WEBER, Polityka jako zawdd i powotanie, przet. A. Kopacki, P. Dybel, Krakow 1998, s. 122;
R. JENKINS, Disenchantment, Enchantment and Re-Enchantment: Max Weber at the Millennium, ,Max Weber
Studies” 2000, nr 1, s. 11-32; ). MAEWSKI, Ponowne zaczarowanie swiata. Mitologiczna funkcja mediow tablo-
idowych, ,Znak” 2010, nr 3, s. 48—59. 1 99
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czego przyktadem jest instytucjonalna niezaleznos¢ mediow od religii,
dziatalnos¢ samych mediow jest swiadectwem tendencji odwrotnych,
desekularyzacyjnych. Media nie stronig od 0sob, spraw i wydarzen religij-
nych, przypominajacych religijne, quasi-religijnych, cudownych, magicz-
nych, irracjonalnych, nadnaturalnych, mitologicznych czy paranormalnych.
To, co religijne, jest dla mediow atrakcyjne i wazne, dlatego znajduje
w nich poczesne miejsce. Innymi sfowy, religia zamiast — w rytm procesow
modernizacji i racjonalizacji — stabna¢ i zanika¢ publicznie, w $rodkach
przekazu dochodzi do gtosu, gtosno sie wypowiada, wypetnia przestrzen
publiczna. W istocie Zachdd podlega ,zaczarowaniu”. W podobnym
duchu o funkcjonowaniu medidw pisze Janusz Baranski, antropolog z Uni-
wersytetu Jagiellonskiego: ,\Wszystko [...] swiadczy wszak o jednym:
ze Swiat wydaje sie wciaz zaczarowany — tak w czasach przed Weberem,
jak i w czasach ponowoczesnych [...]. Rébwnoczesnie jednak ma miejsce
proces odwrotny — ponownych i kolejnych zaczarowan [...]. Albowiem
swiat nigdy nie zostat w petni odczarowany — wraz z przyjsciem kapita-
lizmu, racjonalizmu o$wieceniowego, nowoczesnosci — a moze dzieje sie
wrecz co$ odwrotnego — staje sie on coraz bardziej zaczarowany”". Pod
tym wzgledem Michel Maffesoli nie miat watpliwosci juz w latach 90.
XX wieku: ,po okresie »odczarowania swiata« [...] jestesmy swiadkami
prawdziwego ponownego zaczarowania $wiata”'®.

Wspotczesne media — dalej Hjarvard — wypetnione sg tresciami reli-
gijnymi, ale jednoczesnie to, co religijne, ,zamieszkujac” w mediach, stoi
przed koniecznoscig akceptacji ich logiki, musi stosowac sie do niej i jej
podporzadkowywac, czyli sie upodabnia¢ do mediow, przejmowac ich
format i ksztatt. W rezultacie media dostosowujg to, co religijne, do cha-
rakterystycznych dla siebie sposobdw wyrazu. A to oznacza, ze w pro-
cesie mediatyzacji religia przeistacza sie w produkt kultury popularnej —
to, co religijne, podlega banalizacji, trywializacji, uproszczeniu, sprowa-
dzane jest do formatu szeroko rozumianej rozrywki. Mediatyzacja religii
okazuje sie procesem jej sptycania (banal religion), odrywania jej gte-
bokich znaczen i senséw od pierwotnego zrodfa, czyli od religii insty-

tucjonalnej. ,Wiekszos¢ reprezentacji spraw religijnych w mediach nie

15 J. BARAKSKI, Antropologia, migdzy przed- a ponowoczesnosciq — gars¢ wrézby na nowy wiek, ,Konteksty”
2005, nr 4, s. 148.

16 M. MaFresoLl, Czas plemion. Schytek indywidualizmu w spoteczeristwach ponowoczesnych, przet. M. Bu-
cholc, Warszawa 2008, s. 60. O zjawisku ponownego zaczarowania $wiata zob. M. KAMINSKA, Rzeczywistos¢
wirtualna jako ,ponowne zaczarowania Swiata’, Warszawa 2007.
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pochodzi z religii instytucjonalnych, ale jest produkowana i edytowana
przez same media i przekazywana w gatunkach takich jak informacja,
dokumenty, dramat, komedia, rozrywka itp. Poprzez te gatunki media
zapewniaja statg dawke reprezentadji religijnych [w zyciu publicznym],
ktére w nowy sposdb mieszaja ze soba religie instytucjonalng i inne ele-
menty duchowe. Media stajg sie dystrybutorami tego, co oznaczymy
etykietg religii banalnej — dzieki temu media moga stuzy¢ jako zrodto po-
nownego zaczarowania”".

ADMIRATORZY TABLOIDOW

enerowanie rozrywki, banalizowanie, sptycanie i trywializowanie to
klasyczne aspekty formatu tabloidow. Dlatego mozna powiedzie¢, ze me-
diatyzacja w jakiejs znaczacej mierze ma obecnie postac tabloidyzacji,
procesu, w ktorym media, same w sobie i jako integralne czesci innych
instytucji, w tym religii, coraz powszechniej i intensywniej funkcjonujg na
modte tabloidow, czyli — przy wszystkich problemach z definiowaniem
termindéw tabloid” i tabloidyzacja”® — kierujg sie wspotgrajacymi ze sobg
zasadami nadmiernego upraszczania, sensacjonalizmu, emocjonalnosci,
niesamowitosci, kryminalizacji, konfliktowosci, celebralnosci, personali-
zowania, rozrywki, stereotypizacji, iluzorycznosci i braku obiektywizmu.
Logika medidw, ktorej inne instytucje ulegaja i podlegaja, w jakims stopniu
ma dzi$ charakter logiki tabloidow, kota zamachowego tego, co mozna
nazwac tabloidowa kulturg popularng czy kultura tabloidowa (tabloid
culture), szczegdlnego wymiaru czy aspektu kultury popularnej., »Kultura
tabloidowac« [...] nie tyle okresla konkretny rynek, medium, format czy
zawartosc (chociaz z koniecznosci wszystkie je zawiera w sobie), ile odnosi
sie do zmieniajacego sie medialnego krajobrazu czy zmieniajacej sie »me-
diosfery« oraz sygnalizuje ich wspdtczesna wage, skupiajac sie na mediach

17°S. HiarRvARD, The Mediatization of Religion, art. cyt, s. 4. Autor ten podaje wyrazisty przyktad banalizacji
religii poddanej logice mediow, dyktatowi rynku i komercjalizacji: ,Gazetowa historia o polityce papieskiej
wobec Ameryki tacinskiej, filmowy horror Egzorcysta i chocby gra komputerowa jak World of Warcraft za-
wierajg bardzo odmienne reprezentacje spraw religijnych i w rzeczy samej pociagaja za soba catkowicie rézne
zatozenia co do tego, jak definiuje sie religie. We wspotczesnej Europie media jako jezyk w pierwszym rzedzie
i przede wszystkim zakfadaja, ze religie formatuje sie do gatunku kultury popularnej. [...] Z powodu jezyka
kultury popularnej w mediach religia jest popychana w kierunku rozrywki i konsumeryzmu, media ponadto
zazwyczaj wspierajg bardziej zindywidualizowane podejscie do religii” (tamze).

18 Zob. S.E. B, Tabloidization: What is It, and Does It Really Matter?, w: The Changing Face of Journalism.
Tabloidization, Technology and Truthness, red. B. ZeLizer, London — New York 2009, s. 40-50.
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tabloidowych jako obecnie kulturowo znaczacych oraz jako czesci zawar-
tosci i biegu zycia codziennego. Jak ujat to Gripsprud [...] w odniesieniu
do dziennikarstwa tabloidowego [...], »wzgledna ekspansja pewnych
form dziennikarstwa popularnego [tabloidowego] oddziatuje na kultu-
ralne, polityczne i publiczne zycie w ogolnosci«”", takze, oczywiscie,
religijne.

Charakterystyczne, ze w gfownym nurcie studiéw nad mediami i re-
ligia, takze tych zaktadajacych koncepcje mediatyzacji, kulture popularng
zasadniczo pojmuje sie wyfacznie jako przekazy i komunikaty po stronie
nadawcy, jako zawartos¢ i tres¢ mediow, jako kulture jedynie po stronie
samych mediow. Jakby — z perspektywy badan religii i mediow — kultura
popularna sprowadzata sie do kultury medialnej. W takiej wizji kultura
popularna, po pierwsze — ,ogranicza si¢ do tekstu i obrazu wizualnego”?,
ktére zawierajg sie w mediach i przez media sg przekazywane, po drugie
— oddziatuje, wptywa na adresatéw?', traktowanych jednak pasywnie,
jako biernych odbiorcow kultury popularnej, niemniej jednak — po trze-
cie i co znaczace — nie obejmuje adresatow medidw, w tym admiratorow
tabloidéw, nie jest ksztattowana i tworzona przez to, co robig oni z prze-
kazem medialnym, jak interpretujg medialne teksty i obrazy, jak postuguja
sie mediami, jak reaguja na medialne komunikaty czy w jaki sposéb od-
nosza medialne przekazy i komunikaty do swojego zycia. Trudno sie dzi-
wi¢, ze w gtownym nurcie badan nad religig i mediami nie sposob
natknac sie na empiryczne badania samych czytelnikdéw/stuchaczy/wi-
dzow medidw.

Kultura popularna jednak nie ogranicza sie tylko do zawartosci me-
didw, nie rozwija sie i nie kwitnie wytacznie po ich stronie, ale tworzy sie,
rozwija i kwitnie takze po stronie czytelnikéw/stuchaczy/widzéw me-
diéw, przezywajacych swoje zycie w roznych egzystencjalno-spotecznych
kontekstach, w dialektycznym, wieloaspektowym, wielokierunkowym
i zréznicowanym wspoétoddziatywaniu z mediami i innymi obszarami

19 A, BIressi, H. NUNN, Introduction, w: The Tabloid Culture Reader, dz. cyt, s. 2. Przywotywana wypowied?
Josteina Grispruda to: Tabloidization, Popular Journalism, and Democracy, w: C. SPARKS, J. TULLOCH, Tabloid Tales.
Global Debates over Media Standards, Lanham 2000, s. 288.

20 £ GRAHAM, “What We Make of the World" The Turn to ‘Culture’ in Theology and the Study of Religion,
w: G. LyncH, Between Sacred and Profane: Researching Religion and Popular Culture, London 2007, s. 75.

21 Czesto oddziatywanie mediéw na ich ,odbiorcéw” ujmuje sie w kategoriach — enigmatycznego w istocie
— wielkiego, ogromnego wptywu. Por. T. GOsAN-KLAS, Media i komunikowanie masowe. Teorie i analizy prasy,
radia, telewizji i Internetu, Warszawa 2006, s. 56: ,Takze dzisiaj liczni politycy wraz ze sporg grupg pedagogdw
i teologdw uznajg srodki masowe za narzedzie oddziatywania spofecznego o nieograniczonej wprost sile, po-
zytywnej lub destrukcyjnej, zaleznej jedynie od tresci, jakie przekazuja”
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zycia spofecznego. Kultura popularna to nie tylko media, ale i adresaci

medidw, w ich tetnigcych zyciem Srodowiskach, z tym, jak uzywajg oni

mediow, co robig z mediami, z ich zawartoscig i praktykami, komunika-

tami i przekazami, w jaki sposdb wiaczaja je w swoje codzienne i od-

swietne zycie. Adresaci mediow sg aktywng strong kultury popularne;.
Powtorzmy: mediatyzacja kultury ma

obecnie w jakiej$s mierze posta¢ tabloidy- Mediatyzacja kultury ma obecnie w jakiej$
zacji. Co jednak sprawia, ze media i inne mierze posta¢ tabloidyzacji. Co jednak
instytucje, wrecz cafe sektory kultury $wia- sprawia, ze media i inne instytucje,
domie i dobrowolnie, nawet jesli nie bez staraja sie dostosowac do formatu
pewnych opordw, starajg sie dostosowac tabloidéw, przejmuja ich logike?

do formatu tabloidéw, przejmuja ich lo-
gike? Emblematyczng odpowied? na to pytanie zdaja sie proponowac
dzi$ przedstawiciele tej czesci dziennikarstwa prestizowego, powaznego,
ktéra zdecydowata sie ulec pokusie tabloidyzacji. Niektorzy dziennikarze
kluczowa role przypisuja tu samym czytelnikom/stuchaczom/widzom.
Tak ujat to w 2012 roku Grzegorz Miecu-

gow: ,Dzi$ najwieksza staboscia medidw Wéréd lawinowo rosnacej liczby

jest odbiorca. Gdy mowimy o tabloidyzacji opracowan i prac o tabloidach ze $wieca
mediow, to mowimy wiasnie o tabloidy- szuka¢ empirycznych, powaznych

zacji odbiorcow. Na rynku nie mozna ab- opracowan na temat ich czytelnikéw

strahowac od tego, czego chce widz. To, ze

filmy Woody'ego Allena chodzg po godzinie 23.00, to nie jest wybor wha-
Sciciela telewizji. To wybor widza, ktdry chce o 20.00 ogladac rozrywke
przasna. Telewizje komercyjne zwracaja sie w strone wiekszosci, ktora
woli »naparzanke«. [...] Medium nie moze od oczekiwan widzow ab-
strahowac”%.

Czego z wypowiedzi Miecugowa dowiadujemy sie o czytelnikach/
stuchaczach/widzach tabloidow i tabloidyzujacego sie dziennikarstwa?
Niewiele — bo wtasciwie tylko tego, ze majg oni upodobanie w tabloido-
wych materiatach, w szmirze i przasnej rozrywce. Okazuje sie jednak, ze
jak do tej pory niewiele wiecej o realnych adresatach tabloidéw maja do
powiedzenia takze badacze mediow. Wsréd lawinowo rosnacej liczby
opracowan i prac o tabloidach ze swiecg szuka¢ empirycznych, powaz-
nych opracowan na temat ich czytelnikow/stuchaczy/widzow. Wcigz

22 S KucHARrski, Miecugow: Tabloidyzacja odbiorcéw niszczy media. Najwigkszq stabosciq telewizji jest widsz,
<htep://wyborcza.pl/1,76842,12534040,Miecugow__ Tabloidyzacja_odbiorcow_niszczy_media__Najwiek
sza.html> (dostep: 24.04.2015). 203
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aktualna pozostaje krytyczna uwaga S. Elizabeth Bird z 1992 roku: ,Chociaz
wiadomo, ze kazdego tygodnia miliony ludzi kupuje tabloidy, a kolejne
miliony je czytajg, to istnieje zaskakujgco mato informacji o tym, kim sa
czytelnicy tabloidéw i jak czytanie tabloidéw pasuje do ich zycia. W miej-
scu, gdzie winno byc realne zrozumienie, widzimy stereotypy [...]. Wedtug
elit tabloidy to lektura »szmirowatax [...]. I jesli tabloidy sg szmirg, to tacy
sami sg ich czytelnicy”®. Wydaje sig, ze obraz czytelnikdw/stuchaczy/wi-
dzow tabloiddw rzeczywiscie elity wyrabiajg sobie najczesciej na podsta-
wie zawartosci i tresci samych tabloidow. A jak elity wyobrazajg sobie
audytorium tabloidéw? Kilka przyktadowych odpowiedzi.

Carl Bernstein, od czasow stynnej ,Afery Watergate” ikona dzienni-
karstwa powaznego, ktory nie kryt swojej pogardy dla kultury tabloidow,
pisat w artykule pod znamiennym tytutem The Idiot Culture. Reflections
of Post-Watergate Journalism: ,Trwa proces tworzenia tego, co zastuguje
na miano kultury idiotow”*.

Wiestaw Godozic, ktory jako jeden z nielicznych badaczy w Polsce
docenia kulturowe i ludzkie znaczenie tabloidow, uwaza, ze mitosnicy
tabloidéw to ludzie prosci, biedni, zwyczajni, bezradni, w naszym spofe-
czenstwie to ludzie bez gtosu. W jednym z wywiaddw autor Znanych
z tego, ze sq znani ttumaczyt. ,Gazety tego typu kierowane sg do prostych
ludzi. [...] Tabloidy to gtos ludzi bez gtosu. Gazety tego typu kreujg sie
na »janosikow prawdy, ktdre krzyczg o problemach zwyktych ludzi, tych
biednych i bezradnych.[...] Tabloidy dobrze wiedzg, co zwyczajni ludzie
mowig. Porownuje to do jazdy zattoczonym autobusem, ten zattoczony
pojazd wypetniony zwyktymi szarakami to wtasnie gtos tabloidéw”%.

John Fiske, badacz mediow z USA i chyba najwiekszy wérdd uczonych
apologeta tabloidow, twierdzi, ze ich czytelnicy to w spofeczenstwie ame-
rykanskim ludzie niezadowoleni, pokrzywdzeni, wykluczeni, pozbawieni
materialnych szans, by sprosta¢ normom ideologicznym tego spoteczen-

23 SE.BIRD, For Enquiring Minds: A Cultural Study of Supermarket Tabloids, Knoxville 1992, 5. 107. Podobnie
w 2007 roku rzecz ujeta Sofia JOHANSSON w pracy Tabloids. Tabloid Newspapers and Their Readers: ,Sugeruje,
ze nalezy poswieci¢ wieksza uwage ztozonosci odbioru mediow; temu, jak realna publiczno$¢ rozumie rézne
formy mediow i ich uzywa. Nieobecnos¢ tej problematyki w dyskusji o dziennikarstwie tabloidowym i ta-
bloidyzacji jest oczywista. Uwzgledniajac wage tej debaty dla badarn mediow w réznych obszarach, do my-
dlenia daje, ze realnej publicznosci poswieca sie ograniczong uwage” (Reading Tabloids. Tabloid Newspapers
and Their Readers, Huddinge 2007, s. 43).

24 C. BERNSTAIN, The Idiot Culture. Reflections of Post-Watergate Journalism, ,The New Republic” 8.06.1992, s. 25.

25 B. GRACZAK, Prof Godzic: Tabloidy to glos ludzi bez glosu, <http://iktomaracje.pl/2012/prof-godzic-tab
loidy-to-glos-ludzi-bez-glosu> (dostep: 19.04.2015).
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stwa. To osoby, ,ktérych doswiadczenia materialne i spoteczne sg »nie-
normalne« [...], ktére musiatyby uzna¢ wtasne zycie za »porazke«, gdyby
przyjety dominujgce wartosci burzuazyjne. [...] Popularnos¢ tego typu
sensacyjnych wydawnictw dowodzi, ze spoteczenstwo jest rozczarowane,
dotyczy to zwiaszcza tych jego cztonkédw, ktdrzy nie czujg sie na sitach,
by zmieni¢ swojg sytuacje”*. Czyz jednak sam autor tych stéw nie pod-
waza swojej ,definicji” czytelnikow/stuchaczy/widzéw tabloidéw, gdy
przyznaje, ze i on nalezy do grona ich mitosnikow? W Zrozumiec kulture
popularng pisze: ,Jestem piecdziesieciolatkiem, ktory znaczng cze$¢ swego
wolnego czasu spedzit, oddajac sie przyjemnosciom popularnym. Lubie
ogladac telewizje; uwielbiam sensacyjng prase brukowa; czytam szmiro-
wate powiesci popularne; podobajg mi sie tez popularne hity kinowe.
Spedzitem wiele cudownych chwil w Disneylandzie, na zakupach w gale-
riach handlowych; bytem w Graceland, odwiedzitem tez Universal Studios
i nalezacy do wytworni park rozrywki”?. Okazuje sie zatem, ze mozna
by¢ mitosnikiem tabloidéw, a nie naleze¢ do ludzi ,pokrzywdzonych”,
,wykluczonych”, ,ktorych doswiadczenia materialne i spoteczne sg »nie-
normalne«”, pozbawionych ,materialnych szans, by sprosta¢ normom
ideologicznym tego spoteczenstwa’, bo chyba nie da sie odnies¢ tych
okreslerr do samego Johna Fiske’a, przedstawiciela elity, profesora uniwer-
sytetu, Uznanego i stawnego, titumaczonego na inne jezyki.

Wedtug Marcina Przeciszewskiego, redaktora naczelnego Katolickiej
Agencji Informacyjnej, tabloidy sg kierowane do ,najmniej wymagajacych
czytelnikdéw — takich, ktorzy nie s3 w stanie przeczytac wiecej niz kilka
sensacyjnie sformutowanych zdan i skupi¢ swej uwagi dtuzej niz przez
20 sekund”?,

Wszystkich tych autorow mozna zapytac o baze empiryczng tego, jak
wyobrazaja sobie audytorium tabloidéw, oraz skonfrontowac ich konsta-
tacje z wynikami juz istniejacych w tej dziedzinie, cho¢ nielicznych i ru-
dymentarnych — i dotyczacych innych obszaréw kulturowych niz Polska
— badan empiryczno-etnograficznych, autorstwa S. Elizabeth Bird, Marka
Pursehouse’a i Sofii Johansson?. Przeprowadzone badania powaznie

26 ) Fiske, Zrozumie¢ kulturg popularng, przet. K. Sawicka, Krakéw 2010, 5. 120-121.

2 Tamze, s. 185.

28 M. Przeciszewskl, Obrona wiary i Kosciota poprzez media, <http://www.emigracja.chrystusowcy,pl/index.
php?option=com_content&view=article&id=2471:0brona-wiary-i-kocioa-poprzez-media-marcin-przeciszew
ski-budapeszt-4-padziernika-2013-r&catid=171:zebranie-plenarne-2013-r&ltemid=44> (dostep: 19.01.2015).

29 SE.BRD, For Enquiring Minds: A Cultural Study of Supermarket Tabloids, Knoxville 1992; M. PURSEHOUSE,
Looking at the Sun: Into the 90s with a Tabloid and Its Readers, ,Cultural Studies from Birmingham” 1991, nr 1,
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Przeprowadzone badania powaznie problematyzuja te konstatacje i w ogole
problematyzujg stereotypowe ujecia stereotypowe ujecia mitosnikow tablo-
mitoénikéw tabloidéw. Przestrzegaja idow. Przestrzegaja przed generalizowa-
przed generalizowaniem cho¢by niem chocby w odniesieniu do przyczyn,

w odniesieniu do przyczyn, dla ktdrych dla ktorych ludzie siegaja po tabloidy,
ludzie siegaja po tabloidy czego w nich szukajg, jak je interpretuja, co
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w nich czytaja, a co omijaja, jak odnosza
je do swego zycia, w jakim stopniu ufajg ich doniesieniom, czy uwazaja
te doniesienia za wiarygodne i prawdziwe itp. Niestety, publikacje Bird,
Pursehouse’a i Johansson niewiele majg do powiedzenia o sprawach reli-
gijnych i zyciu religijnym czytelnikdw/stuchaczy/ widzéw tabloidow?.

W swietle badan S. Elisabeth Bird czy Sofii Johnsson, nawet jesli nie
dotycza one Polski, nie da sie obroni¢, na przykfad, pogladu Marcina Prze-
ciszewskiego, jednego z najwazniejszych w Polsce dziennikarzy religijnych
i od spraw religijnych, ze tabloidy to gazety dla czytelnikdw najmniej
wymagajacych, niezdolnych do tego, by ,przeczytac wiecej niz kilka sen-
sacyjnie sformutowanych zdan i skupi¢ swej uwagi dtuzej niz przez 20 se-
kund”. Nic wspdlnego z takim obrazem czytelnikdw/stuchaczy/widzow
tabloidéw nie majg takze katoliczki/katolicy, z keorymi — jak juz wspom-
niatem na wstepie niniejszego artykutu — przeprowadzitem skromny
sondaz. Przypomne: na dziesie¢ osob zapytanych o lekture polskich tab-
loidow osmioro przyznato, ze czyta je regularnie lub nieregularnie, lecz
stale. Czytelnikami tabloidéw okazaty sie nastepujace osoby:

— doktor nauk humanistycznych, nauczyciel akademicki, osoba
o gtebokim zyciu religijnym, zdecydowanie ponadprzecietnym:
,Lubie zajrze¢ do »Faktu«, cho¢ nie robie tego regularnie”;

s.88-133 (fragment tego tekstu pod tym samym tytutem znalazt sie w: Tabloid Culture Reader, dz. cyt, s. 287-302);
S. JOHANSSON, Reading Tabloids. Tabloid Newspapers and Their Readers, Huddinge 2007 (zasadnicze ustalenia za-
warte w tej ksiazki znalazty sie w artykule: Gossip Sport and Pretty Girls. What does “trivial” journalism mean to
tabloid newspaper readers?, w: The Future of Newspapers, red. B. FRANKLIN, London — New York 2013, s. 278-289;
ten sam tekst w ,Journalism Practice” 2008, 3, s. 402-413).

30 Warto tu przytoczy¢ chociaz kilka stwierdzer z pracy SE. BIRD: ,Konserwatywne wartosci religijne takze
wypetniaja tabloidy, pomimo przewagi w nich tematéw, ktore moga wydac sie nie do pogodzenia z gtownymi re-
ligiami, jak zjawiska psychiczne, reinkarnacja itp. We wszystkich [przebadanych] gazetach, celebryci regularnie przy-
pisuja swoje sukcesy wierze w Boga, podobnie jak »zwykli« bohaterowie oraz ci, ktorzy przezyli cudowng ucieczke
czy nawet wygrali na loterii”. Jeden z redaktoréw ,Examinera” powiedziat, ze Biblia zawsze pasuje na pierwsza strone.
W czesci poswieconej zjawiskom paranormalnym Bird pisze: ,Takie zjawiska na tamach tabloidow [inaczej niz te,
o ktorych mowa w ruchu New Age, skupiajacym sie na sprawach wewnetrznych, duchowych — JM.] bardziej
dotycza faktdw materialnych i kontroli wiasnego srodowiska oraz towarzysza religii tradycyjnej: czytelnicy cytuja
Pismo Swiete jako zrédto informacji na temat czaréw i okultyzmu” (For Enquiring Minds, dz. cyt, s. 68, 125).
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— wiasciciel niewielkiej firmy, wyksztatcenie wyzsze, zaangazowanie
religijne ponadprzecietne — regularny czytelnik ,Fakcu”;

— dziataczka organizacji katolickiej, wyzsze wyksztatcenie humani-
styczne — nieregularna czytelniczka ,Faktu”;

— nauczycielka geografii, wyksztatcenie wyzsze, katoliczka deklara-
tywna — regularna czytelniczka ,Faktu”;

— byly dyrektor przedsiebiorstwa przetworczego, inzynier, katolik de-
klaratywny — regularny czytelnik ,Fakeu”;

— doktor inzynier, polityk, w miare praktykujacy — nieregularny czy-
telnik tabloidow;

— pracownik w firmie ustugowej, wyksztatcenie srednie techniczne,
regularnie uczeszczajacy do kosciota i regularny czytelnik ,Faktu’;

— dokrorantka na studiach humanistycznych, raz w tygodniu i za
,jednym zamachem” kupujaca ,Tygodnik Powszechny” i ,Fakt”;

— kobieta z wyksztatceniem podstawowym, praktykujaca.

Odpowiedz doktora nauk humanistycznych na pytanie, dlaczego lubi
zaglada¢ do ,Faktu’, dobrze oddajg stowa Stanistawa Ossowskiego z U pod-
staw estetyki: ,potrzeba wzycia w inne $wiaty, potrzeba przezywania, przy-
najmniej w charakterze obserwatora, zdarzen, ktorych rzeczywistos¢ nie
moze nam dostarczyc. [...] Tym oto potrzebom zawdzigcza swoje powo-
dzenie zarowno nedzny romans awanturniczy lub sensacyjny film, jak sub-
telna powies¢ psychologiczna i dramat Szekspira lub Sofoklesa™".

Z kolei wiasciciel firmy, ktory czyta tabloidy wybiorczo, przede wszyst-
kim szuka w nich ,waznych informacji” o ludziach publicznych, niemniej
jednak nie robi tego bezkrytycznie, nie ufa z gory wszystkiemu, co znajdzie
w tabloidach (,tabloidy czesto wymyslajg fakty” — mowi), ale weryfikuje
rzetelnos¢ i prawdziwo$¢ doniesien w innych mediach.

Doktor inzynier codziennie oddaje sie lekturze kilku gazet, niekiedy
siegajac po tabloidy, bo trzeba wiedzie¢, o czym sie pisze takze w tych
mediach. Byty dyrektor ceni ,Fakt” za odwage demaskowania brudow elit.
Doktorantka, ktora jest mitosniczka powaznego ,Tygodnika Powszech-
nego’, siega po tabloidy, poniewaz chce wiedzie¢, jak sprawy widzg ludzie
z ,drugiej strony”. Starsza kobieta z wyksztatceniem podstawowym kupuje
,Fakt”, bo jest tani, a tyle w nim ciekawych rzeczy.

31 S Ossowski, U podstaw estetyki, Warszawa 1949, s. 184—185.
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RELIGIJNE ZRODLO TABLOIDOW

Katolicy — jakas ich cze$¢ — czytaja zatem prase tabloidowg, ale takze
stuchaja tabloidowych programow radiowych, ogladaja tabloidowe te-
lewizyjne seriale mydlane, przed telewizory przyciagaja ich tabloidowe
teleturnieje czy tance z gwiazdami, odwiedzaja tabloidowe strony inter-
netowe, grajg w tabloidowe gry komputerowe, chodzg do kina na tablo-
idowe filmy itd. Popkulturowe i tabloidowe praktyki nie omijaja katolikow,
takze w tym sensie, ze i oni — vide Szymon Hotownia czy Marek Zajac —
sg ich autorami czy wspofautorami. A historia uczy, ze podobne praktyki,
w ramach innych srodkéw przekazu, znane byty w Kosciele na dtugo przed
nastaniem multimediow, do tego za$ silnie wigzaty sie ze specyfika kato-
licyzmu, ktory zawsze miat zrozumienie dla tego, co ludowe, dla tradycji
popularnych.

By zrozumiec dzisiejsza kulture popularng, szczegdlnie w jej wymiarze
tabloidowym, warto pamieta¢, ze zrodta tabloidow tkwig wiasnie w re-
ligijnej tradycji popularnej, szczegdlnie — o czym za chwile — w $rednio-
wiecznym kaznodziejstwie.

Jak ujat to Andrew M. Greeley: ,Z czterech religii Ksiegi — judaizmu,
protestantyzmu, katolicyzmu i islamu — katolicyzm ma najbardziej bo-

gato rozwinieta tradycje popularng, albo-

Katolicyzm ma najbardziej bogato wiem najmniej boi sie wyobrazeniowego
rozwiniet tradycje popularna, albowiem wymiaru religii. Innymi stowy, katolicyzm
najmniej boi sie wyobrazeniowego jest najbardziej sakramentalng z tych czte-
wymiaru religii rech religii, sposrod nich to on najpewnie)

dostrzeze transcendencje w przedmiotach,
wydarzeniach, ludziach, stworzeniach. To on najpewniej nie bedzie sie
bat, Ze zbruka Boga, gdy postuzy sie stworzeniem do tego, by Go opisac.
[...] [bo tez] stworzenie jest taska, a Kosciot jest sakramentem, ktory daje
Swiadectwo tej prawdzie”**. Wysoka tradycje w Kosciele ,zamykano”
w dokumentach soborow i papiezy czy w ksiegach teologicznych, cho-
ciaz nie bez zwigzku z tradycjg popularna (od tac. populum — lud), wszak
w dokumentach tych chodzi o wiare catego ludu Bozego, populum Dei.

32| HapUK-NiAKOWsKA, Kulturowe zrédta tabloidyzacji przekazow medialnych, ,Oblicza Komunikacji” 2010,
nr3,s.9-21 (tytut tomu: Tabloidyzacja jezyka i kultury).
33 AM. Greetey, The Catholic Imagination, Berkeley — Los Angeles — London 2000, s. 77. Por. R. M. PAYNE,
Roman Catholicism, w: The Routledge Companion to Religion and Popular Culture, red.).C. LYDEN, EIM. MAZUR,
208 New York 2015, 5. 419-439.
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Z kolei dla tradycji popularnej rezerwowano rytuaty, sztuke wysokg
i niskg, podobnie muzyke, architekture, formy poboznosci, narracje, zy-
woty $wietych, opowiesci o dobrych i ztych czynach. Klasycznym przy-
ktadem jest tu Biblia pauperum, ,Biblia ubogich”, zbiér popularnych
przedstawien wydarzen z zycia Chrystusa i innych postaci Pisma Swie-
tego, przeznaczonych dla illiterati, tych, ktorzy nie znali liter, niewyksztat-
conych, a wiec dla éwczesnej absolutnej wiekszosci chrzescijan.

O ile wysoka tradycje znajdujemy w wyznaniach wiary, o tyle tradycje
popularng w ptynnych, amorficznych, iluzorycznych, nierealnych, emo-
cjonalnych, niesamowitych, fantastycznych, sensacyjnych, budzacych
groze — powiedzielibysmy: tabloidowych (sic!) — kazaniach, zywotach
i opowiesciach z tego okresu. Kaznodzieje — pisze Teresa Kruszewska-
-Michatowska, badaczka starych podan —

przemawiali ,do wiernych ich jezykiem. O ile wysoka tradycje znajdujemy
»Umysty proste« chtonety najchetniej kon- w wyznaniach wiary, o tyle tradycje
kretne obrazy, »wyjete z zyciak opowiastki, popularng w emocjonalnych,
opowiadania fantastyczne lub bajki petne niesamowitych — powiedzielibysmy:
ludowej madrosci. Poczeto wiec z kazalni- tabloidowych (sic!) — kazaniach, zywotach
cy rozprzestrzeniac fabulistyke, dodajgc do i opowiesciach z tego okresu. Kaznodzieje
starych niejednokrotnie swieckich, a nawet przemawiali ,do wiernych ich jezykiem”

dos¢ frywolnych watkdw nowe motywy.

Caty ten materiat, przesycony elementami ludowej wyobrazni, przechodzi
z kolei do ustnych podan, ulegajac licznym modyfikacjom i przeksztatce-
niom. Poprzez zabawienie, rozrywanie stuchaczy (recreatio) pragneli ka-
znodzieje osiggnac swoj cel zasadniczy, jakim byto utwierdzenie w wierze
chrzescijanskiej”*“.

,Tabloidowa” kultura kazan wychodzita naprzeciw ,potrzebie wrazen”
wiernych. Temu stuzyta takze — to inne zrodto wspétczesnych tabloidow
— kultura wiejskiej karczmy, jakby prekursorki telewizji czy blogow, z ,re-
porterami” tamtych czasow, ktdrymi byli patnicy, woje wracajacy z bitew,
wedrowni handlarze, nade wszystko wedrowne dziady, w karczmach,
pod kosciotami, na jarmarkach i odpustach przescigajacy sie w jak naj-
barwniejszych, iscie ,tabloidowych” opowiesciach, petnych ,zbrodni ro-
dzinnych, przerazajacych historii, najprawdziwszych wydarzen i cudow
niezwyktych”?>. Z czasem — na przetomie XIX i XX wieku — opowiesci te

34 T, KRUSZEWSKA-MICHALOWSKA, ,Rézne historyje” Studium z dziejow nowelistyki staropolskiej, Wroctaw —
Warszawa — Krakow 1965, s. 115.
35 ) HAIpUK-NyakowskA, Kulturowe 2rédta tabloidyzacji..., art. cyt, s. 13. 209
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przyjmowaty postac ulotek i drukow, przedgazetowych ,tabloidow”, by
ostatecznie przyjac postac gazet.

Z historycznego punktu widzenia tabloidowa kultura popularna ma
genetyczny zwigzek z kulturg chrzescijanska, nawet jesli dzis w niektorych
nurtach potrafi ptyna¢ pod jej prad.

TABLOIDOWE WYZWANIA KOSCIOEA

atolicy, powtdrzmy, zagladajg do tabloidow, czytaja je, stuchaja, ogla-
dajg, interpretuja, wykorzystuja, uzywajg, wtaczaja w swoje zycie, w ten
sposob wspottworzac kulture popularna. Kultura ta, takze w jej wymiarze
tabloidowym, nie jest obca Kosciotowi, spotecznosci, wspdlnocie wier-
nych swieckich i duchownych. Nie jest ona, nawet jesli nie brak w niej
akcentéw niechrzescijanskich i antychrzescijanskich, dla Kosciofa ciatem
obcym — i Koscidt instytucjonalny nie moze odcinac sie od niej, ale wi-

nien bra¢ odpowiedzialno$¢ za jej obecny i przyszty ksztatt.
Kultura popularna, wigcznie z jej tabloidowym kotem zamachowym,
stanowi wspotczesnie ludzkie Sitz im Leben, wielkie, podlegajgce media-
tyzacji Srodowiska, miejsca, Swiaty, gdzie

Kultura popularna, wigcznie z jej dziejg sie codzienne i odswietne ludzkie
tabloidowym kotem zamachowym, sprawy, mate i wielkie, piekne i brzydkie,
stanowi wspotczesnie ludzkie Sitz im wesofe i smutne, szczesliwe i tragiczne, jed-
Leben, wielkie, podlegajace mediatyzadji nostkowe i spoteczne, laickie i religijne —
érodowiska, miejsca, $wiaty, gdzie dzieja tu kochamy i nienawidzimy, rodzimy sie
sie codzienne i odéwietne ludzkie sprawy i umieramy, tu dokonuja sie ludzkie spot-
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kania z Bogiem, ktéry umitowat swiat, kon-
kretny swiat z konkretnymi jego mieszkancami, i pragnie wszystkich
przyciagnac do siebie. Innymi stowy — jak pisat Greeley —,Kultura popu-
larna jest locus theologicus, miejscem teologicznym, przestrzenia, gdzie
mozna spotkac Boga"*.

Loci theologici, jedno z fundamentalnych poje¢ w stowniku teologicz-
nym, oznaczajg takie miejsca, gdzie bijg zrodta teologii, jak na przykfad:
symbole wiary, nauczanie sobordéw, nauczanie papiezy, prawo koscielne,
sztuka sakralna, nauczanie teologdw czy literatura piekna, ale i mniej

36 AM. Greetey, God in Popular Culture, Chicago 1988, . 9. Por. CM. NANKO-FERNANDEZ, Lo Cotidiano as
Locus Theologicus, w: The Wiley Blackwell Companion to Latino/a Theology, red. O.O. EspiN, Malden — Oxford
2015, s. 28-30.
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wznioste i mniej ,wysokie” — doswiadczenie oséb i wspolnot chrzesci-
janskich, cztowiek... Sa to miejsca, w ktdrych teologia znajduje inspiracje,
zrédto swych pytan i odpowiedzi, problemy i klucze do ich rozwigzania,
racje i argumenty dla swojego i koscielnego rozumienia wiary, potwier-
dzenie swoich poszukiwan albo ich zaprzeczenie. ,Tam nade wszystko
szuka sladéw samoobjawiajacego sie Boga”?’.

W podobnym duchu sprawe loci theologici, zrodet teologii, ujat o. Sta-
nistaw C. Napiorkowski, zaliczajac do nich takze adresatdw teologii zyjacych
w okreslonych srodowiskach i kulturach:

,Dobra teologia musi by¢ dla cztowieka i to Dobra teologia musi by¢ dla cztowieka
nie tylko dla cztowieka w ogdlnosci — po- przezywajacego swa whasng historie
niewaz taki nie istnieje, ale dla konkretne- zbawienia w okreslonym kontekscie
go czfowieka, przezywajacego swa wiasna historycznym, politycznym,

historie zbawienia w okreslonym kontek- ekonomicznym, spotecznym,

scie historycznym, politycznym, ekonomi- kulturowym... Adresaci teologii
cznym, spotecznym, kulturowym... [...]. stanowia jej zrodto

Adresaci teologii stanowig jej zrédfo™.

Jako locus theologicus — dalej Greeley — kultura popularna winna by,
rzektbym, oczkiem w gtowie Kosciofa, szczegdlnie teologii. To, co po-
pularne — zdaniem amerykanskiego socjologa — umozliwia ludziom
,doswiadczac Boga i opowiadac o Bogu czy, ujmujac rzecz bardziej abs-
trakcyjnie, uczyc sie i uczy¢ innych o Bogu”**. Nawet najbardziej mas-
smedialne narracje moga by¢ jezykami, ktérymi postuguje sie teologia
i ktore wykorzystuje Bég, by przemédwic do ludzi i przyciggnac ich do sie-
bie. Miniej wiecej o to samo chodzito jednej ze stron we wspomnianej tu
polskiej debacie na temat popkulturyzacji jezyka religijnego. Nie ma jed-
nego jezyka religijnego nawet w jednym Kosciele. Od zawsze mowit on
roznymi jezykami, starajac sie wyrazic¢ jedno i to samo, jak podczas Ze-
stania Ducha Swietego, o czym mowa w Dziejach Apostolskich: kiedy
wszyscy uczniowie i uczennice Chrystusa nagle zostali napetnieni Du-
chem Bozym i przemawiali obcymi jezykami, wszyscy obecni, mieszkarcy
roznych krain — mowiagcy réznymi jezykami — rozumieli ich, bo styszeli

37| Majewski, Wiprowadzenie do teologii dogmatycznej, w: Dogmatyka, t. 1, red. E. ADAMIAK, A. CZAA, |. MA-

JEwskl, Warszawa 2005, s. 66. Na temat loci theologici zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Jak uprawiac teologie, Wroctaw
1994, 5. 37-48; ). Szymik, W poszukiwaniu teologicznej gtebi literatury. Literatura piekna jako locus theologicus,
Katowice 1994, s. 14-33.

38 S.C. NAPIORKOWSKI, Jak uprawiac teologig, dz. cyt, s. 44.

39 AM. GreeLey, God in Popular Culture, dz. cyt, s. 9. 211
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swoj wiasny jezyk (por. Dz 2,4-6). Roznorodnos$c¢ jezyka religijnego doty-
czy takze roznych liturgii, teologii réznych regionow $wiata, narodow
I plemion, katechezy, ewangelizacji, réznych kultur, sSrodowisk i subkultur,
jesli tylko jezyki te s3 w stanie wyrazi¢ tajemnice Boga. Kazdy cztowiek
ma w Kosciele prawo do jezyka dlan zrozumiatego, o czym wyraznie
mowi Katechizm Kosciofa Katolickiego: ,Bronigc zdolnosci rozumu ludz-
kiego do poznania Boga, Kosciot wyraza swojg ufnos¢ w mozliwoscé
mowienia o Bogu wszystkim ludziom i z wszystkimi ludzmi [pod-
kreslenie moje — J.M.])" (nr 39). Kard. Walter Kasper retorycznie pytat: ,Po-
niewaz Kosciot nie jest panem historii poje¢, a musi sie wypowiadac
w konkretnej, jemu zadanej jezykowej sytuacji i w niej czyni¢ zrozumia-
tym, powstaje pytanie, czy nie mogtby najlepiej bronic tresciowej iden-
tyCznosci swojego wyznania wiary w tej sytuacji poprzez wariabilnos¢
w jezykowym wyrazaniu sie”“.

Katechizm jednak — nie dos¢ powtarza¢ — podkresla rowniez, idac
za wielka tradycja teologii, ze ,sfowa ludzkie pozostajg zawsze [pod-
kreslenie moje — J.M.] nieadekwatne wobec tajemnicy Boga” (nr 42) i ze
ludzki jezyk ,nie moze Go wyrazi¢ w Jego nieskornczonej prostocie”
(nr 43). Dotyczy to kazdego jezyka, takze dogmatéw Kosciota, najswiet-
szej liturgii czy pism najczcigodniejszych ojcow i doktoréw/doktorek Ko-
Sciofa. Warto przypomniec tu ,mocne” stowa Josepha Ratzingera z Wpro-
wadzenia w chrzescijanstwo: Kazde z wielkich podstawowych poje¢ nauki
o Trojcy Swietej zostato kiedy$ potepione; wszystkie te pojecia zostaty
przyjete jedynie poprzez to ukrzyzowanie potepienia; majg one znaczenie
jedynie, gdy réwnoczesnie s3 uznane za bezuzyteczne i tak, jako nieudolne
betkotanie — i nic ponadto — zostajg dopuszczone™'.

W innym miejscu Ratzinger, piszac

,Nie zapominajmy, ze Stowo Boze stato sie o zadaniu teologii, podkreslit. ,Teolog musi
ostatecznie stowem przepowiadania wstapi¢ w podstawowe dos$wiadczenie
skierowanym do nas, kiedy zstapito do ludzkiej egzystencji, aby z tego miejsca po-
fundamentéw ludzkiej passio, do nownie przezyc i przecierpie¢ teologiczny
ostatecznych glebi owego descendus ad problem w jego podstawach i w ten spo-
inferos, i ze to pozostanie wcigz droga, séb uczynic teologie zdolng do wypowia-

na ktorej teologia staje sie stowem” dania sie w obszarze passio humana. Nie
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zapominajmy, ze Stowo Boze stato sie osta-

40 W, Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, przet. ). Tyrawa, Wroctaw 1996, s. 355.
41 ). RATZINGER, Wprowadzenie w chrzeicijanstwo, przet. Z. Wrodkowa, Krakéw 1994, s. 160.
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tecznie stowem przepowiadania skierowanym do nas, kiedy zstapito do
fundamentow ludzkiej passio, do ostatecznych gtebi owego descendus
ad inferos, i ze to pozostanie wcigz droga, na ktorej teologia staje sie sto-
wem”#, Dzisiaj — a zamierzam moéwic tu o jednym ze wspotczesnych
,znakow czasu”, ktore takze naleza do loci theologici*® — podstawowe do-
Swiadczenia ludzi, czy to sie komus$ podoba czy nie, wydarzaja sie w $wie-
cie kultury popularnej, w ramach tabloidowej kultury popularnej, co dla
teologii oznacza — jesli powaznie potraktowac i sparafrazowac stowa
Ratzingera — ze bedzie ona w stanie ponownie przezyc¢ teologiczny pro-
blem w jego fundamentach i by¢ zdolna do wiasciwego wypowiadania
sie w przestrzeni ludzkich spraw nie wtedy, gdy wypowie tej kulturze
wojne, ale wtedy, kiedy wstapi w doswiadczenia jej mieszkancow, by po-
znac je i zrozumie¢, ze swiadomoscia, ze rowniez ona, teologia, w jakiejs
mierze jest jednym z mieszkancow tej krainy. Problem w tym, ze teologia
— z uwagi na granice swojej metodologii — nie jest w stanie sama dobrze
wywiazac sie z tego zadania. Potrzebuje pomocy ze strony nauk spotecz-
nych, szczegolnie antropologicznych, ktdre same wiele moga skorzystac
ze wspOtpracy z teologia. ,Bez takiej interdyscyplinarnosci badaczom
grozi, ze na polu ich studidw dokonane przez nich analizy okazg sie po-
wierzchowne i nieadekwatne, a srodowisko akademickie ich dziet nie po-
traktuje powaznie”#.

Zeby dowiedzie¢ sie i zrozumie¢, na przyktad, dlaczego katolicy sie-
gaja po tabloidy, czytaja je, stuchaja i ogladajg, nie mozna ograniczyc sie
do badania mediéw tabloidowych, do ,mierzenia i wazenia” wytacznie
ich zawartosci i tresci. Trzeba zapytac o to — i to z pomocg metodologii
antropologiczno-etnograficznej — samych tych wyznawcéw Chrystusa.
Id3c taka droga, fatwiej bedzie mozna dokonac weryfikacji chocby tezy,
ze ,typowe, popularne, jak tez tabloidowe formy, dostarczajg widzom

42 Cyr.za: A. NossoL, Kulturowy kontekst tzw. ,teologii wyzwolenia” Historyczny i systematyczny zarys zasad-
niczych problemow. Skrypt dla studentow, Lublin 1990, s. 24. Jerzy Szymik zacytowane stowa Ratzingera uznat
za jedne z najwazniejszych zdan, jakie kiedykolwiek styszat na temat teologii. Zob. J. Szvmik, Joseph Ratzinger.
Filozof, teolog, duszpasterz, Krakow 2008, korzystam z wersji elektronicznej: <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/
T/TH/THO/ratzinger_szymik_03.html> (dostep: 19.01.2015).

43 S.C. NAPIORKOWSK, Jak uprawiac teologie, dz. cyt, s. 39—42. Papiez Jan XXl w Przeméwieniu podczas au-
diencji generalnej 16 kwietnia 1969 r. (,Chrzescijanin w Swiecie” 1969, nr 1,5.10~11) powiedziat: , Definicja zna-
kow czasu dopiero dojrzewa. Przyjmuje sie, ze chodzi o »wyrdznienie w ‘czasie, czyli w biegu wypadkow,
w historii, tych aspektdw, tych ‘znakow’, ktdre moga nam co$ powiedzie¢ o immanentnej Opatrznosci |...]
lub moze moga by¢ dla nas wskazaniami [....] jakiegos zwigzku z ‘krolestwem Boga; z jego tajemnicza dziatal-
noscig lub [...] z mozliwoscig, z gotowoscia, z wymaganiami stawianymi dziatalnosci apostolskiej«” (cyt. za:
S. C. NAPIORKOWSK, Jak uprawiac teologie, dz. cyt, s. 40).

44 E.GRAHAM, “What We Make of the World", dz. cyt, s. 75.
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egzystencjalnej i moralnej pomocy i wsparcia w codziennym trudzie ra-
dzenia sobie z zyciem naznaczonym niepewnoscig charakterystyczna dla
wspofczesnosci”®, albo taki poglad, coraz czesciej wyrazany przez badaczy,
ze tabloidy — z kulturowego punktu widzenia jako rytuaty i swoista mito-
logiczna mimesis — odgrywaja, méwiac najogdlniej, terapeutyczng i mad-
rosciowa funkcje w zyciu swoich widzow, stuchaczy i czytelnikow” .
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CHRZESCIJANSKIE OBLICZE INTERNETU'

Abstrakt
Mozemy wyrdzni¢ cztery wymiary religijnych miejsc w internecie — religie innowacyjng (np. nowe
ruchy religijne), religie tradycyjng (wielkie ,tradycyjne” religie — chociazby chrzescijanstwo), religie
w sieci (informacje na temat réznych religii) i religie sieciowg (aktywnosci religijne podejmowane
w cyberprzestrzeni). Celem artykutu jest scharakteryzowanie chrzescijanskiego oblicza internetu
przynalezacego do trzech ostatnich wymiaréw. W tekscie pokazane zostato stanowisko Kosciofa
katolickiego wobec uzywania sieci, a takze liczne chrzescijanskie jej zasoby, w tym te zwigzane
z tak zwanym e-duszpasterstwem.

Stowa kluczowe
chrzescijanstwo w internecie, religia a internet, religia w sieci, religia sieciowa, e-duszpasterstwo

Abstract

The Christian face of the Internet

On the Internet four dimensions of spirituality may be distinguished — innovative religion (for

example new religious movements), traditional religion (great traditional religions like Christian-

ity), religion online (information about different religions) and online religion (activities under-

taken by followers). The goal of the article is to characterize Christianity on the Internet, that is

a phenomenon which illustrates the last three dimensions. The article summarizes the position

of the Catholic Church on the Internet usage. The author also shows many Christian World Wide
Web resources including those which pertain to the so called the Internet pastoral care.

Keywords
Christianity on the Internet, religion on the Internet, online religion, religion online, e-pastoral
ministry

1 Tekst zawiera fragmenty dwéch publikacji autora: P. Siuba, Religia a internet: O przenoszeniu religijnych
granic do cyberprzestrzeni, Warszawa 2010; P. Siluba, O pewnym wymiarze folkloru e-religijnego. Sie¢ objawien,
,Kultura Popularna” 2012, nr 3 (33), s. 96-108.
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WPROWADZENIE

eligia jest w sieci wszechobecna, zadna inna kategoria — wytaczajac
moze pornografie — nie jest w elektronicznej pajeczynie reprezentowana
tak wszechstronnie i w takich ilosciach. Zaznaczy¢ ponadto nalezy, ze
serwisow WWW oraz réznorakich duchowych e-narzedzi przybywa
W astronomicznym tempie.

W zwigzku z owg ekstensywnoscig trzeba podjac probe mapowania
i klasyfikowania internetowych miejsc religijnych. Jest to szczegodlnie
wazne, jesli chodzi o akademickie dywagacje nad powigzaniami religii
z siecig. W rozwazaniach na ten temat nie posuniemy sie daleko bez
uwzglednienia typologii religijnych wymiarow internetu. Moim zdaniem
w internecie mamy do czynienia z czterema wymiarami religijnych prze-
strzeni — owe wymiary nazywam religig sieciowg, religia w sieci, religia
tradycyjna i religia innowacyjna? Dwie pierwsze kategorie wyodrebnione
s3 na podstawie tego, czym ludzie w cyberprzestrzeni sie zajmujg i spo-
sobow w jaki to cos$ robig (mysl te rozwine dalej). Dwa nastepne wymiary
okreslajg natomiast, do jakiego wyznania zaliczy¢ mozemy konkretne in-
ternetowe miejsca — jesli odnoszg sie one do istniejacych dtugo, wielkich,
,oficjalnych” religii (chrzescijanstwo, islam, buddyzm, hinduizm, judaizm
itd.), wowczas mamy do czynienia z religig tradycyjng, jesli natomiast
zwigzane s3 z nowymi ruchami, samozwanczymi prorokami lub guru,
sektami itp, nalezy wyrokowac o religii innowacyjnej.

Rozszczepienie na cztery wymiary po-

Do sieci przenosza sie granice kazuje, ze do sieci przenosza sie granice

$wiata offline swiata offline. W przypadku religii trady-

cyjnej i innowacyjnej mamy do czynienia

z podziatem na wielkie religie i nowe ruchy — obydwa zjawiska istnieja na

zywo, ,przesuwaja sie” do elektronicznej pajeczyny, w takim rozumieniu,

ze staje sie ona dla nich doskonafa pomocg w popularyzowaniu wiary

czy rekrutowaniu wyznawcédw. Jesli chodzi o religie sieciowg i w sieci,
sprawa wyglada nieco inaczej.

Do religii w sieci zalicza sie miejsca, za pomocg ktorych przekazywane
sg informacje na temat religii, na przykfad o doktrynie, polityce Kosciota
I jego strukturze. W przypadku religii sieciowej mamy do czynienia z par-
tycypacjg zachodzacg wtedy, gdy na np. czatach, forach, przez komu-

2 Por. P SIuba, Religia a internet, dz. cyt, s. 27-29.
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nikatory, strony WWW ludzie rozmawiaja z innymi lub angazuja sie
w takie czynnosci jak nabozenstwo, medytacja, modlitwa, pielgrzymka
— bardzo czesto dochodzi tutaj do powstawania tak zwanych wirtual-
nych wspdlnot?,

Ukazane wyzej wymiary sa typami idealnymi, rzadko pojawiajacymi
sie w czystej postaci. Na przyktad, bedac na stronie chrzescijanskiej, kli-
kajac na link, w jednej chwili znalez¢ sie mozemy na stronie chrzescijan-
skiej inkorporujgcej pewne elementy New Age. Posuwajac sie jeszcze
dalej, przejdziemy do serwisu nowego ruchu religijnego czerpigcego cho-
ciazby z tradycji buddyjskiej. Dodatkowo, istniejace miejsca, ktore oferujg
tylko informacje albo umozliwiajg jedynie interakcje (i religijne aktywno-
sci) takze nie wystepuja w czystej postaci — wiekszos¢ takich miejsc in-
ternetowych dostarcza zarowno jednego, jak i drugiego. Oczywiscie ze
wzgledow teoretycznych oraz dla jasnosci warto uwzglednia¢ w rozwa-
zaniach wskazane podziaty, przy czym nie trzeba ich traktowac zbyt
sztywno. Zdarzy¢ sie przeciez moze, ze strona oficjalnej instytucji kosciel-
nej nie tylko dostarcza informacji (o sobie, wierze lub wyznaniu), ale row-
niez zawiera forum, czat, modlitewng skrzynke intencyjng, jak réwniez
pozwala wzig¢ udziat w rytuale. Dana wspolnota wirtualna, nastawiona
na stymulowanie partycypacji cztonkéw, zwykle zawiera dziaty dostar-
czajace informacji zwigzanych z konkretng religia. Przygladajac sie jakie-
mus duchowemu miejscu w cyberprzestrzeni, powinnismy zawsze sie
zastanowic, ile elementow kazdego z tych wymiardw ono zawiera.

Kazde takie miejsce mozemy scharakteryzowa¢ odnoszac je do pary
cech i ulokowac na dwoch, krzyzujacych sie osiach. Z jednej strony dana
przestrzen digitalna jest blizej religii sieciowej lub w sieci, z drugiej strony
blizej jej do religii tradycyjnej lub innowacyjnej. To, co w cyberprzestrze-
ni zwigzane jest z religia, mozna przedstawi¢ za pomoca diagramu (llu-
stracja 1) podzielonego dwiema osiami na cztery pola, przy czym przyja¢
nalezy, ze kazdy serwis (i narzedzie) moze w zaleznosci od swoich wia-
sciwosci znalez¢ sie w dowolnym punkcie owego diagramu.

3 Por. LL. DawsoN, The Mediation of Religious Experience in Cyberspace, w: Religion and Cyberspace, red.
M.T. H2jsGAARD, M. WARBURG, London — New York 2005.
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INFORMACJA

religia w sieci religia w sieci
religia tradycyjna religia innowacyjna

TRADYCJA INNOWACJA

religia sieciowa religia sieciowa
religia tradycyjna religia innowacyjna

AKTYWNOSC

llustracja 1. Podziat religijnych miejsc cyberprzestrzeni, zwigzany z koegzystowaniem i mieszaniem sie
czterech wymiardw religii w internecie

W niniejszym artykule zajmuije sie religijnymi miejscami w znaczacym
stopniu zblizajgcymi sie do tej strony osi, ktora okreslona jest jako ,tra-
dycja”. Moim celem jest bowiem scharakteryzowanie obecnosci w inter-
necie chrzescijanstwa — jednej z gtbwnych monoteistycznych religii
Swiata, posiadajacej dtugg tradycje, liczacej ogromne rzesze wyznawcow
oraz ksztattujacej Swiatopoglad setek miliondw ludzi. Religie, takie jak
chrzescijanstwo, islam, buddyzm czy hinduizm coraz odwazniej i inten-
sywniej wkraczajg do cyberprzestrzeni. Staje sie ona dla nich zaréwno
narzedziem, jak i miejscem duchowej aktywnosci wierzacych.

Jak juz wspomniatem, zaistnienie w sieci religii gtdbwnego nurtu do-
tyczy wyroznionego przeze mnie wymiaru religii tradycyjnej. Jesli chodzi
o drugi z podziatéw — dotyczacy sieciowej religii oraz religii w sieci —
trzeba zauwazy¢, ze obydwa te wymiary odnoszg sie do wielkich, trady-
cyjnych religii. W cyberprzestrzeni znalez¢ mozna wiele miejsc (np. chrze-
Scijanskich) w réznych proporcjach mieszajacych sktadniki obydwu tych
wymiarow. Wyznawca danej religii znajdzie w internecie zarowno infor-
macje, jak i rozmaite spofecznosci wirtualne, utatwiajace kontakt ze
wspotwyznawcami oraz pozwalajgce praktykowac religie, nie ruszajac sie
sprzed komputera.

Wielkie, tradycyjne religie zmuszone sg ,zabiega¢” o wiernych. Nie

220 moga przy tym zaniedbad niezwykle waznego narzedzia ,promowania”
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swojej religii, jakim jest elektroniczna sie¢. Pozwala ona ,utrzymac” starych
i ,zdobywac” nowych wyznawcow. Religie gtdéwnego nurtu zaczynajg
rowniez pojawiac sie w sieci wskutek rozwoju spoteczenstwa sieciowego.
Tak jak inne dziedziny ludzkiego zycia, tak i religia zaczynaja rzadzic sie-
ciowe formy organizacji spotecznej, a internet jest ich podbudowa.

CHRZESCIJANSTWO W INTERNECIE -
DOKUMENTY KOSCIOEA KATOLICKIEGO

hrzescijanstwo coraz odwazniej ,przenosi sie” do cyberprzestrzeni —
widac to na przyktadzie w zasadzie wszystkich jego wyznan®. Znaczenie
sieci dostrzega na przyktad katolicyzm, co wida¢ w koncentrujacych sie
na internecie pismach Stolicy Apostolskiej. Wsrodd nich wyrdzni¢ mozemy
przygotowane w 2002 roku przez Papieskg Rade ds. Srodkéw Spotecz-
nego Przekazu dwa teksty: Etyka w Internecie oraz Kosciot a Internet. Poza
tym dla omawianego zagadnienia znaczgce sa Etyka w Srodkach spofecz-
nego przekazu oraz list Jana Pawta Il z 2005 roku, zatytutowany Szybki roz-
wdj. Mozna by w tym miejscu wymienic caty szereg innych dokumentéw
oraz tekstéw naukowych i publicystycznych dotyczacych zwigzku Ko-
Sciota katolickiego z internetem?®.

Na podstawie lektury wyzej wspomnianych tekstow uzna¢ mozna,
ze katolicyzm dostrzega zagrozenia zwigzane z internetem. Do najwaz-
niejszych naleza: pogtebianie wyobcowania i alienacji niektérych uzyt-
kownikow internetu, zaistnienie w sieci witryn promujacych nienawis¢,
pornografie, famanie praw autorskich, zalew taniej rozrywki i mato wia-
rygodnych informacji, cyfrowy podziaté, promowanie postmodernistycz-
nej postawy zyciowej’, komercyjny wyzysk. Mimo tych negatywow
Koscidt zauwaza réwniez wiele pozytywow dotyczacych omawianego
medium. Podkresla sie, ze sam internet nie jest ani dobry, ani zty, jest

4 Por. P.HORSFIELD, From Jesus to the Internet: A History of Christianity and Media, Malden — Oxford 2015;
A. SPADARO, Cybertheology: Thinking Christianity in the Era of the Internet, Fordham 2014.

> A.ZeMmo, Spoteczny potencjat Internetu w dwietle dokumentéw Kosciota Katolickiego poswigconych mediom,
w: (Kon)teksty kultury medialnej. Analizy i interpretacje, red. M. Sokotowski, Olsztyn 2007, s. 379-390.

6 Przez cyfrowy podziat rozumiem globalne oraz jednostkowe nieréwnosci zwiazane z korzystaniem z in-
ternetu. W wypadku globalnych pogtebia sie luka miedzy pierwszym a trzecim $wiatem. Jedli chodzi o jed-
nostkowe, mozna méwi¢ o wzrastajacych roznicach pod wzgledem cyfrowych kompetencji ludzi réznych
kategorii socjoekonomicznych.

7" Czyli takiej, ktora zaktada, ze nie istniejg prawdy absolutne.
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jedynie narzedziem uzytecznym i potrzebnym, jesli stuzy cztowiekowi
oraz przyczynia sie do jego duchowego rozwoju. Zalet elektronicznej sieci
wskazuje sie zresztg zdecydowanie wiecej niz wad, mozna zatem stwier-

dzi¢, ze ogdlna wymowa przytaczanych dokumentéw jest pozytywna.
W tekscie Koscidt a Internet uczula sie na koniecznos¢ umiejetnego
postugiwania sie internetem, po to, aby rozwijac¢ swa zdolnos¢ komunika-
cji ze wspotczesnym cztowiekiem. Twierdzi

Dokumenty Kosciofa uczulajg sie, ze internet pozwala przezwyciezac osa-

na koniecznoé¢ umiejetnego motnienie oraz izolacje jednostek, z kto-
postugiwania sie internetem, po to, rymi kontakt offline jest utrudniony. Za
aby rozwija¢ swa zdolnos¢ komunikacji plusy uwaza sie rowniez tatwy dostep do
ze wspotczesnym czlowiekiem waznych zasobow religijnych i duchowych

(na przykfad dokumentow i tekstow), jak
rowniez mozliwos¢ podejmowania dialogu miedzykulturowego. Wyraz-
niej zaznaczone to zostato w Etyce w Internecie, gdzie mowa jest o tym,
ze sie¢ moze stuzy¢ znoszeniu podziatow generujgcych konflikty, wspie-
raniu pokoju i zrozumieniu innych. W Etyce w srodkach spotecznego prze-
kazu zauwaza sie z kolei mozliwos¢ prowadzenia dialogu spotecznego.
Ma sie on odbywac dzieki cechom internetu umozliwiajagcym dwustron-
ny przeptyw informacji miedzy duszpasterzami a wiernymi oraz niewie-
rzacymi. W dokumencie Koscidf a Internet znajduje sie wyrazna zacheta
do podejmowania tego rodzaju dialogu przez wszelkie zwigzane z Ko-
sciofem grupy. Autorzy wielu dokumentéw postrzegaja zatem internet
jako jedno z narzedzi ewangelizacji, czyli propagowania wiary katolickiej.
Szczegdlnie widoczne jest to w pismach Jana Pawfa Il apelujgcego do Ko-
sciofa 0 aktywne i tworcze wykorzystanie sieci. Wedtug papieza mozna go
skutecznie uzywac w codziennej dziatalnosci, ale rowniez w dziele misyj-
nym, szczegdlnie na obszarach niesprzyjajacych kulturze katolickiej®.

O potrzebie wykorzystania elektronicznej sieci w celu szerzenia Dobrej
Nowiny traktujg rowniez dokumenty polskiego Kosciota. Nieco lakonicz-
nie wspomniat o tym Drugi Polski Synod Plenarny. W jednym z punktow
dokumentu Ewangelizacja kultury i srodkdéw spotecznego przekazu czytamy:
,Internet stanowi ogromna pomoc w docieraniu do réznego rodzaju in-
formacji. Dlatego, chociaz stusznie Kosciot krytykuje zasmiecanie internetu,
winno sie takze dostrzegac wielkie mozliwosci tego medium i wykorzy-

8 Por. D. AbamczYk, Nauka o $rodkach spotecznego przekazu w $wietle Katechizmu Kosciota Katolickiego,
222 wu progu wielkiej zmiany? Media w kulturze XXI wieku, red. M. Sokotowski, Olsztyn 2005, s. 455-471.
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stywac je w celu szerzenia Dobrej Nowiny. Nalezy zatem dba¢ m.in. o za-
ktadanie i odnawianie katolickich stron WWW"?.

Katolickich stron w sieci powstaje coraz wiecej — jest to takze wi-
doczne w polskim Kosciele. Marek Robak stwierdzit: ,Istnieje wiele stron
zawierajacych teksty Pisma Swietego, oficjalne nauczanie Kosciofa i miej-
scowych biskupow. Swoje witryny maja diecezje, niektore parafie, zakony,
seminaria duchowe, uczelnie katolickie, wydawnictwa, ksieza i swieccy
chrzescijanie. Z internetu korzysta Caritas, organizatorzy pielgrzymek,
misji i rekolekcji”™.

Na temat wykorzystania internetu wypowiadali sie takze papieze Be-
nedykt XVI oraz Franciszek, podkreslajac ich wage dla Kosciofa. Warto
przyjrzec sie tym gtosom, przytaczajac doniesienia dziennikarskie opisu-
jace stanowisko obydwu lideréw religijnych.

,Papiez [Benedykt XVI — przyp. PS.] zajmuje stanowisko w sprawie
internetu [...]. Rozwazania na temat internetu i jego mozliwosci oraz zna-
czenia portali spotecznosciowych znalazty sie w ogtoszonym we wtorek
przez Watykan papieskim oredziu na 46. Swiatowy Dzier Srodkéw Spo-
tecznego Przekazu, ktorego hasto brzmi w tym roku: »Milczenie i stowo
drogg ewangelizacji«. Papiez napisat miedzy innymi, ze »wyszukiwarki i
sieci spotecznosciowe sg punktem wyjscia komunikacji dla wielu osob
szukajacych porad, sugestii, informacji, odpowiedzi«. [...] Zdaniem Be-
nedykta XVI niezbedna jest refleksja nad wszelkimi formami witryn, apli-
kacji i sieci spotecznosciowych, ktdre »moga pomoc wspdtczesnemu
cztowiekowi w przezywaniu chwil refleksji i autentycznych pytan, ale
takze znalez¢ przestrzenie ciszy, okazje do modlitwy, medytacji lub dzie-
lenia sie Stowem Bozym. W zwieztosci krotkich wiadomosci, czesto nie
dtuzszych niz werset Biblii, mozna wyrazi¢ gtebokie mysli, jesli nikt nie
zaniedbuje rozwoju swego zycia wewnetrznego« — dodat’".

,Papiez Franciszek wyrazit opinig, ze choc¢ internet jest »darem Bo-
zym, to media, ktére naktaniajg do konsumpcji i manipulujg ludzmi, do-
puszczajg sie »gwattownej agresji«. Przed takimi tendencjami przestrzegt
w ogloszonym w czwartek oredziu na 48. Dzien Srodkéw Spotecznego

9 Ewangelizacja kultury i srodkéw spotecznego przekazu, w: Il Polski Synod Plenarny (1991-1999), Warszawa—
—Poznan 2001, s. 110.

10" M. Rosak, Zarzuccie sie¢. Chrzescijanie wobec wyzwan internetu, Warszawa 2007, s. 90-971.

" Wojna o internet. Teraz gtos zabrat papiez Benedykt XVI, ,Dziennik.pl’, 24.01.2012, <http://wiadomosci.
dziennik.pl/swiat/artykuly/376384,papiez-benedykt-xvi-mowi-o-internecie-i-portalach-spolecznosciowych.
html> (dostep: 25.11.2015).
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Przekazu. Internet papiez nazwat »darem Bozym«, gdyz jego zdaniem
moze on zaoferowac wieksze mozliwosci spotkania i solidarnosci miedzy
ludZzmi. W zaprezentowanym w Watykanie oredziu Przekaz w stuzbie au-

tentycznej kultury spotkania papiez napisat,

Dzigki globalnej sieci mozna dotrze¢ ze [...] »Dzieki globalnej sieci mozna do-
z chrzedcijaniskim éwiadectwem trzec¢ z chrzescijanskim Swiadectwem na
na peryferie egzystendji peryferie egzystencji«. Komunikacja po-
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maga nadac ksztatt powotaniu misyjnemu
catego Kosciofa, a sieci spotecznosciowe sa dzisiaj jednym z miejsc, w kté-
rych trzeba zy¢ tym powotaniem i odkry¢ na nowo piekno wiary, piekno
spotkania z Chrystusem. Papiez stwierdzit, ze nie nalezy obawiac sie $wiata
cyfrowego i ze obecnos¢ Kosciota w nim jest wazna”'™. Warto zauwazyc,
ze Papiez Franciszek uchodzi za osobe, ktora jest bardzo aktywna i po-
pularna w mediach spotecznosciowych™.

CHRZESCIJANSKIE ZASOBY INTERNETU

arek Robak podjat probe uporzadkowania chrzescijanskich zasobow
elektronicznej sieci w ogole (nie tylko zasobow katolickich). Wyrdznit
dwie tendencje powstawania w niej chrzescijanskich miejsc — oddolng
oraz odgoérng. Oddolne inicjatywy to gtdwnie strony tworzone przez
amatorow. S3 to zapalency, czesto dysponuja matymi srodkami, nie otrzy-
muja za swoja prace zadnego wynagrodzenia. Dobrym przykfadem jest
serwis ,Mateusz” — jedna z najciekawszych i najobszerniejszych polskich
witryn o tresci religijnej. Poza tekstami i dokumentami koscielnymi, kata-
logiem stron chrzescijanskich oraz mnéstwem materiatdéw multimedial-
nych serwis zawiera forum nazwane ,Pytania o wiare”. Poza tym oferuje
rowniez tzw. ,skrzynke intencji’, dzieki ktorej mozna sobie ,zamowic”
modlitwe w zakonie siostr karmelitanek™.

Do wyroznionych przez Robaka inicjatyw odgérnych zaliczamy ser-
Wisy stworzone przez instytucje angazujace w to powazne srodki. Osoby

12 papiez Franciszek: internet jest darem Bozym, ,TVN24", <http://www.tvn24.pl/wiadomosci-ze-swiata,2/pa
piez-franciszek-internet-jest-darem-bozym,390640.ntml> (dostep: 25.11.2015).

13" D. Guzek, Discovering the Digital Authority: Twitter as Reporting Tool for Papal Activities, ,Online — Heidel-
berg Journal of Religions on the Internet” 2015, nr 9, s. 63-80.

14 ). KUcHARSkA, M. WrODARCZYK, Szukajcie a znajdziecie. Reprezentacja Kosciota i religii w sieci, w: Humanista
w cyberprzestrzeni, red. W. Gopzic, Krakow 1999, s. 113.
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pracujgce nad stronami sg zazwyczaj profesjonalistami moggacymi ko-
rzystac z lepszych niz amatorzy technologii. Przyktadem odgornej inicja-
tywy jest ,Opoka”, oficjalny serwis internetowy polskiego Kosciota. Nie
ma miejsca tutaj na doktadniejsze analizowanie jego zwartosci — wystar-
czy jedynie powiedzie¢, ze jest tam bardzo duzo materiatow; poza tym
poziom tekstow jest wysoki, a zbior odnosnikdw niezwykle bogaty. Ser-
wis zawiera miedzy innymi audycje Radia Watykanskiego oraz pokazng
liczbe partneréw medialnych, naukowych oraz komercyjnych.

Sieciowych miejsc zaliczanych do inicjatyw odgornych badz oddol-
nych jest bardzo wiele. W dzisiejszych czasach przestajg dziwi¢ prywatne
strony duchownych; silnie reprezentowane sg w internecie chrzescijanskie
media, swoje serwisy posiadaja diecezje, parafie, miejsca kultu itd,; wtasne
miejsce ma w cyberprzestrzeni rowniez $wieta ksiega, czyli Biblia.

Marek Robak przedstawit tylko jeden z mozliwych sposobow porzad-
kowania tego, co w sieci chrzescijanskie. Zdecydowanie bardziej rozbu-
dowang typologie zaproponowali Aubrey i Michael Malphursowie™.
Ich pomyst pokrywa sie w pewnym sensie z wyrdznionymi przeze mnie
dwoma wymiarami tego, co jest w internecie religijne — religig w sieci
i sieciowa religig. Malphursowie pokazali tak zwane eMinistry (w wolnym
ttumaczeniu: e-postugiwanie duchowne), ktorym okreslaja miejsca inter-
netowe zwiazane z religig chrzescijanska. Wedtug nich kazde eMinistry
da sie przyporzadkowac do dwodch kategorii zwigzanych badz z komu-
nikowaniem, badz z informowaniem. Poza tym wyrozni¢ mozna kilka
podtypow zarowno komunikacyjnego, jak i informacyjnego eMinistry.

Do miejsc ,komunikacyjnych” zaliczy¢ mozna te opierajace sie na
modlitwie (www.eprayer.org; www.crosswalk.com) lub polegajace na bu-
dowaniu spotecznosci (www.christianity.com). Pierwsze umozliwiajg
zwykle sktadanie intencji modlitewnych

lub zapoznanie sie z aktualnym wykazem Do miejsc ,komunikacyjnych” zaliczy¢
intencji danej parafii czy kosciota. Drugie mozna te opierajace sie na modlitwie lub
moga by¢ zwigzane z konkretng parafig, polegajace na budowaniu spofecznosci

cho¢ nie jest to konieczne'. Najczesciej
odwiedzanymi elementami stron drugiego typu (spotecznosci) sa po-
wiadomienia o nabozenstwach odbywajacych sie offline, aktualnosci

15 A MALPHURS, M. MALPHURS, Church Next. Using the Internet to Maximize Your Ministry, Grand Rapids
2003, 5. 132-140.
16" Moga skupia¢ ludzi znajacych sie tylko w cyberprzestrzeni. 225
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dotyczace parafii oraz czaty i fora. Te ostanie moga by¢ doskonatym
narzedziem wzmacniania wiezi miedzy cztonkami lokalnej grupy kosciel-
nej, zarowno miedzy duchownymi, jak i swieckimi. Kolejne zwigzane
z komunikacjg miejsca stuza ewangelizacji oraz rekrutowaniu wyznaw-
cow (,Servant Evangelism” — www.servantevangelism.com; ,Evangelism
Toolbox” — www.evangelismtoolbox.com). Jesli kto$ chciatby sie nawréci¢
na chrzescijanstwo, bardzo prawdopodobnie jest, ze najpierw odwiedzi
strone internetowg, a nie skontaktuje sie z kimg offline. Wymaga to prze-
ciez zdecydowanie mniejszych naktadow energii i czasu, wigze sie po-
nadto z anonimowoscig oraz redukcjg strachu i niepewnosci. Dzieki
obecnym w sieci tekstom biblijnym, pokazanym tam sposobom nawro-
cenia oraz kontaktom, ktore zdoby¢ mozna w internecie, stanie sie chrze-
scijaninem moze zostac¢ znaczaco utatwione. Ostatnim z podtypow
komunikacyjnych sg miejsca dotyczace postugi misyjnej (,CAM Inter-
national”) pomagajace misjonarzom lub organizacjom misyjnym w kon-
takcie ze swoimi darczyncami i innymi osobami zainteresowanymi
postuga. Jest to szczegoblnie wazne, jesli misje odbywajg sie w odlegtych
zakatkach globu. Bardzo wiele serwisow uzywanych jest ponadto do
zbierania funduszy.

Na kilka podtypow mozna podzieli¢ réwniez informacyjne eMinistry.
Po pierwsze wyrdzni¢ mozna miejsca zwigzane z nauczaniem (np.
www.bible.org, www.pantego.org) dajgce mozliwos¢ sciagniecia — o kaz-
dej porze dnia i nocy, z dowolnej lokalizacji — artykutdw, esejow, tekstow,
newsletterow, kazan itp. Po drugie, miejsca dotyczace konkretnej Swigtyni
(np. www.,jasnagora.pl), informujace o jej aktywnosciach, odbywajacych
sie uroczystosciach, imprezach itp. Trzeci typ zawiera réznorodne zasoby
— dokumenty i teksty koScielne czy naukowe (www.pastors.com), jak
rowniez sprzedawane niczym w sklepie internetowym towary i gadzety
religijne (www.coolshop.pl). Niezaleznie od tego, czy zasoby sg sprzeda-
wane czy udostepniane za darmo, gdyby nie byto ich w internecie, ciezko
bytoby je zdoby¢.

Wyrdznione przez Malphursow kategorie to oczywiscie typy idealne,
rzadko wystepujace w swej czystej postaci. Nie zmienia to faktu, ze
wszystkie majg niezwykta wage dla osob wierzacych i korzystajacych z
internetu. S3 narzedziem utatwiajgcym codzienne funkcjonowanie, po-
pularyzujgcym religie oraz pozwalajagcym prowadzi¢ efektywng ewange-
lizacje. Bardzo czesto za ich pomoca dotrze¢ mozna do ludzi, co w innym

226 wypadku bytoby nieosiagalne. Dla wielu ,zapoznawanie sie” z chrzesci-
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janstwem w zaciszu wtasnego domu nie jest tak stresujace, jak koniecz-
no$¢ nawracania sie offline.

E-DUSZPASTERSTWO

iele z wspomnianych wyzej rodzajéw stron moze by¢ narzedziem
tak zwanego e-duszpasterstwa. Jest ono niczym innym jak internetowg
odmiang duszpasterstwa tradycyjnego, czyli ,zorganizowanej dziatalnosci
zbawczej Kosciota, polegajacej na stuzbie cztowiekowi przez gtoszenie
Stowa Bozego, eucharystie, sakramenty oraz przez interpersonalne kon-
takey religijne”™® O ile nawigzywanie kontaktow oraz gtoszenie Stowa Bo-
zego nie budza w wypadku e-duszpasterstwa wiekszych kontrowersji, to
udzielanie sakramentéw oraz sprawowanie nabozenstw juz tak. Wielu
duchownych wyklucza mozliwos¢ udzielania sakramentdw przez inter-
net. Sieciowe rekolekcje, kazania, spowiedzi, msze $wiete dla niektorych
sg nie do pomyslenia. Twierdzi sie, ze duszpasterstwo jest dziataniem dtu-
gofalowym, natomiast wykorzystanie do tego celu internetu, z jego ce-
chami, jakimi sg nastawienie na natychmiastowos¢ i apersonalno$¢, do
tego nie pasuje. Podkresla sie rbwniez, ze nie tworzy on tak silnych wiezi,
jakie s3 wymagane w dziafalnosci duszpasterskiej, gdzie liczy sie przede
wszystkim kontakt z ,zywym” cztowiekiem. Tego sie¢ nie zapewni i dla-
tego podmiotem oddziatywania duszpasterskiego powinien byc¢ realny
cztowiek, a nie wirtualne byty™.

Nie znaczy to jednak, ze e-duszpasterstwo nie funkcjonuje. Jest ina-
czej, choc zaznaczy¢ nalezy, ze wiekszos¢ miejsc poswieconych e-dusz-
pasterstwu to prywatne inicjatywy osob duchownych, stowarzyszen,
czasopism, grup nieformalnych. Marek Robak — Swiecki dziennikarz reli-
gijny oraz teolog — postuluje konieczno$¢ przeprowadzania w internecie
rekolekgji, cho¢ pod pewnymi warunkami. Sieciowe rekolekcje sg wska-
zane wowczas, gdy:

17" S. GeLFGREN, Virtual Christian Places. Between Innovation and Tradition, ,Online — Heidelberg Journal of
Religions on the Internet” 2014, nr 6, s. 42-65.

18 ). MACALA, E-duszpasterstwo: szansa czy zagrozenie dla Kosciota Katolickiego?, w: U progu wielkiej zmiany?
Media w kulturze XXI wieku, red. M. Sokotowski, Olsztyn 2005, s. 477; por. P-Y. KIRSCHLEGER, At the Helm of the
Number One French-language Protestant Network, Jesus.net, ,Online — Heidelberg Journal of Religions on the
Internet” 2015, nr 8, s. 42—55.

19" Por. T. StomiNski, E-duszpasterstwo — wqtpliwosci duszpasterza, w: M. RoBak, Zarzuccie siec. Chrzescijanie
wobec wyzwan internetu, Warszawa 2001, s. 127-130.
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— potencjalni uczestnicy nie moga wzig¢ udziatu w rekolekcjach
offline wskutek niemozliwosci przybycia do kosciota, niepetno-
sprawnosci, choroby czy pracy;

— w przestrzeni fizycznej nie ma miejsca, aby w nich uczestniczy¢;

— internetowe rekolekcje adresowane sg do 0sob, ktore do swigtyni
nigdy by nie przyszty;

— s3 to rekolekcje pogtebiajace, skierowane do tych, ktorzy juz wczes-
niej uczestniczyli w rekolekcjach offline?.

W Polsce jednym z najwiekszych zwolennikdw e-duszpasterstwa jest
jezuita ks. Dariusz Kowalczyk. Prowadzac internetowe rekolekcje, Kowal-
czyk zauwazyt, ze s3 one bardzo skutecznym sposobem budowania
wspolnoty wiernych. W przeciwienstwie do praktyk offline, pozwalaja
nawigzac z wiernym dialog oraz wstuchac sie w jego gtos. W internecie
czfowiek staje sie szczery, otwiera sie, chetniej méwi o swoich proble-
mach, troskach i zgryzotach. Duszpasterstwo realne stawia na biernych
I izolujgcych sie wiernych, natomiast w wypadku e-duszpasterstwa po-
dejmuje sie z ludZmi rozmowe, otwiera sie na nich. Dotrze¢ mozna przy
tym do o wiele wiekszej liczby 0sob, nawet tych krytycznie nastawionych
wobec religii. Mozliwos¢ wyrazania krytycznych uwag w stosunku do ka-
ptanéw moze rodzi¢ klimat zaufania, ktérego brakuje czesto w niejednej
realnej wspolnocie religijnej. Ksigdz Kowalczyk nierzadko szokuje swoich
zwierzchnikdw, postulujac aktywng obecno$¢ chrzescijanstwa w sieci.
Proponuje chociazby zmiane formuty niektérych sakramentéw, tak aby
mozliwa byta np. spowiedz przez internet, bowiem zastosowanie istnie-
jacych systemow zabezpieczerh mogtoby zapewni¢ niezbedng tajemnice.
Na argumenty sceptykdw odnosnie do e-duszpasterstwa Kowalczyk od-
powiada, ze internet wcale nie musi zastepowac ,zywych” ksiezy. Dusz-
pasterstwo w sieci ma byc¢ jedynie uzupetnieniem odbywajacego sie
offline, choc trzeba je uznac za petnoprawne oraz autentyczne. Prawdg
jest, ze niesie ono ze sobg wiele pufapek i zagrozen. Podobnie jest jednak
z tym, ktdre ma miejsce in real life (w realu). Zdaniem Kowalczyka gdyby
skupiano sie tylko na negatywnych reperkusjach rozmaitych form dusz-
pasterstwa, chrzescijanstwo miafoby nikfe szanse na to, aby stac sie po-
wszechna religig?'.

20 M. RoBAK, Zarzuccie siec, dz. cyt, s. 98.
21 D, Kowalczvk, Komputerowi krzyzowcy?, <htep://mateusz.pl/czytelnia/wiez-dk-kk htm> (dostep: 22.07.2009).
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Tak zarliwi entuzjasci e-duszpasterstwa jak ksiagdz Kowalczyk sa w zde-
cydowanej mniejszosci. Wiecej jest entuzjastow umiarkowanych, lansujacych
przekonanie, ze internet moze sie jedynie ,probowac dopasowac” do dusz-
pasterstwa tradycyjnego. E-duszpasterstwo nie jest dla tego ostatniego zadna
konkurencja. Chodzi o to, aby zwiekszyc liczbe mozliwosci i sposobow do-
cierania do ludzi, a nie zastepowac metody stare i sprawdzone. Poglady tego
typu sg pochodna traktowania elektronicznej sieci jako narzedzia, ktérego
sposob uzycia zalezy od intencji samego cztowieka — w tym sensie moze
by¢ on wykorzystywany zaréwno do celéw dobrych, jak i niecnych.

O takim e-duszpasterstwie oraz o sukcesach w ,rekrutowaniu” wyznaw-
cOw intensywnie donosza media, na przyktad prasa. Ponizej przytaczam
fragmenty dwoch artykutow na ten temat:

Zaczeto sie cztery lata temu, jeszcze w trakcie studidw w krakow-
skim seminarium. — Pomyslatem sobie: jesli internet jest tak popularny,
to dlaczego nie is¢ wiasnie ta droga? — opowiada Michat Olszewski, ser-
canin z parafii $w. Antoniego Padewskiego w Kgtach Starych koto Stop-
nicy. | wpadt na pomyst ewangelizacji poprzez globalng siec.

[...] Na kolejne projekty przyszedt czas w ubiegtym roku, gdy prze-
niost sie do Stopnicy. Wowczas powstata strona internetowa slowo-
pana.com oraz internetowe rekolekcje blogowe.

Wtedy zaczat sie boom. — Moje materiaty w serwisie YouTube tylko
w trakcie ubiegtorocznego Adwentu zanotowaty ponad 400 tysiecy od-
ston. Bytem zszokowany — podkresla ks. Olszewski. Materiaty, czyli 15 kazan,
kazde po ok. 10 minut. Sam dzwiek. O potrzebie pielegnowania wiary,
o tym, jak odnalez¢ Boga. — No whasnie, z pozoru moze nic atrakcyjnego,
ksiedzem Natankiem nie jestem. A jednak to stowo przycigga — mowi.

Teraz jego kazania obejrze¢ mozna w rozszerzonej, audiowizualnej
formie. Taka forme ewangelizacji rozpoczat niedawno, podczas tego-
rocznych rekolekcji wielkopostnych. — Zamieszczatem je co kilka dni,
poczawszy od konca lutego az do korca marca.

[...] Zaledwie w kilka tygodni kazdy z odcinkow obejrzato od 3 do
8 tysiecy osob. Jego kanat zamodwito dotychczas 28 tysiecy oséb ze
108 krajow swiata. — Sa nawet wierni z tak egzotycznych krajow jak
Azerbejdzan — chwali sie.

[...] — Gdy zaczynatem, bytem jednym z pierwszych. [...] W ostat-
nim roku tego typu projektdw pojawito si¢ wiele. Nie tylko u sercan, ale
tez jezuitdw czy franciszkandw — opowiada.

229



PONOWOCZESNE PRZESTRZENIE ODDZIAEYWAN
WYCHOWAWCZO-FORMACYJNYCH KOSCIOEA | ,,ZIEMIE NICZYJE”

[...] Ks. Olszewski jest tez jednym z pieciu egzorcystow diecezji kie-
leckiej. — Egzorcyzmy przez internet? Az tak daleko bym sie chyba nie
posunat — usmiecha sie??,

Dominikanie.pl jest jednym z najpoczytniejszych blogdw-portali
w polskim Internecie. Zgromadzona wokét serwisu spoteczno$¢ chet-
nie bierze udziat m.in. w rekolekcjach online. Sfowo na kazdy dzien gtosi
ojciec Pawet Kozacki. Internetowi uczestnicy komentuja, polemizuja
i dziekuja.

Jezuici z kolei prowadzg w sieci rekolekcje ignatianskie. Ojciec Kamil
Rogalski pisze: ,Modlitwa przed ekranem komputera lub w metrze
majac na uszach stuchawki odtwarzacza mp3 — dla wielu 0sob jest nie
do przyjecia. Osmiele sie jednak stwierdzi¢, ze $w. Ignacy widzac te
nowe propozycje ucieszytby sie bardzo. Napisat w Uwagach Wstepnych
do Cwiczeh Duchowych, ze rekolekcje powinny by¢ dopasowane do
trybu zycia i mozliwosci oséb odprawiajacych je. Co prawda pisat
o osobach pochtonietych sprawami publicznymi, ale uwazam, ze réw-
nie dobrze w dzisiejszych czasach takimi ludZzmi sg osoby zabiegane,
podrézujace lub pracujace przy komputerze”.

[...] W Internecie znajduje sie wiele stron z konkretnymi wskazow-
kami do modlitwy. Znajdziemy nie tylko internetowy brewiarz, ale tez
czytania mszalne do odstuchiwania na komorce czy mp3. Na stronie
gtownej portalu Swieta Przestrzen wyswietla sie rodzaj modlitwy, ktorg
mozna wybrac. Po uzyciu klawisza Enter serwis konsekwentnie prowa-
dzi przez kolejnych szes¢ etapow rozmowy z Bogiem. Na kazdym z eta-
pow mozna klikna¢ na przewodnik, aby uzyskac¢ wyjasnienie. Klikniecie
Amen przenosi nas na koniec strony.

[...] Wyniki najnowszych badan Megapanel PBI/Gemius pokazuja,
ze w Polsce strony religijne odwiedza ponad 2 min internautéw, ktdrzy
spedzajg na nich 800 tys. godzin miesiecznie. Podobna popularnos¢
stron internetowych o tematyce religijnej obserwuje sie tylko we Wto-
szech iw USA"3,

22 G. WaLCzAk, Kazania ksigdza spod Stopnicy robig furorg w internecie, Gazeta Wyborcza Kielce” 6.04.2012,
<http://kielce.gazeta.pl/kielce/1,47262,11492478 Kazania_ksiedza_spod_Stopnicy_robia_furore_w_interne
cie.html> (dostep: 25.09.2015).

23| RADZISZEWSKA, Na wieki wiekéw, enter, ,Polityka” 21.01.2012.
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NA ZAKONCZENIE Caty czas spotka¢ mozna chrzescijan
twierdzacych, ze siec jest ze swej natury zta
czywiscie, caty czas spotka¢ mozna i Ze jest to obszar postmodernistycznego
chrzescijan twierdzacych, ze sieC jest ze zdemoralizowania, taniej oraz szybkiej
swej natury zta?*i ze jest to obszar postmo- rozrywki, zepsucia moralnego,
dernistycznego zdemoralizowania, taniej pornografii, agresji

oraz szybkiej rozrywki, zepsucia moral-

nego, pornografii, agresji. Stychac gtosy mowiace o tym, ze tworzone
w cyberprzestrzeni,,symulacje” omamiajg ludzi i odciagaja ich od , praw-
dziwej” chrzescijanskiej wspolnoty. Sie¢ ma nie sprzyja¢ dyscyplinie
moralnej potrzebnej do duchowego rozwoju. Sygnalizuje sie, ze przez
nig przyspieszonej erozji ulegaja tradycyjne normy obyczajowe, spofe-
czenstwo nie potrafi odroznic tego, co dobre, od tego, co zte, a miedzy
owymi kategoriami zamazuja sie wszelkie granice.

Wielu duchownych krytykujacych elektroniczng sie¢ doskonale zdaje
sobie sprawe, jak fatalny ma ona wptyw na autorytet religijnych instytucji
oraz na koscielng hierarchie. W sieci mozliwosci publikacji sg nieograni-
czone, a kontrola nad pojawiajacymi sie tresciami bardzo trudna. Kaz-
dy moze w niej umiesci¢ to, co zechce. Nietrudno zatem ,zagubi¢ sie”
w gaszczu informacji heretyckich i bluznierczych, co oznacza, ze inter-
nauta poszukujacy wiedzy o Bogu nie musi rozpozna¢, co jest prawda,
a co fatszem. Oczywiscie prawda z perspektywy oficjalnego koscielnego
autorytetu i zwigzanej z nim hierarchii. Ciekawym przykfadem jest zaist-
nienie w internecie rozmaitych grup katolickich tradycjonalistow, cho-
ciazby sedewakantystow gtoszacych nieortodoksyjnos¢, a co za tym idzie
nielegalnos¢ papiestwa. Duzo jest miejsc w cyberprzestrzeni, gdzie mozna
sie rowniez natkna¢ na sedeprywacjonistow wytykajacych papiezom
btedy teologiczne lub petystow wielbigcych Piusa V. Przegladu zwiaza-
nych z tradycjonalistami serwisow WWW, wydawnictw, e-czasopism,
foréw czy blogow dokonat w swoim artykule Wojciech Muszynski®.
Oczywiscie zagrozenie dla autorytetu Kosciota bardzo czesto jest réwniez
skutkiem dziatalnosci poszczegélnych jednostek, nowych ruchéw reli-
gijnych czy po prostu innych wielkich religii. Co istotne, zagrozenie po-
chodzi nie tylko z ich strony, bowiem sama mozliwos¢ swobodnego
wypowiadania sie na forach czy czatach czyni potencjalnymi heretykami

24 Por. J. MACAtA, E-duszpasterstwo, dz. cyt, s. 475.
25 W. Muszvxiski, Wizerunek polskich tradycjonalistow katolickich w Internecie, w: Oblicza Internetu. Internet
w przestrzeni komunikacyjnej XXI wieku, red. M. Sokotowski, Elblag 2006, s. 261-278. 231
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Sama mozliwoé¢ swobodnego wielu ,praworzadnych” cztonkéw Kosciota.
wypowiadania sie na forach czy czatach W internecie kazdy ma prawo do wiasnej
czyni potencjalnymi heretykami wielu interpretacji Stowa Bozego, krytyki przed-
,praworzadnych” cztonkéw Koéciofa. stawicieli Kosciofa czy przedstawiania wtas-
Pokazafa to w swoim artykule Debbie nych pomystéw na to, jak zreformowac owg
Herring, nazywajac to, co dzieje sie instytucje. Swietnie pokazata to w swoim

na réznych chrzescijanskich listach artykule Debbie Herring, nazywajac to, co
dyskusyjnych, teologia kontekstu dzieje sie na réznych chrzescijanskich listach
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dyskusyjnych, teologia kontekstu. Dodac
nalezy — kontekstu niespotykanej wczesniej swobody i dowolnosci inter-
pretacji®. Jednym stowem, rownouprawnienie internautéw co do publi-
kacji tresci podwaza autorytet religijnych instytucji oraz koscielnych
hierarchii?’.

Paradoksalnie jednak, to czego obawiaja sie duchowni — upadek au-
torytetu i hierarchii — moze by¢ powstrzymane tylko przez wykorzystanie
sieci. Gdyby nawet nie wkroczyta ona tak silnie do zycia spofecznego,
autorytet Kosciofa i tak by murszat. Charakterystyczne dla dzisiejszych
czasow procesy spofeczne, takie jak indywidualizacja czy pluralizm kul-
turowo-religijny nie sprzyjaja oficjalnym hierarchiom koscielnym. Internet
oczywiscie odbija owe procesy oraz je ,promuje”. Jest jednak réwniez
platformg, za pomocg ktorej Kosciot moze skutecznie wzmacnia¢ auto-
rytet oraz hierarchie (dzieki odpowiedniemu wykorzystaniu). Aby to czy-
ni¢, musi jednak prezentowac sie atrakcyjnie dla internautdw, dla ktérych
liczg sie przede wszystkim wifasne wymagania. Mozna im sprostac przez
podejmowanie szeregu inicjatyw i coraz odwazniejsze wkraczanie do cy-
berprzestrzeni. Nalezy wchodzi¢ z wiernymi, a takze potencjalnym wier-
nymi, w dialog za pomocg interaktywnych narzedzi sieciowych. Kosciét
oraz uczelnie katolickie ksztatci¢ powinny specjalistow w dziedzinie me-
diéw komputerowych. Tworzac serwisy oraz wykorzystujac roznorodne
internetowe uzytecznosci, ludzie Kosciota powinni ze sobg wspotpra-
cowac. Niezwykle wazne jest zadbanie o wysoka jako$¢ rozwigzan two-
rzonych w internecie, a takze wykorzystywanie najnowszych osiggniec
programistycznych oraz technologicznych. Tylko stosujac sie do wyze;
wymienionych wskazowek, Kosciot moze sie stac atrakcyjniejszy dla po-

26 D, HerrING, Virtual as contextual. A Net news theology, w: Religion and Cyberspace, red. M.T. HaJSGAARD,
M. WARBURG, London — New York 2005, 5. 149-165.

27" Por. A. DRAGUEA, Dobra narzgdzie i zty nauczyciel, w: M. Robak, Zarzuccie siec. Chrzescijanie wobec wyznan
internetu, Warszawa 2001, s. 124-125.
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tencjalnych wiernych. Z cafa pewnoscig Jak pokazujg liczne badania,

jest o kogo walczy, a skutki tej walki moga chrzeécijanie bardzo chetnie uzywaja
sie okazac niezwykle pozytywne. Jak poka- internetu w rozmaitych celach — chca
zuja liczne badania, chrzescijanie bardzo zdoby¢ informacje zwigzane z religia,
chetnie uzywaja internetu w rozmaitych ksztattowad czy umacnia¢ swoja wiare,
celach — chca zdoby¢ informacje zwigzane poszukuja duchowego treningu

z religig, ksztattowac czy umacnia¢ swoja bad? towarzystwa innych chrzeécijan

wiare, poszukujg duchowego treningu badz
towarzystwa innych chrzescijan.
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WSPARCIE MAEZENSTW
PRZEZ STOWARZYSZENIA | RUCHY KOSCIELNE

Abstrakt
Szczegdlnym zadaniem Kosciota w obliczu narastajgcego kryzysu matzenstwa i rodziny jest wspie-
ranie matzonkéw. Jedng z form pomocy sg stowarzyszenia i ruchy koscielne, ktérych zadaniem
jest praktykowanie dialogu mafzenskiego oraz formacja duchowa zwiazkéw sakramentalnych,
narzeczonych, a takze matzefistw niesakramentalnych czy oséb samotnie wychowujacych dzieci.

Stowa kluczowe
matzenstwo, Kosciot, dialog matzenski, stowarzyszenia i ruchy koscielne

Abstract

Support for marriage by associations and ecclesial movements

A special task of the Church in the face of the growing crisis of marriage and family is to support

spouses. One of the forms of aid are associations and ecclesial movements, whose task it is to

practice dialogue, marriage and spiritual formation of sacramental union, brides, as well as non-
sacramental marriages or single parents.

Keywords
married couple, Church, dialogue marriage, associations and ecclesial movements

WPROWADZENIE

ycie w matzenstwie wymaga nauczenia sie sztuki kompromisow, swia-
domosci zagrozen mogacych godzi¢ w jego trwatos¢, a przede wszystkim
codziennego uczenia sie siebie poprzez rozmowe. Wydaje sie to szcze-
golnie trudne w rzeczywistosci, w ktérej mozna zaobserwowac odcho-

dzenie od warto$ci matzenstwa. Wsérdd instytucji, ktdre sa powotane do
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wspierania zycia mafzensko-rodzinnego szczegolng role spetnia Kosciof,
w ktdrym coraz liczniej pojawiajg sie stowarzyszenia, ruchy i wspolnoty
wspierajace matzonkow.

CZYM JEST MAEZENSTWO?

atzenstwo w jezyku tacinskim okreslane jest terminem matrimonium.
Nazwa pochodzi od stow mater, czyli matka i munus, oznaczajacego obo-
wiazek. Z kolei polska nazwa matzenstwa znajduje swoj zrédfostow w sto-
wianskich stowach mat, czyli uktad, oraz zena, co wskazuje na ,uroczyste
pojmowanie kobiety przez mezczyzne”'.

Matzenstwo w ogdlnym znaczeniu tego stowa jest rozumiane jako
,spotecznie akceptowany zwigzek jednostek w rolach meza i zony z klu-
czowa funkcja legalnego rodzicielstwa”2 W bardziej szczegdtowym ujeciu
mafzenstwo oznacza ,zwigzek o spotecznym charakterze, w ktorym prze-
plataja sie uczucia obojga matzonkéw, faczace ich relacje, a takze oczeki-
wania ze strony spofeczenstwa”. W tym sensie matzenstwo posiada
wymiar indywidualny, zwigzany z satysfakcja matzonkéw oraz wymiar
zbiorowy, obejmujacy zachowanie ciggtosci biologicznej i spotecznej?.
Zbigniew Tyszka traktuje je jako ,legalny, wzglednie trwaty zwigzek ko-
biety i mezczyzny, stworzony w celu wspdlnego pozycia, wspotpracy dla
dobra rodziny, a wiec gtbwnie wychowywania dzieci oraz wzajemnej po-
mocy”. W matzenstwie istotne wedtug niego jest wzajemne zaspakajanie
potrzeb emocjonalnych®.

Jerzy Laskowski wskazuje natomiast na zfozonosc instytucji matzen-
stwa, bedacego wspolnotg zycia i mitosci. Podkresla przy tym, ze sforma-
lizowany zwigzek mezczyzny i kobiety ma wymiar psychiczny, moralny,
religijny, prawny, indywidualny i spoteczny?.

T PM. GAIDA, Prawo matzeriskie Kosciota Katolickiego, Tarndw 2000, s. 22.

2 A. KOTLARSKA-MICHALSKA, Matzeristwo jako zwigzek, wspdlnota, instytucja, podsystem i rodzaj stosunku
spotecznego, ,Roczniki Socjologii Rodziny” 1998, t. 10, s. 52.

3 M. SNiezvisk, Dialog w rodzinie, Krakéw 2012, s. 25.

4 Por. Z. Tyszka, Socjologia rodziny, Warszawa 1976, s. 77.

5 Zob. ). Laskowski, Matzeristwo wspdlnotg mitosci, Warszawa 1993, s. 5-8.
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tos matzenstwa czerpie przede wszyst-
kim z etyki chrzescijanskiej, ktorej zrodfem

Etos matzenstwa czerpie przede
wszystkim z etyki chrzescijanskiej,
ktorej zrodtem sg gtownie teksty

Starego i Nowego Testamentu

sg gtownie teksty Starego i Nowego Testamentu. Kosciét od poczatku ist-
nienia traktowat matzenstwo jako ,wstep” do zatozenia rodziny, bedacej
fundamentem zycia chrzescijanskiego®.

W dokumentach koscielnych pojawiajg sie liczne proby zdefiniowania
tego, czym jest matzenstwo. Jego rozumienie w nauce Kosciota koncen-
truje sie przede wszystkim na sakramentalnej istocie tego zwigzku’, ale
takze jest utozsamiane z przymierzem, powotaniem, kosciotem domo-

wym, czy tez wspdlnotg zycia i mitosci.
Wedtug Biblii fundamentem chrzesci-
janskiego rozumienia matzenstwa jest stwo-
rzenie cztowieka przez Boga i powotanie go
do mitosci. To wiasnie w mitosci mezczyzny
i kobiety dostrzegano podobienstwo do

To wiasnie w mitosci mezczyzny i kobiety
dostrzegano podobienstwo do mitosci
Boga wobec ludzi, za$ zwigzek matzenski
mezczyzny i kobiety byt poréwnywany
do przymierza Boga ze swoim ludem

mitosci Boga wobec ludzi, zas zwigzek mat-

zenski mezczyzny i kobiety byt poréownywany do przymierza Boga ze
swoim ludem. Przymierze zawarte w Starym Testamencie zostato w petni
urzeczywistnione w Jezusie Chrystusie, ktory podkreslat wartos¢ matzen-
stwa i rodziny, sam przychodzac na Swiat w rodzinie®.

Wedtug soborowej Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspdtczesnym matzenstwo to ,gteboka wspolnota zycia i mitosci, ustano-
wiona przez Stwaorce i unormowana Jego prawami, [ktdra] zawigzuje sie
przez przymierze matzenskie, czyli przez nieodwotalng osobistg zgode™.
Z kolei Jan Pawet Il w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio traktuje
matzenstwo jako podstawe szerszej wspolnoty rodzinnej, z tego wzgledu,
ze wspolnota matzonkdw oraz istniejgca miedzy nimi mitos¢ ,s3 skiero-
wane ku rodzeniu i wychowaniu potomstwa, w ktérym znajduja swoje

6 Por. J. KIepos, Matzeristwo — rodzina — wychowanie w wypowiedziach Kardynata Stefana Wyszynskiego,
w: Rodzina. Historia i wspétczesnosc. Studium monograficzne, red. W. KORZENIOWSKA, U. Szuscik, Krakdw 2012, s. 11.

7" Zob. Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznar 2008, kan. 1055—1056.

8 S, Hotopok, Sakrament matzenstwa (cz. 1), <http://www.opoka.org pl/biblioteka/T/TA/TAP/malzenstwo1.
html> (dostep: 15.09.2015).

9 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w éwiecie wspdtczesnym Gaudium et spes, w: Sobor Watykanski |l,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, wyd. 2 poprawione, Poznar 2008, nr 48.
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uwienczenie"™. Papiez podkredla przy tym, ze matzonkowie stanowig swo-
istg komunie oséb, ktora ,ma swoje korzenie w naturalnym uzupetnianiu
sie mezczyzny i kobiety, i jest wzmacniana przez osobistg wole matzonkow
dzielenia catego programu zycia, tego, co maja i tego, czym s3"'".

W Katechizmie Kosciofa Katolickiego matzenstwo okreslone zostato
jako ,przymierze, przez ktére mezczyzna i kobieta tworza ze sobg wspol-
note catego zycia, skierowang ze swej natury na dobro matzonkéw oraz do
zrodzenia i wychowania potomstwa” [i ktore] ,zostato miedzy ochrzczo-
nymi podniesione przez Chrystusa Pana do godnosci sakramentu”' Po-
nadto wedtug autorow Katechizmu jest ono powotaniem wynikajagcym
zsamej natury mezczyzny i kobiety oraz wezwaniem do mitosci, ktora ,staje
sie obrazem absolutnej i niezniszczalnej mitosci, jaka Bég mituje czto-
wieka""® za$ sakrament mafzenstwa jest znakiem zwigzku Chrystusa i Ko-
sciofa. Udziela on matzonkom faski mifowania sie wzajemnie tg mitoscia,
jaka Chrystus umitowat Kosciot. taska sakramentu udoskonala zatem
ludzka mitos¢ matzonkéw, umacnia ich nierozerwalna jednos¢ i uswieca
ich na drodze do Zycia wiecznego'.

Katolicki model matzenstwa i rodziny, ktérego podstawy zostaty za-
rysowane w Ewangelii, zawiera nastepujace cechy:

1) naturalny charakter, zasadzajacy sie na naturalnym zréznicowaniu
ludzi na dwie pfci uzupetniajace sie w mitosci;

2) monogamiczny zwigzek jednego mezczyzny z jedna kobietg;

3) nierozerwalnos¢ i dozgonno$¢ zwiazku matzenskiego;

4) sakramentalny charakter matzenstwa, z ktorego wyptywa szcze-
gblna taska pomnazajacg bogactwo duchowe matzonkéw™.

PRZEMIANY ZYCIA MALZENSKIEGO

polskiej mentalnosci religijnej i obyczajowej matzenstwo niejed-
nokrotnie jest traktcowane jako swego rodzaju obowigzek i powinnos¢,

JAN Pawet I, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Wroctaw 2000, nr 14.

Tamze, nr 19.

Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej w skrocie: KKK), Poznan 1994, nr 1601.

13 Zob. KKK, nr 1603-1604.

14 KKK, nr16671.

15 P KRvczka, Matzeristwo i rodzing, w: Stownik Katolickiej Nauki Spotecznej, red. W. Piwowarski, Warszawa 1993
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ktorego nastepstwem jest zatozenie rodziny W polskiej mentalnogci religijnej

i wspdlne wychowanie dzieci™. Idac tym i obyczajowej matzenstwo niejednokrotnie

sladem, mozna zatozy¢, ze kazda rodzina jest trakrowane jako swego rodzaju

powinna mie¢ swoj poczatek w zalegalizo- obowigzek i powinnoé¢, ktérego

wanym zwigzku, jakim jest matzenstwo. nastepstwem jest zatozenie rodziny
Wspotczesnie coraz czesciej jednak do- i wspolne wychowanie dzieci

chodzi do urzeczywistniania nowych form
,bycia razem”, wérodd kedrych nalezy wymieni¢ zwigzki kohabitacyjne, po-
ligamie, matzenstwa na prébe, zwigzki homoseksualne, singli czy tez sa-
motnych rodzicow.

Franciszek Adamski jeszcze pod koniec ubiegtego stulecia wyodrebnit
trzy gtbwne przyczyny przemian w matzenstwie. Sg nimi:

1) Zmiana pozycji i rol wspétmatzonkow (demokratyzacja stosun-
kow wewngtrzrodzinnych).

2) Proces indywidualizacji i autonomizacji jednostki w rodzinie.

3) Zanik tradycyjnych, instytucjonalnych form matzenstwa i rodziny
na rzecz wolnych zwigzkow ™.

Ponadto na ksztatt wspdtczesnego rozumienia matzenstwa wptywaja
czynniki spofeczno-ekonomiczne, akceptacja spoteczna zachowan, ktére
wczesniej uznawane byty za naganne, zmiana w systemie wartosci oraz
nastawienie na realizacje wtasnych potrzeb. Wszystko to wptywa na po-
strzeganie mafzenstwa bardziej jako zwigzku partnerskiego, niz instytucji,
w ktorej gtéwng role odgrywa uczucie i zrozumienie, bedace odpowie-
dzig na psychiczne potrzeby cztowieka™.

Zarysowane tendencje wptynety na uksztattowanie sie trzech wspot-
czesnych modeli matzenstwa, ktorymi sg:

1) model matzenstwa tradycyjnego;
2) model matzenstwa egalitarno-partnerskiego;
3) model matzenstwa dwoch karier®.

16 Por. W. Korzeniowska, U. Szuscik, Rodzina. Historia i wspétczesnosc. Studium monograficzne, Krakéw 2006, s. 64.
17" K. Gryzex, Matzenstwo i rodzina w zyciu i rozwoju cztowieka, Warszawa 2009, s. 44-45.
18 F Abamski, Socjologia matzenstwa i rodziny, Warszawa 1982, s. 234-257.
19 Por. A. Kwak, Alternatywne formy Zycia rodzinnego ~ ciggtos¢ i zmiana, w: Rodzina Polska u progu XXI wieku,
red. H. Cudak, towicz 1997, s. 33-35.
20 ). Rostowskl, T. ROSTOWSKA, Matzeristwo — wczoraj, dzisiaj i jutro — w perspektywie psychologicznej,
w: Cztowiek u progu Il tysigclecia. Zagrozenia i wyzwania, t. 1, red. M. PLopa, Elblag 2005, s. 229. 41
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Pierwszy model, mocno zakorzeniony w kulturze chrzescijanskiej, byt
najbardziej popularny do lat 70. ubiegtego stulecia. Za matzenstwo we-
dtug tego modelu uwaza sie zwigzek zawarty miedzy kobietg i mezczyzng,
oparty na gtebokim uczuciu mitosci, ktory ma przetrwac cate zycie, dazac
do wspodlnego dobra i szczedcia potomstwa. W tym modelu maz pracuje
na rzecz catej rodziny a zona pozostaje w domu, zajmujac sie wychowa-
niem dzieci i troszczac sie o dom?'.

Drugi z przedstawianych modeli zaktada przede wszystkim ,wielo-
wymiarowa réwnos¢ wspotmatzonkow”, znajdujaca odzwierciedlenie
gtobwnie we wspolnym zarabianiu na zycie i podzielaniu odpowiedzialnosci
za wychowanie dzieci. Charakterystyczne dla modelu partnerskiego jest
podwyzszenie wieku 0séb zawierajacych matzenstwo, a tym samym prze-
suniecie momentu narodzin pierwszego dziecka. Do jego pozytywnych
stron nalezy zaliczy¢: zwiekszenie intymnosci oraz poziomu zadowolenia
z pozycia matzenskiego, a takze obnizenie depresji i niepokoju, szczegdlnie
u kobiet. Z kolei jako negatywne cechy tego modelu wymienia sie trud-
nosci wynikajgce z dokonywania nowych ustaler i kompromisow oraz ko-
nieczna umiejetnos¢ negocjacji*2. Do najwazniejszych elementdw tego
modelu mozna zaliczy¢: odpowiednig komunikacje i umiejetnos¢ zaspo-
kajania potrzeb partnera; wyszczegolnienie obowigzkéw domowych, wy-
nikajacych z autorytetu osobistego; silng wiez emocjonalng; wiez seksualna,
powigzang scisle z wiezig emocjonalng; silng wiez intelektualng, umocniong
matzenska przyjaznig i wzajemng atrakcyjnoscig partnerow oraz rowno-
wage ekonomiczng wytworzong na gruncie sfery zarobkowej?.

Z kolei w trzecim modelu szczegdlng uwage zwraca sie na kariere za-
wodowg obojga matzonkow. W jej kontekscie model dwéch karier mozna
podzieli¢ na: matzenstwa, z pierwszenstwem zawodowym meza; mat-
zenstwa, z pierwszenstwem zawodowym zony (tylko w przypadku, gdy
zarabia wiecej od meza) oraz mafzenstwa, w ktorych strony w réwnym
stopniu podejmujg prace zawodowy i dzielg miedzy siebie obowigzki
w domu?.

W modelu tym, w zwigzku z duzym zaangazowaniem sie kobiet
w robienie” kariery, na drugi plan schodzi zatozenie rodziny, czego efek-

21 Tamze, s.230-232.

22 Tamze, s. 234-235.

23 7. DABROWSKA-CABAN, Z badari nad matzeristwem w Polsce. Uwarunkowania i wiasciwosci, ,Problemy
Rodziny” 2001, nr 3—4,s. 6-7.

24 ) RosTowskl, T. ROSTOWSKA, Matzeristwo — wezoraj, dzisiaj i jutro..., dz. cyt, s. 235.
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tem jest wzrastajacy niz demograficzny, coraz bardziej aktualny problem
starzenia si¢ spofeczenstwa oraz — szczegdlnie w takich matzenstwach
— wazrastajaca liczba rozwodow. Pozytywna strong przedstawionego mo-
delu jest zwiekszenie niezaleznosci finansowej kobiet, podnoszenie ich
samooceny, zyskanie poczucia spotecznej i kulturowej rownosci, posze-
rzenie grona znajomych, a takze odreagowanie stresu zwigzanego z zy-
ciem matzensko-rodzinnym. Natomiast negatywnymi objawami sa: fakt
przecigzenia rolami, a co za tym idzie, ciagty brak czasu i energii, jak row-
niez wzrost poczucia winy wobec dzieci, ktore niejednokrotnie s3 za-
niedbywane przez zapracowanych rodzicéw. W przypadku mezczyzn
model dwoch karier zmniejsza ich poczu-

cie odpowiedzialnosci za stan finansowy Przeobrazenia zycia matzenskiego
rodziny, zwieksza za$ swobode w realizacji powodujg w coraz wiekszym stopniu
pracy zawodowej. Nowym zjawiskiem jest upowszechnianie sie modelu matzefistwa
zwiekszenie gotowosci mezczyzn do opie- jako instytudji $wieckiej, co pociaga
kowania sie wtasnymi dzie¢mi, a co za tym za sobg ostabianie, a w konsekwencji
idzie, do zaciesniania wiezi rodzinnych?. zanikanie chrzeécijanskiej zasady
Przeobrazenia zycia matzenskiego po- nierozerwalnosci mafzerstwa

wodujg w coraz wiekszym stopniu upo-

wszechnianie sie modelu matzenstwa jako instytucji swieckiej, co pociaga
za sobg osfabianie, a w konsekwencji zanikanie chrzescijanskiej zasady
nierozerwalnosci mafzenstwa®.

TROSKA KOSCIOEA O MAEZENSTWA
NA PRZYKELADZIE DZIALALNOSCI WSPOLNOT KATOLICKICH

a poziomie diecezji jednostkami zajmujacymi sie catoksztattem spraw
zwigzanych z duszpasterstwem matzenstw sa Wydziaty Duszpasterstwa
Rodzin. W ich gestii lezg miedzy innymi kwestie zwigzane z formacjg du-
chowa matzonkdw, organizowaniem kursow przedmatzenskich, mszy
swietych, rekolekcji oraz pielgrzymek dla matzenstw, prowadzeniem me-
diacji miedzy matzonkami, funkcjonowaniem poradni rodzinnych czy
tez duszpasterstwem matzenstw niesakramentalnych.

2 Tamze, s. 236-240.
26 F Apamski, Socjologia matieristwa i rodziny, dz. cyt, s. 275. 243
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Dziatajace w strukturach Kosciota W tym podrozdziale chce zwrdcic szcze-
wspdlnoty, ktdre maja na celu gblng uwage na dziatajagce w strukturach
podtrzymywanie wiezi miedzy Kosciota wspdlnoty, ktdre majg na celu pod-
matzonkami oraz pomoc w ich trzymywanie wiezi miedzy matzonkami oraz
petniejszym, wzajemnym zrozumieniu pomoc w ich petniejszym, wzajemnym zro-
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zumieniu. Ze wzgledu na ograniczenia obje-
tosciowe poprzestane na przedstawieniu jedynie wybranych grup, ktore
swoja dziatalnos¢ opieraja na zasadzie dialogu. Zdaniem Mariana Sniezyn-
skiego dialog w matzenstwie nalezy rozumiec jako ,sposob komunikagji
i relagji interpersonalnych pomiedzy wspotmatzonkami oraz dzie¢mi i ro-
dzicami, w ktorej podmioty (dzieci — rodzice) dazg w szczegdlny sposéb
przez stowo, ale i przez gesty, do wzajemnego zrozumienia, zblizenia i wspot-
dziafania, w wyniku ktérego mozliwe staje sie ustalenie ram wzajemnego
kompromisu prowadzacego do poznania prawdy, dobra i piekna™”.

Pierwszym z opisywanych ruchdw sg Spotkania Matzenskie, zwane tez
popularnie Dialogami Matzenskimi. Sg one stowarzyszeniem o charakterze
rekolekcyjnym, majacym na celu pogtebienie, odnowienie, a jesli zachodzi
taka potrzeba — odbudowanie mitosci matzenskiej. Duzg wage w stowa-
rzyszeniu przykfada sie takze do petniejszego doswiadczenia sakramental-
nego wymiaru zwigzku?,

Dokonuje sie to poprzez proponowanie matzonkom formy dialogu
pozwalajacego lepiej sie pozna¢, a takze niosgcego pomoc w rozwiazy-
waniu konfliktow i nieporozumien. W stowarzyszeniu tym podkresla sie,
ze w celu prawdziwego spotkania sie ze sobg i z Bogiem ,trzeba bardziej
stuchad niz mowic, bardziej dzieli¢ sie niz dyskutowac, bardziej rozumiec
niz ocenia¢, a nade wszystko — przebaczac"®.

Podstawowg forma uczenia sie i pogtebiania dialogu miedzy matzon-
kami w Spotkaniach Matzenskich sg trzydniowe rekolekcje o charakterze
warsztatéw, w czasie ktérych nie ma jednak tradycyjnych konferenciji.
Odpowiednio przygotowane matzenstwa animatorow oraz kapfani
wprowadzajg uczestnikow do pracy wiasnej poprzez dzielenie sie wias-
nym dos$wiadczeniem w sferze dialogowania. Nastepujacy potem dialog
miedzy matzonkami odbywa sie tylko i wytgcznie miedzy nimi. Zadne
sprawy taczace lub dzielgce matzonkdw uczestniczacych w rekolekcjach
nie sg ujawniane w grupie.

27 M. SNiEzvRisl, Dialog w rodzinie, dz. cyt, s. 24.
28 Por. portal Spotkania Matzenskie, <http://www.spotkaniamalzenskie.pl> (dostep: 23.09.2015).
29 Czym sq spotkania matzenskie?, <htep://www.spotkaniamalzenskie.pl> (dostep: 23.09.2015).
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Swiadectwa uczestnikow rekolekcji prowadzonych przez Spotkania
Matzenskie pokazujg, ze podczas ich trwania matzefstwo moze ,przezy¢
swiezos¢ wzajemnych uczué, odnowic lub odkry¢ na nowo swojg jednosc’,
jak réwniez doskonali¢ umiejetnos¢ rozwigzywania konflikcow. Program
rekolekgji jest tak utozony, by pozwoli¢ kazdej parze ,spojrze¢ na wiasne
zycie w duchu mitosci”. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze dziatania te opierajg
sie na nowoczesnej wiedzy z zakresu psychologii komunikagji i teologii®®.

Oprocz rekolekgji dla mafzenstw, stowarzyszenie prowadzi cykle Wie-
czorow dla Zakochanych oraz Rekolekcje dla Narzeczonych, ktére przygo-
towujg do zawarcia matzenstwa. Réwniez w tym przypadku metodg jest
praca wiasna narzeczonych, do ktdrej inspirujg $wiadectwa matzenstw-
-animatoréw oraz kapfanéw. Narzeczeni oraz pary ,chodzace” ze sobg
,maja mozliwos¢ petniejszego poznania wiasnych osobowosci i oczekiwan,
a takze ustalenia wspolnej hierarchii waznosci spraw w zyciu. Uczg sie réw-
niez jak rozwigzywac konflikty i jak budowac autonomie swojego zwigzku.
Odkrywajg czym jest naprawde sakrament matzenstwa, rozpoznajg miej-
sce wiary w swoim zyciu. Dowiadujg sie pod-

stawowych spraw z zakresu nauki Kosciota Szczegblne znaczenie w pracy oérodkéw
0 matzenstwie i rodzinie”', Spotkan Matzeriskich maja rekolekcje

Szczegolne znaczenie w pracy osrodkow dla ,matzenstw cywilnych w powtérnych
Spotkan Matzenskich maja rekolekcje dla zwigzkach po rozwodzie”

,mafzenstw cywilnych w powtérnych zwiagz-

kach po rozwodzie”. W czasie tych rekolekgji ,mafzenstwa zyjace w zwiaz-
kach cywilnych mogg przezyc bardzo gtebokg prawde, ze Bog stawia rowniez
na ich drodze drogowskazy mitosci”. Jak zapewniajg organizatorzy, ,uczest-
nikom rekolekcji nie proponujemy gotowych schematéw ani tatwych roz-
wigzan. Kazda sytuacja osob zyjacych w drugim zwigzku po rozwodzie jest
bardzo indywidualna, niepowtarzalna. Z tego wzgledu w czasie rekolekgji
zachecamy do indywidualnej refleksji nad wtasnym zyciem”. Rowniez w tym
przypadku inspiracje do tej pracy stanowig wprowadzenia kaptana i Swia-
dectwa mafzenstw-animatoréw, w tym przypadku takich, ktore doswiad-
czyly rozwodu i przezyty pojednanie z Bogiem?2. Ponadto wybrane osrodki
prowadza rekolekcje dla matzenstw oczekujacych na adopcje dziecka.

30 Tamze.

31 Wieczory dla Zakochanych i Rekolekcje dla Narzeczonych, <htep:/ /www.spotkaniamalzenskie.pl> (dostep:
23.09.2015).

32 Rekolekcje dla powtdérnych zwigzkéw po rozwodzie, <http://www.spotkaniamalzenskie.pl> (dostep:

23.092015). 245
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W proponowanych formach rekolekgji,
wykorzystujacych dialog jako narzedzie do
spotkania meza i zony ze sobg i z Bogiem,
biorg udziat osoby ,w réznym wieku,

o roznym poziomie wiedzy

i zaangazowania religijnego”

W proponowanych formach rekolek-
gji, wykorzystujacych dialog jako narzedzie
do spotkania meza i zony ze sobg i z Bo-
giem, a takze pomagajacych narzeczonym
w podjeciu dojrzatych decyzji dotycza-
cych przysztego matzenstwa biorg udziat
osoby ,w roznym wieku, o réznym pozio-

mie wiedzy i zaangazowania religijnego, z rozng skalg uczuc faczacych
lub dzielgcych matzonkéw”, tak zwane ,dobre matzenstwa’, jak i te prze-
zywajace powazne konflikty i kryzysy32.

Drugim z opisywanych stowarzyszen jest Domowy Kosciot Ruchu
,Swiatto-Zycie”, ktéry ma na celu pomaga¢ matzonkom sakramentalnym
,czerpac z faski i mocy sakramentu matzenstwa”. Swoistym ideatem du-
chowosci matzenskiej w przypadku Domowego Kosciofa jest ,dazenie
ku Bogu w jednosci ze wspotmatzonkiem”. Duchowosc ta realizowana
jest poprzez przyjecie elementdw formacyjnych nazywanych zobowia-

zaniami — darami. Sg nimi:

— ,codzienna modlitwa osobista pofaczona z lekturg Pisma Swietego;

— regularne spotkanie ze stowem Bozym;

— codzienna modlitwa matzenska;

— codzienna modlitwa rodziny, jako wspolnoty zanurzonej w Bogu;

— comiesieczny dialog matzenski i wynikajaca z niego reguta zycia
(systematyczna praca nad sobg);

— uczestnictwo w comiesiecznych spotkaniach formacyjnych kregu
(w grupie 4—7 matzenstw);

— uczestnictwo przynajmniej raz w roku w rekolekcjach formacyj-

nych”.

Realizowanie zobowigzan — darow ,odbywa sie w matzenstwie po-
przez codzienny wspolny wysitek matzonkow, podejmujacych i realizu-
jacych poszczegdlne zobowigzania oraz poprzez wzajemng pomoc
matzenstw w kregu w dazeniu do Chrystusa”*. Matzenstwa nalezace do
Domowego Kosciota s3 niejako wezwane do postugi na rzecz wtasnej ro-

33 Czym sq spotkania matzenskie?, <htep://www.spotkaniamalzenskie.pl> (dostep: 23.09.2015).
34 Zob. Krétko o DK [Domowym Kosciele], w: portal Ruchu ,Swiatto-Zycie”, <http://www.dk.oaza.pl> (do-

step: 23.09.2015).
246 35 Tamze.
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dziny, rozumianej jako budowanie wspolnoty wiary, nadziei i mitosci, oraz
,odwotujg sie do mocy sakramentu, ktéra pozwala kazdemu z nich wejs¢
w trudnosci spowodowane bliskoscig drugiego”3.

Wsrod koscielnych stowarzyszen i ruchow, ktérych celem jest troska
0 matzenstwa nalezy takze wymieni¢ Wspolnote Emmanuel, ktora miedzy
innymi prowadzi rekolekcje ,Mitos¢ i Prawda’, bedgce duchowg formacja
mafzenstw, rodzin, narzeczonych oraz osob, ktére ,z réznych powodow
zyciowych” samotnie wychowujg dzieci. Cykl spotkan rekolekcyjnych
obejmuje trzy weekendy o nastepujacej tematyce:,Bog kocha kazde mat-
zenstwo i pomaga w jego odnowie”, ,Porozumienie miedzy matzonkami,
odkrycie réznic i dopetnien’, ,Wychowanie i ksztattowanie dzieci, rodzina
a otwarcie na swiat"¥. Wazne miejsce w Kosciele zajmuje takze Wspolnota
Trudnych Matzenstw SYCHAR, ktdrej gtbwnym zadaniem jest wspieranie
mafzenstw sakramentalnych przezywajgcych kryzys®. Warto tez wspom-
nie¢ o Ruchu Rodzin Nazaretanskich, ktdrego cztonkowie ,s3 wpatrzeni
we wzor Swietej Rodziny z Nazaretu. Pragna oni nasladowac jej $wieto$¢,
ktdra realizuje sie w codziennosci przezywanej z Bogiem i w braterskiej
wspolnocie”®.

Z kolei celem Szensztackiego Dzieta Rodzin jest formowanie ducho-
wosci ewangelicznej matzenstw. Na spotkaniach medytuje sie Biblie,
a takze prowadzi rozmowy o sposobie realizacji przysiegi matzenskiej®.
Cztonkowie Ruchu Apostolskiego ,Rodzina Rodzin” d3zg natomiast ,do
uswiecenia swoich rodzin poprzez modlitwe, zycie sakramentalne, ofiar-
na stuzbe Kosciotowi i Ojczyznie w duchu zawierzenia Maryi, Matce Ko-
sciota”. Wsrdd szczegdtowych zatozen pracy tego ruchu wymienia sie
miedzy innymi: troske o uswiecenie wiasnej rodziny, ,otaczanie pomoca
duchowa i materialng rodziny wielodzietnej, duszpasterska troske o cata
rodzine wielopokoleniowg i wzajemne dobre relacje miedzy rodzicami,
dzie¢mi, dziadkami, [...] przyjazn i serdeczng wiez miedzy rodzinami,
gotowymi do przyjscia sobie i innym z natychmiastowa pomocg; [...] ra-
towanie rodziny zagrozonej rozbiciem i wszelka patologia, wychowywanie

36 Tamze.

37 Mitos¢ i Prawda, w: portal Wspoélnoty Emmanuel, <htep://www.emmanuel.info.pl/malzenstwa-i-rodzi
ny/milosc-i-prawda> (dostep: 23.09.2015).

38 Zob. Wspdlnota Trudnych Matzeristw SYCHAR — portal internetowy, <http://www.sychar.org> (dostep:
23.09.2015).

39" Ruch Rodzin Nazaretanskich — portal internetowy, <htep://wwwi.rrn.info.pl> (dostep: 23.09.2015).

40 Ppor. Stuzba w formacji, Szenstackie Dzieto Rodzin, w: portal Szensztacki Instytutu Siéstr Maryi, <htep:/
/wwwisiostry.szensztat.pl> (dostep: 23.09.2015).
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w duchu odpowiedzialnosci za Koscidt, Ojczyzne, rodzine i drugiego czto-
wieka” .

Warto wspomniec¢ takze o Komunii Matzenstw, ktéra ma za zadanie
,uczy¢ matzonkéw budowania i pielegnowania wiezi matzenskiej we
wszystkich wymiarach zycia matzenskiego — duchowym, psychicznym
i fizycznym”, a takze ,ukazywac matzonkom piekno i madros¢ wspofczes-
nej nauki Kosciota o mitosci mezczyzny i kobiety, matzenstwie, wyjatko-
wej wartosci ludzkiego ciata, jego pfciowosci i seksualnosci”. Ruch ten
organizuje konferencje dla matzenstw, rekolekcje oraz formacyjne dni
skupienia®.

Szczegdlnie wazna wydaje sie by¢ PODSUMOWANIE
pomoc matzonkom w tworzeniu,
a nawet odbudowywaniu czasach powiekszajacego sie kryzysu
wspélnoty matzenskiej mafzenstwa i rodziny, znajdujacego swe od-
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zwierciedlenie chociazby we wzrastajacej
liczbie rozwodow i separacji, czy tez znaczacym ostabieniu wiezi rodzin-
nych, szczegodlnie wazna wydaje sie by¢ pomoc matzonkom w tworzeniu,
a nawet odbudowywaniu wspdlnoty matzenskiej, petniejszym poznaniu
siebie, wtasnych cech charakreru, predyspozycji, oczekiwan, przekonan.
Idealnym wrecz do tego narzedziem jest dialog, polegajacy — jak ma to
miejsce w Spotkaniach Matzenskich — na stuchaniu, rozumieniu, dzieleniu
sie | przebaczaniu. Pozwala on na zrozumienie trudnosci zwigzanych z by-
ciem z drugim cztowiekiem i Bogiem oraz daje szanse na stopniowe ich
przezwyciezanie.

Niniejszy tekst przedstawia i pokrétce charakteryzuje wybrane wspél-
noty dziatajgce w Kosciele, ktore w wiekszym badz mniejszym stopniu
doceniajg walor dialogu w matzenstwie. Godne podkredlenia jest takze
to, ze niektdre z nich, oprécz formacji matzonkow oraz przygotowywania
narzeczonych do zawarcia sakramentu maftzenstwa, prowadza takze
duszpasterstwo mafzenstw niesakramentalnych oraz osob samotnie wy-
chowujgcych dzieci.

Trudno jednak oprzec sie wrazeniu, Ze istniejace ruchy i stowarzysze-
nia stanowig przystowiowg ,krople w morzu potrzeb”, a temat formacji

41 Rodzina Rodzin, O nas, w: portal Ruch Apostolski Rodzin, <http://rodzinarodzin.pl> (dostep: 23.09.2015).
42 Zob. strona internetowa ruchu Komunia Matzeristw, <http://www.komuniamalzenstw.pl> (dostep:
23.09.2015).



ANDRZEJ GRUDZINSKI
WSPARCIE MAEZENSTW...

matzenstw dopiero stopniowo przebija sie do swiadomosci oséb odpo-
wiedzialnych za duszpasterstwo. Opisane powyzej dziatania formacyjne
skierowane sg gtownie do rodzin, ktére odczuwajg koniecznos¢ tworzenia,
podtrzymywania czy odbudowywania wiezi matzenskich. Istnieje jednak
duza grupa matzenstw, ktéra duchowe ,inwestowanie” w bycie razem
zakonczyta w dniu slubu koscielnego. Dlatego tez wazne jest uswiadamia-
nie jak najwiekszej liczbie par matzenskich sakramentalnego wymiaru ich
zwiazku, koniecznosci dialogowania oraz okazywanie im zrozumienia
i udzielanie pomocy w sytuacjach konfliktu i kryzysu. Pierwsza okazjg do
tego powinno byc¢ przygotowanie do matzenstwa, ktorego gtéwnym pun-
ktem nie jest jedynie wystuchanie prelekgji, ale aktywne uczestnictwo, po-
przez ktdre narzeczeni poznaja siebie nawzajem w dialogu prowadzonym
z przyjeciem okreslonych zasad.
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OBRAZKA RELIGIJNEGO.

WOKOL PROBLEMOW ODDZIALYWANIA KOSCIOEA
NA SFERE WYTWORCZOSCI DEWOCYJNEJ

Abstrakt
Utrzymujacy sie od okresu powojennego rozdzwiek miedzy sakralnoscia a profanicznoscia
wptywa na obieg obrazka, jego miejsce w kulturze religijnej i popularnej oraz przeznaczenie. Ten
artefakt indywidualnej poboznosci staje sie popkulturowym gadzetem, ktérego symbolika stop-
niowo jest pozbawiana religijnych odniesien. Zmiany dotykajg ikonografii, ktora balansuje od
schematycznego kiczu po swobodng interpretacje dotychczasowych kanonéw prezentacji. Ko-
$ciot nie posiada skutecznych sposobow na zahamowanie trendéw laicyzacyjnych, a jego dziatania
zmierzajg w strone sacromarketingu: kreacji quasi-duchowych przedmiotow, niebedacych czy-
stymi sakramentaliami, a jedynie pamiatkami o religijnej orientacji.

Stowa kluczowe
obrazek religijny, sacrum, profanum, kanon, marketing religijny, przemyst dewocyjny

Abstract

Sacrality and profanity of religious pictures.

Concerning the problems of the impact of the Church on devotional creativity

The gap between the sacred and the profane which has emerged since the postwar period affects
the circulation of the image, its place in religion and popular culture and destiny. This artefact of
individual piety has become toy of pop culture whose symbolism is gradually being stripped of
its religious references. The changes range from iconography, which is verging on the kitsch, to the
loose interpretation of existing canons of presentation. The Catholic Church does not have effec-
tive ways of halting secularizing trends, and its actions are aimed at holy marketing: the creation
of quasi-spiritual objects that are not purely sacramentals and only gifts of a religious orientation.

Keywords
holy card, sacred, profane, canon, religious marketing, the sacral industry

257



PONOWOCZESNE PRZESTRZENIE ODDZIAEYWAN
WYCHOWAWCZO-FORMACYJNYCH KOSCIOEA | ,,ZIEMIE NICZYJE”

WSTEP

bserwowane przeksztatcenia w obrebie religijnosci potocznej zmie-
niajg charakter funkcjonowania obrazka dewocyjnego’. Ten artefakt in-
dywidualnej poboznosci traci range sakralng i staje sie popkulturowym
gadzetem?. Zmiany dotykajg ikonografii,

Obrazek religijny, jako artefake ktdra coraz czesciej ucieka w schematyzm.
indywidualnej poboznosci, traci range Zanika kanonicznos¢ prezentacji na rzecz
sakralng i staje sie swobodnej symboliki nie zawsze korzysta-

popkulturowym gadzetem jacej z religijnych odniesien?. Tymczasem

Kosciot zdaje sie ignorowac wage proble-
mu*. Wprawdzie od opublikowania przez Pawfa VI w 1975 roku adhor-
tacji apostolskiej Evangelii nuntiandi nie zwalcza sie ,zabobonnych
praktyk, ktdre nie prowadza do nalezytego aktu wiary”, ale wcigz dla wielu
duchownych kult obrazkéw jest przejawem niedojrzatosci®. Wszelkie
przeksztatcenia w obrebie wytwdérczosci dewocjonalidw traktuje sie wiec
jako prowadzace do pogtebienie religijnosci, nie zas jej regresu w strone
laicyzacji®. Brakuje specjalistycznych badan, ktore pozwolityby okreslic
charakter tego zjawiska, poznac jego przyczyne oraz konsekwencje dla
zycia wierzacych.

OBSZARY SAKRALNOSCI | PROFANICZNOSCI OBRAZKA RELIGIJNEGO

rezentowane tutaj studium pragnie zasygnalizowac, iz przeksztatcenia
majg swoje uwarunkowania historyczne. W pierwszej potowie XX wie-
ku dos¢ powszechnie panowato przekonanie, ze kurialne imprimatur
daje gwarancje sakralizacji. Konstytucja apostolska Leona Xlll z 1897 roku

T P.KowaLsk, Religijinos¢ potoczna. Notatki na temat kiczu i religii, ,[Dekada Literacka” 2002, nr 34, s. 40.

2 Por. H. Kus, Obrazek popularny w polskiej kulturze religijnej, Biata Podlaska 1984, s. 3-4.

3 M. Jacierto, Od $wigtoici do codziennosci, czyli o profanicznosci obrazka dewocyjnego u schytku epoki au-
diowizualnej, ,Konteksty. Polska Sztuka Ludowa” 2002, nr 1-2, s. 142.

4 Por. W. STROZEWSKI, O mozliwosci sacrum w sztuce, w: Sacrum i sztuka, oprac. N. CIEsLINska, Krakow 1989, s. 25,

> Por. Pawet VI, Posynodalna Adhortacja apostolska ,Evangelii nuntiandi” (8 grudnia 1975), ,Acta Aposto-
licae Sedis” 1976, nr 68, 5. 38; S. STRzELECKI, Obraz mitosiernych nawiedzen, Wiadomosci Koscielne Archidiecezji
Biatostockiej” 2008, nr 1, s. 110.

6 Amerykanski jezuita James Martin, bedacy zagorzatym przeciwnikiem tradycyjnej ikonografii, uwaza, iz
wyobrazenia sakralne sa ksztattowane przez kulture czaséw ich wytworzenia, dlatego winny ulega¢ przeobra-
zeniom i nie by¢ zdominowane przez kanon. Jego zdaniem o dynamizmie zycia religijnego swiadczy zdolnos¢

252 do tworzenia wcigz nowych artefaktow. Por. J. MARTIN, Rescuing St. Al ,Catholic Digest” 1993, nr 5, 5. 20—24.



KATARZYNA JARKIEWICZ
SAKRALNOSC | PROFANICZNOSC OBRAZKA RELIGIJNEGO...

Officiorum ac munerum stwierdzata, iz kaz- Wchodzac do obiegu, artefake ten ulegat
dy wytwarzany i dystrybuowany w Ko- uéwieceniu przez dotkniecie relikwii bad?
Sciele obrazek musi posiadac certyfikat po$wiecenie w wyniku zastosowania
prawomyslnosci’. Wchodzac do obiegu, odpowiedniej formuty modlitewnej

artefakt ten ulegat uswieceniu przez do-

tkniecie relikwii badz poswiecenie w wyniku zastosowania odpowiednie;
formuty modlitewnej (fot. 3). De facto nie istniat proces desakralizacji:
kryteria postepowania ze zniszczonym obrazkiem byty uznaniowe. Na
polskich wsiach, rowniez obecnie, panuje zwyczaj palenia takich drukéw,
wykonujac nad nimi znak krzyza badz zakopywania w poblizu kapli-
czek, czyli tam, gdzie ziemia jest poswiecona®. Wspotczesnie czesciej
obserwujemy tworzenie artefaktéw sakralnych niejako w kontekscie

wulan po‘ally‘
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% THERESE' DE LENFANT JESUS MathiBoiej
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Fot. 3. Przejawy sakralizacji obrazka.
Relikwie $w. Teresy od Dziecigtka Jezus dotaczone do obrazka — pamiatki z kanonizacji (1925).
Dowdd zetknigcia obrazka Matki Bozej Czestochowskiej z jej wizerunkiem jasnogorskim (1953)

7 A. SPAMER, Das kleine Andachtsbild vom XIV. bis zum XX. Jahrhundert, Miinchen 1930, s. 268—269.
8 A BEReza, Sposéb funkcjonowania wspdtczesnego obrazka dewocyjnego, ,Konteksty. Polska Sztuka Lu-
dowa’ 2002, nr 1-2, 5. 138. 253
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zdarzen nadprzyrodzonych czy specjalnych decyzji wtadz koscielnych?.
Z3dania Chrystusa skierowane do przezywajacej mistyczne objawienia
s. Faustyny staty u podstaw produkgji i dystrybucji obrazkéw Jezusa Mi-
tosiernego™. Sporzadzony w 1934 roku pierwowzor autorstwa Eugeniu-
sza Kazimirowskiego postuzyt za wzdr do kopii wykonanej przez tucje
Batzukiewicz. Graficzne odbitki tego dzieta, rozprowadzane od 1937 roku
przez krakowskie wydawnictwo Jézefa Cebulskiego, traktowano jako sa-
kramentalium niezaleznie od braku zatwierdzenia objawien s. Faustyny™.
Podobny proces sakralizacji przechodzity po Il wojnie swiatowej odbitki
obrazu Jezusa Mitosiernego autorstwa Adolfa Hyty 2. Natomiast za uswie-
ceniem drobnych artefaktow milenijnych stata decyzja Episkopatu co
do programu Wielkiej Nowenny™. Wykonana przez Leonarda Torwirta
kopia wizerunku czestochowskiego postuzyta do sporzadzenia druko-
wanych w Mediolanie i Rzymie obrazkéw z ,Aktem oddania sie Matce
Bozej” autorstwa kard. Stefana Wyszynskiego, ktore rozprowadzano pod-
czas peregrynacji po Polsce obrazu jasnogoérskiego™. Za sakralne ucho-
dzity rowniez artefakty zobowigzan milenijnych typu: ,Postanawiam
nie niszczy¢ poczetego zycia. Otoczy¢ opieka kazde dziecko. Pomagac
rodzinom wielodzietnym. Modli¢ sie o wole przekazywania zycia""™.
W tym aspekcie nieistotne byto, ze obrazki drukowaty kontrolowane
przez wiadze komunistyczne zakfady graficzne™. Uswiecenie dokonywato
sie wolg wiadz koscielnych i nie wymagato specjalnej procedury uzyska-
nia imprimatur.

9 Zdaniem Magdaleny Jagietto ,nie mozna wykluczy¢, ze sita sacrum dobrowolnie wybierze miejsce swych
objawien” i niejako emanuje na obrazek dewocyjny atrybuty swej swietosci. Por. M. JaCIELto, Od Swigtosci do
codziennosci..., art. cyt, s. 142. Wedtug Teresy Stankiewicz postepuje proces indywidualizacji narzedzi sakra-
lizacji. Oprécz duchownych réwniez tworcy moga przekazaé dzietu tajemniczy pierwiastek, ktéry uswieci
obrazek, uczyni go narzedziem transcendentnego doswiadczenia. Por. T. STANKIEWICZ, Sacrum w sztuce jako
tajemnica, w: Sacrum i sztuka, oprac. N. CIesLINSKA, Krakow 1989, s. 172.

10" G. Gorny, J. Rosikor, Ufam. Sladami siostry Faustyny, Warszawa 2010, s. 100-102.

11 E. Siepak, Zgromadzenie Siéstr Matki Bozej Mitosierdzia w petnieniu misji apostotki Bozego Mitosierdzia,
w: Promieniowanie oredzia Mitosierdzia. 10 lat po kanonizacji siostry Faustyny, red. F. SLusarczYk, Krakdw 2010,
5.91-92;

12 P Szwepa, Adolf Hyta — malarz w stuzbie Bozego Mitosierdzia, Warszawa — Krakéw 2009, s. 98.

13 B. Noszczak, Przygotowania do Milenium Chrztu Polski i Tysigclecia Paristwa Polskiego (1956-1965),
w: Milenium czy Tysigclecie, red. B. Noszczak, Warszawa 2006, s. 15-16.

14" Szerzej: R. SIEMIENSKA, Polski tukasz, ,Jasna Géra” 1987, nr 12, s. 41-43; AM. TorwiRT, Malarze kopii ja-
snogorskiej ikony, ,Jasna Goéra” 1997, nr 11, s. 12—14; ). Jerowicka, Nawiedzenie polskich parafii przez kopie
Obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej, ,Studia Claromontana” 1987, t. 2, s. 93.

15 Por. Biblioteka KUL, sygn. 0-808/53. Por. A. RASTAWICKA, Z historii Nawiedzenia, w: S. Wyszyriski, Sladami
Nawiedzenia, Warszawa 1993, s. 5-6.

16 Archiwum Akt Nowych (AAN), Urzad ds. Wyznar, sygn. 56/312, Powielanie obrazkéw o tresci religijnej.



KATARZYNA JARKIEWICZ
SAKRALNOSC | PROFANICZNOSC OBRAZKA RELIGIJNEGO...

Ztamanie ustalonych odgoérnie zasad, Pierwszym etapem zeswiecczenia
dopuszczenie mozliwosci sterowania pro- byto powstanie w XIX wieku
cesem sakralizacji legto wiec u podstaw artefaktow narodowych

wydzielenia sie sfery profanicznej. Zdaniem

Magdaleny Jagietto pierwszym etapem zeswiecczenia byto powstanie
w XIX wieku artefaktow narodowych™. Dzieta te zawieraty obok tresci
religijnych réwniez patriotyczne przestanie (fot. 4). W Polsce wsréd mo-
tywow ikonograficznych o podwdjnej wymowie wystepowaty, np. ob-
razy Polski w kajdanach przywierajacej do krzyza Chrystusa ze stowami
,Przed Twe oftarze zanosim btaganie//Ojczyzneg, wolno$¢ racz nam wroé-
ci¢, Panie!” czy wizerunki zmartwychwstatego Chrystusa, ktory udreczo-
nej Polsce wskazuje jako ostoje ducha wzgdrze wawelskie'™. W ujeciu
Franciszka Kusiaka laicyzacje przyspieszyty doswiadczenia wojen $wiato-
wych, a zwifaszcza wyrosta na gruncie obrzedowosci pogrzebowej tradycja

SWIEIA-BARBARO :
MIEJ-W-OPI
LUDZI- PODZIEMIA

Fot. 4. Przykfady laicyzacji obrazka.
Obrazek patriotyczny - z lewej ,Braterstwo narodowe” z 1903 roku,
z prawej ,Patronka Podziemia” z 1944 roku

7" M. JAGIEEk0, Od $wigtosci do codziennosci..., art. cyt, s. 143.
18 Por. M. PARZUCHOWSKA, Swigte obrazki. Czgs¢ 1. Znak Krzyza Swigtego, Warszawa 2012, s. 57. 255
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wykonywania komemoratywnych obrazkéw™. Wreczane podczas uro-
czystosci zatobnych, wysytane tym, ktorzy ztozyli kondolencje, byty po-
czatkowo ,medium przekazujagcym przestanie nauki katolickiej: memento
mori wraz z natozonym na wiernych obowigzkiem modlitwy o zbawienie
duszy”, zas w obliczu traumy wojennych zgondw staty sie jedynie pamigtka
wydarzen przesztych, co do ktérych méwiono, ze ,lezg w szufladach”®.
Utrwalat sie obyczaj drukowania kart wspominkowych z wizerunkiem
zmartego, ktory wypierat wczesniejsze obrazki patronow ,dobrej smierci”,
takich jak sw. Jan Nepomucen czy $w. Barbara?'. Pogrzebowe artefakty
oczywiscie nie poswiecano i nie zaopatrywano w relikwie, choc¢ wiele dziet
o zatobnej wymowie obrosto rangg réwng najbardziej sakralnym obraz-
kom, jak cho¢by komemoratywna pamigtka z pogrzebu prezydenta Johna
Kennedy'ego z 1963 roku, osiagajaca na aukcjach internetowych dziesigtki
tysiecy dolaréw (fot. 5)%,

Istotnie, rozdzwiek miedzy tym, co sakralne w obrazku, a tym, co pro-
faniczne przebiega w poprzek wyobrazen o jego funkgji i przeznaczeniu.
Tradycja wykonywania od konca XIV wieku odbitek swietych wizerun-
kow sprzyjata rozwojowi kultu i indywidualnej poboznosci, niekrepowa-

nej ograniczeniami uczestnictwa w zbioro-

Istotnie, rozdzwigk miedzy tym, co wych nabozenstwach czy pielgrzymkach®.
sakralne w obrazku, a tym, co profaniczne Wzmacnianiu roli narzedzia do uskutecz-
przebiega w poprzek wyobrazen niania praktyk religijnych stuzyta druko-

o jego funkgji i przeznaczeniu wana na rewersach modlitwa, obtozona

256

19 F Kusiak, Matka Boska Anielska i $w. Franciszek Seraficki w ztotym okresie obrazka religijnego (1846-1946),
Pelplin 2011, s. 8.

20 F Kusiak, Ze éw. Franciszkiem z Asyzu poprzez $mier¢ cielesng do nieba na obrazkach z minionych wiekow,
Warszawa 2014, s. 24-26.

21 Por. Ch. Aka, Tot und vergessen? Sterbebilder als Zeugnis katholischen Totengedenkens, Detmold 1993,
5.99-118.

22 W polskiej tradycji paristwowej nie spotyka sie podobnych form kultu mezéw stanu. Wypuszczenia
okolicznosciowych kart wspominkowych nie doczekaty sie dwa najwieksze w XX wieku panstwowe po-
grzeby: marszatka Jézefa Pitsudskiego w 1935 roku i prezydenta Lecha Kaczynskiego w 2010 roku. Rdwniez
ceremonie zatobne dostojnikdw koscielnych, cho¢by Prymasa Stefana Wyszynskiego w 1981 roku czy pa-
pieza Jana Pawfa Il w 2005 roku, nie wigzaty sie z drukowaniem obrazkéw religijnych o komemoratywnym
przestaniu. Jedynym przyktadem uroczystosci o podobnej randze jest sprowadzenie do Polski w 1938 roku
relikwii Sw. Andrzeja Boboli, ktérej towarzyszyto rozprowadzenie wsrdd wiernych 1 miliona okolicznoscio-
wych obrazkéw. Por. Filmoteka Narodowa, Za wiarg i Ojczyzne. Reportaz filmowy z uroczystosci sprowadzenia
do kraju relikwii sw. Andrzeja Boboli, Produkcja PA.T, 2:57-3:05, 10:14-10:52.

23|, WASILEWSKA, Pamigtka — $wigtos¢ czy talizman? Dlaczego zbieramy obrazki $wigte?, ,Archiwa, Biblioteki
i Muzea Koscielne” 2009, nr 91, s. 60. Por. PN. CRONENWETT, Notes from the Special Collections. Compositus:
A Unique Manuscript Format, ,Dartmouth College Library Bulletin” 1995, nr 11.
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Jobn Fitsgerald Kenuedp

35th President of the United States
Born May 29, 1917
Inaugurated January 20, 1961
Died November 22, 1963

“We have loved him during life, let

us not abandon him, until we have
conducted him by our prayers into the
house of the Lord.”

ST. AMBROSE

My Jesus have mercy on the Soul of

JouN FirzGeraLD KENNEDY

PRAYER

* Incline Thine ear, O Lord, unto our
prayers, wherein we humbly pray Thee
to show Thy mercy upon the soul of
Thy servant JOHN, whom Thou hast
commanded to pass out of this world,
that Thou wouldst place him in the
region of peace and light, and bid him
be a partaker with Thy Saints. Through
Christ our Lord. Amen.

{Indulgence 500 days—Raccolta 600)

e & v, e, P 5, "(oven

Fot. 5. Komemoratywna pamigtka z pogrzebu prezydenta Johna Kennedy'ego z 1963 r.

dodatkowo odpustami®. Duzg wage przywigzywano do skutecznosci
takich artefaktow: jesli przynosity faski na duszy i ciele, zdobywaty uznanie
wiernych i szybciej sie upowszechniaty?. Z tego wyrasta potrzeba kano-
nicznosci obrazka: $wietym jest ten wizerunek, ktéry wiernie oddaje
wyobrazenie, dzieki ktoremu nawigzujemy kontakt z sacrum?. Walory

estetyczne odgrywaja tu mniejsze znacze-
nie”. Utylitarna rola obrazka wzrasta w sy-
tuacjach granicznych, podczas wojen czy
kataklizmow. Zebrane w procesie kanoni-
zacyjnym sw. Teresy z Lisieux swiadectwa

60 tys. francuskich weteranéw | wojny swiatowej dowodzity, ze zycie
uratowaty im rozdawane przez kapelanéw obrazki z jej wizerunkiem?.

Utylitarna rola obrazka wzrasta

w sytuacjach granicznych,

podczas wojen czy kataklizméw

24 R Sekowskl, O talizmanach i obrazkach, ,Spotkania z Zabytkami” 1989, nr 5, s. 53.

25 Réwnoczeénie za upowszechnieniem nowych obrzedéw, jak czterdziestogodzinne nabozefstwo po-
kutne, staty masowo wykorzystywane podczas adoracji obrazkowe druczki pobozne. Por. M.S. WEIL, The De-
votion of the Forty Hours and Roman Baroque lllusions, ,Journal of the Warburg and Courtauld Institutes”

1974, nr 37,5.218-223.

26 £ KLekoT, Swiete obrazki, Lichen i sqd smaku, ,Konteksty. Polska Sztuka Ludowa” 2002, nr 1-2, 5. 118.

27 A. MaNIcka, Swigte obrazki, ,Znak” 2001, nr 9, s. 105-106.

28 A.BALL, Wspdtczesni swigci, przet. |. Irzykowski, Gdarsk 1994, . 282.
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Zaangazowana w akcje ratowania zydowskich dzieci Irena Sendler zawie-
rzyta swoje ocalenie obrazkowi Jezusa Mitosiernego, jaki znalazta w sien-
niku w celi wieziennej na Pawiaku w Warszawie®. Z wiary w sakralne
walory obrazka wynika konieczno$¢ dotykania i obcowania z nim. Ida-
cym na $mier¢ Zydom z warszawskiego getta Ludwik Hirszfeld, uczony
i konwertyta zarazem, rozdawat obrazki, aby ,kazdy miat sie do czego
modli¢”*°. Zarazone wenerycznie ofiary powojennych gwattow wierzyty,
ze zdrowie przywrdci im pocatunek maryjnego obrazka®'. Traumatyczne
doswiadczenia wzmagaty przeswiadczenie o magicznych wtasciwosciach
religijnych artefaktow. Wojenni wysiedlency byli przekonani o skutecz-
nosci zawieszanych na drzwiach ochronnych kartek z tekstem: ,Swiety
Antoni! Chron dom ten od ognia, kradziezy, nieszczescia wszelkiego. Wy-
pro$ u Boga pokdj, zdrowie mieszkaricom jego!"*%. W zwigzku z tym coraz
czesciej zaczeto traktowad obrazki jak talizmany, ktore dziatajg samym

faktem istnienia. W szkotach do lat 50. po-

Utrata przez te artefakty zdolnosci wszechny byt obyczaj ,Sciskania obrazka
wzbudzania do$wiadczen mistycznych, w reku przed egzaminem”33. W trakcie
faczenia wiernych z sacrum, kryzysu ekonomicznego 2008 roku obser-

na rzecz utrwalania prze$wiadczenia, wowano w Polsce zwyczaj podpisywania

iz owe wytwory same z siebie emanuja umow kredytowych w ,obecnosci” ob-
magiczna, ozdrowier\cza moca prowadzi razka religijnego. Utrata przez te artefakty
w strone profanizacji obrazka zdolnosci wzbudzania doswiadczen mi-

stycznych, faczenia wiernych z sacrum, na
rzecz utrwalania prze$wiadczenia, iz owe wytwory same z siebie emanujg
magiczng, ozdrowiericzg moca prowadzi w strone profanizacji obrazka®.
Wyznaczone mu cele istotne dla kultu religijnego zanikaja i pojawiaja sie
nowe potrzeby: obrazek ma spetnia¢ indywidualne zyczenia, by¢ nosni-
kiem osobistych emodji, zastepowac wszystkie te tresci, ktore nie znajduja
ujscia w innych aktywnosciach. W ten sposob obrazek staje sie trybuna,

29 A, Migszkowska, Dzieci Ireny Sendlerowej, Warszawa 2009, s. 190.

30 L HirszreLD, Historia jednego zycia, Krakéw 2011, s. 327.

31 Cuda itaski za przyczyng Jasnogrskiej Matki Bozej dawniej i dzis, opr. K. Kunz, Czestochowa 1997, 5. 457.
2 Biblioteka Jagiellorska (B)), Modlitwy, obrazki, sygn. 224780 IV 165.

33 K. Kosikski, O nowg mentalnoéc. Zycie codzienne w szkotach 1945-1956, Warszawa 2000, s. 291.

34 Archiwum Ignatianum, Dokumentacja projektu badawczego ,Mentalnos¢ religijna Polakéw po 1945 roku’.
Teczka wywiadow za lata 1990-2010. Raport koricowy, k. 76, 92, 100.

35 Zdaniem Roberta Orsiego dowodem profanizacji obrazka byto wycofanie z produkcji w latach 50. XX
wieku tzw. ,obrazkéw jadalnych”, ktore wreczano chorym na okreslone schorzenia celem ich uzdrowienia.
Wierzono, ze wyobrazeni na nich $wieci zedlg proszagcym ozdrowiencze btogostawienstwo. Por. R. Orsl, Are

258 Catholics Ashamed of Their Devotions?, ,US. Catholic” 1989, t. 54, nr 11,s. 6-13.
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na ktorej zawiesza sie rozne hasta: feministyczne, pacyfistyczne czy eko-
logiczne ubrane w moc ,ostatecznej instancji” nadanej tym artefaktom
przez tradycje*.

Wazna w postepujacej profanizacji obrazka jest plastyka. Utrata przez
nig waloru kanonicznego prowadzi do podporzadkowania religijnej iko-
nografii wptywom kultury popularnej®”. Regres siega korzeniami Soboru
Trydenckiego, ktdrego postanowienia narzucity artystom ograniczenia
w zakresie mozliwych form przedstawien sakralnych w Kosciele3®. Popu-
larne wizerunki swietych patronéw drukowano zgodnie z wzornikiem
Jacquesia Callota z 1636 roku®. Stosowano okreslong symbolike: chleb
i winogrona oznaczaty Eucharystie, gwiazdy i potksiezyc — Maryje, zas
pfomien i gotebica zwracaty uwage na Ducha Swietego. Walor kano-
niczny posiadata tez kolorystyka: czerwony odnosit sie do Chrystusa, nie-
bieski do Maryi, zotty do Boga Ojca, za$ czarny do szatana®. Prostota
przekazu sprzyjata komercjalizacji: obrazki staty sie przyjemne w odbiorze,
co zwiekszato ich walor sentymentalny. Popularnos¢ zyskiwaty artefakty
w przestodzonej ornamentyce, z odznakami wyraznej nadinterpretacji
kanonu: w gronie symbolicznych zwierzat znalazty sie obok owiec takze
motyle, za$ jako dominujgce barwy wystepowaty btekit, roéz i kanarkowa
70141, Opracowane ostatecznie przez Leona Bloya w 1897 roku zatozenia
[art Saint Sulpice wspieraty religijno$¢ mistyczng, inspirowana przez liczne
objawienia maryjne, np. w Lourdes czy La Salette, oraz manifestacyjng
dewocje®. W niktym za$ stopniu odpowiadaty rozwojowi sztuk arty-
stycznych. Pierwotne wysokie walory miniaturowych dziet barokowych

36 A PURZER, Das Andachtsbild: Frommigkeit im Wandel der Zeit, St. Ottilien 1998, 5. 98-99.

37°S). Greng, Culture and Spirit: the Role of Cultural Context in Theological Reflection, ,Asbury Theological
Journal” 2000, t. 55, nr 2, s. 40.

38 Cenzure koécielng dla malowidet sakralnych wprowadzono dekretem De invocatione, veneratione et re-
liquis sanctorum, et sacris imaginibus z 1563 roku. Por. Decrees of the Ecumenical Councils, red. N. Tanner, Lon-
don 1990, t. 2, 5. 774-776. W Polsce podobne uregulowania przyjeto dopiero na zwotanym przez bp Marcina
Szyszkowskiego synodzie krakowskim w 1621 roku. Por. Uchwata Synodu Krakowskiego o malarstwie sakral-
nym (1621) w: Historia doktryn artystycznych, t. 2: Teoretycy, pisarze i artysci o sztuce 1500-1600, opr. J. Biato-
stocki, Warszawa 1985, s. 428-431.

39 ). Cawo, Les images de tous les saincts et saintes de lannée suivant le martyrologe Romain, Paris 1636.
Por. KS. Oz0G, Spotkanie nad morzem: poczgtki i rozkwit legendy o sw. Augustynie w sztuce europejskiej, ,Studia
Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 2014, nr 34, s. 294.

40 Szczegdtowe przepisy dotyczace przedstawien sztuki koécielnej wychodzity spod pidra kontrreforma-
cyjnych teoretykow sztuki (np. Molanusa czy Gabrielle Paleottiego). Szerzej: A. BLUNT, Artistic Theory in Italy
(1450-1660), New York 1985, 5. 107—128. Por. M. PARZUCHOWSKA, Swigte obrazki. Czgs¢ 1. Znak Krzyza Swigtego,
dz. cyt, 5. 20-22.

41 Por. A. BesaNGON, Limage interdite: une histoire intellectuelle de liconoclasme, Paris 1994, s. 365.

42 Dictionnaire culturel en langue francaise, red. A. Rey, Paris 2006, 5. 1083.
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Fot. 6. Przykfady stylu sulpicjanskiego

i klasycystycznych zastapity kompozycje akademickie, gtéwnie artystow
z zatozonego w Paryzu w 1872 roku Towarzystwa $w. Jana®%. Obrazki ob-
rastaty sztucznoscig i dzieciecym realizmem (fot. 6). Ich dostownos¢

sprzyjata zabiegom marketingowym: rekla-

Obrazki obrastaly sztucznoscig mowaty nie tylko religijne uroczystosci, jak

i dzieciecym realizmem. Ich dostowno$¢ prymicje czy biskupie ingresy, ale rowniez
sprzyjata zabiegom marketingowym: produkty spofecznej uzytecznosci (tabletki
reklamowaty nie tylko religijne od bolu gtowy, pitki baseballowe, tyton).
uroczystosci, ale réwniez produkty Hieronim Tilgner z Berlina wykorzystywat
spotecznej uzytecznosci je do promocji polskich przedsiebiorstw*.
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Desakralizacji starali si¢ zapobiec Maurice
Denis i George Desvallieres, zaktadajac w 1919 roku bractwo malarskie.
Tzw. styl [Art Sacré walczyt z religijnym kiczem, sentymentalizmem i po-
wtarzalnoscig tematdw (fot. 7). Kanon ikonograficzny miata przetamac
nowoczesna symbolika w stylu Gustave’a Moreau. We Wtoszech kro-
lowata dydaktyka, obecna zwitaszcza w projektach Maria Antonia Barbe-

43 Por. . CAMMARANO, A. FLORIAN, Santini e storia di un editore paragino, Maison Bouasse — Lebel, Marene
2009, s5.28-31.

44 Szerzej: R. & T. KoveL, Kovel's Guide to Selling Your Antiques & Collectibles, New York 1990.

4 Por. Dom wysytkowy Hieronim Tilgner, Katolik” 1907, t. 40, nr 113, s. 4; Polski dom wysyfkowy, ,Gazeta Torun-
ska” 1912, t. 48, nr 281, s. 3; Dom wysytkowy Hieronim Tilgner. Ksiegarnia Katolicka, ,Postep” 1912, t. 23, nr 117, s. 4.

4 M. Denis, Nouvelles théories sur lart moderne, sur lart sacré. 1914-1921, Paris 1922, 5. 283-284. Szerzej:
F. DesuysT, Le Renouveau de IArt Sacré de 1920 a 1962, Tours 19971. Por. . CAUSSE, La revue [Art Sacré, le débat
en France sur lart et la religion (1945-1954), Paris 2010.
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COR [ESU MAIESTATIS INFINITAE
MISERERE NOBIS

SW. MICHAL ARCHANIOL

Fot. 7. Przykfady stylu I'Art Sacré

risa¥’. Uwspotczesniona tematyka zrywata z biblijnymi i teologicznymi od-
niesieniami, promujac nie tyle pietystyczne walory obrazka, co moralng
refleksje®. W Polsce za nowatorskie uchodzity heliograwiury Piotra Sta-
chiewicza wykonane dla zbioru legend ludowych o Matce Bozej opraco-
wanych w latach 1892-1893 przez Mariana Gawalewicza®. Walke o smak
artystyczny produkowanych masowo w Krakowie obrazkow zapowiadata
,pierwsza wystawa wspotczesnej polskiej sztuki koscielnej” z 1911 roku®.
Artefakty miaty odpowiada¢ nowym tresciom, odbiegajacym od wzorcow
wyznaczonych tradycja sztuki sakralnej,

nies¢ refleksje nad egzystencjg cztowieka, Walke o smak artystyczny produkowanych
jego duchowymi potrzebami i przyszto- masowo w Krakowie obrazkéw

scig wiary®'. Bunt formy zapowiadat wyko- zapowiadata ,pierwsza wystawa

nany w 1918 roku linoryt Jerzego Hulewi- wspolczesnej polskiej sztuki koscielnej”
cza Krzyz" Jego ekspresyjna kompozycja 21911 roku

47" Twérczoé¢ artysty byfa popierana przez Watykan. Najwigksza stawe zyskat cykl 12 obrazéw z 1925 roku
(m.in. Przechodzit tedy Pan, Jezus miedzy utrudzonymi, Chrystus sita upadajacych pod ciezarem, Chrystus
wzywa na droge zycia, Serce serc, Chleb zyworta). Por. W. KorwIN, Mario Antonio Barberis, ,Tecza” 1935, nr 10,
s. 39-42. Szerzej: A. NAvE, Mario Barberis, pittore romano, ,Lazio leri e Oggi” 2007, nr 43, s. 155—157.
48 Szerzej: L. CAPUANO-ANTONELLO NAVE, Tra modernismo e spiritualitd: un excursus tra le opere di Mario
Barberis, ,Arte Cristiana” 2010, nr 9-10, s. 367-372.
49 Szerzej: M. GAWALEWICZ, P. STACHIEWICZ, Krélowa Niebios. Legendy o Matce Boskiej, Krakow 1894.
50 | Tuszowski, Po zamknigciu Pierwszej Wystawy Wspdiczesnej Sztuki Koscielnej im. Piotra Skargi w Krakowie,
Krakéw 1911, s. 29.
51 Szerzej: K. MiTera, Ku odrodzeniu sztuki religijnej, ,Gtos Plastykéw” 1934, nr 9-12, 5. 139-143. 261
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JT-ELIJABETH

TAKE S CARE SAINT THERESA #
OFTHE-SICK : of Lisieux

Fot. 8. Nowe formy prezentacji $wietych. Drzeworyty Ade Berthune (1935)

przetamywata kanon prezentacji ukrzyzowania Chrystusa, czyniac boha-
terem dziefa skruszonego grzesznika®2. Uwspétczesnienie miato dotyczyc
zwiaszcza sposobu pokazywania na obrazkach swietych. Postacie ,stug
Bozych” odarto z nimbu sakralnosci, nadano im rysy zwyktych ludzi,
czesto z fizycznymi deformacjami i ukazano w kontekscie codziennosci®.
Mistrzynia ,humanistycznego zwrotu” byta Ade Berthune, ktorej suge-
stywne drzeworyty popularyzowat nowojorski magazyn ,Catholic Wor-
ker”*%. Na jego tamach od 1935 roku pokazywano obrazki udreczonych
praca $wietych: czuwajaca jak szpitalna pielegniarka przy t6zku chorego
Sw. Elzbiete Wegierska, oblanego potem w warsztacie ciesielskim sw. J-
zefa czy myjaca naczynia sw. Terese od Dziecigtka Jezus (fot. 8)%°. W strone
,narodowego odrodzenia” sterowata grafika polska, zwtaszcza ta czes¢
tworcow, krora skupiona byta w ugrupowaniu ,Ryt” i prezentowata swoje
prace w poznanskim magazynie artystycznym ,Tecza”. Inicjatorem po-
wrotu do zrodet byt Wiadystaw Skoczylas, ktéry zainspirowany projektem
pierwszego obrazka religijnego z 1423 roku stworzyt w 1915 roku drze-

52 Por. G. HAtas, Bunt. Ekspresjonizm poznarski 1917-1925. Zamiast wprowadzenia, w: Bunt. Ekspresjonizm
poznanski 1917-1925. Katalog wystawy w Muzeum Narodowym w Poznaniu z listopada 2003 — stycznia 2004,
red. G. HAtAs, A. SALOMON, Poznan 2003, s. 21.

53 Wplyw na proces urealniania éwietych miata popularnoé¢ biografistyki opartej na szczegdtowych stu-
diach behawioralnych. Por. J. MARTIN, My Life with the Saints, Chicago 2006, s. 374-386.

>4 Holy cards, w: Encyclopedia of Catholic Devotions and Practices, red. A. BALL, Huntingdon 2003, 5. 236.

55 G. GNEUHS, The Art of the Worker, ,The Catholic Worker” 2008, nr 75, 5. 6.
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woryt ,Swiety Krzysztof "%, Kolejne dziefa artysty (Swiety Sebastian, Swieta
Trojca, Krucyfiks, Chrystus Frasobliwy) sterowaty w strone sztuki ludowej,
w ktdrej kanonie szukano inspiracji do odrodzenia sakralnego wymiaru
obrazka®. W tym duchu popularnos¢ zyskiwaty drzeworyty Stanistawa
Ostoi-Chrostowskiego (Ucieczka do Egiptu, W stajence) i litografie Wta-
dystawa Roguskiego (Zwiastowanie, Pokton pasterzy, Matka Boska z Dzie-
cigtkiem) o silnych odwotaniach do kultury skalnego Podhala®®. Ponadto
u Chrostowskiego waznym zrédfem inspiracji byfa ludowa apokryfika:
w Legendzie o $w. Kazimierzu z 1929 roku artysta zawart istotny dla
chtopskiej poboznosci watek czajek krecacych sie nad gtowa umieraja-
cego $wietego®®. Do odbiorcéw zwigzanych z kulturg wiejska kierowata
swoje projekty takze Janina Konarska. W jej drzeworytniczych ,patro-
nach” odnajdujemy tez echa ,nowe;j religijnosci” z ducha Ade Berthune®.
Swietych w klimatach zlaicyzowanej rzeczywistosci obrazowali réwniez
inni polscy graficy miedzywojnia, jak Maria Dunindéwna, Wiktoria Go-
rynska, Tadeusz Kulisiewicz, Wiktor Podoski, Konstanty Sopoc¢ko®'. Jed-
nak najwiekszy wptyw na éwczesnych odbiorcow religijnych artefaktow
w Polsce miafa seria hagiograficzna Ksiegarni éw. Wojciecha z Poznania
obejmujaca biogramy i wizerunki 27 swietych (wydawani w kolejnosci:
Jozef Oblubieniec, Helena, Btazej, Stanistaw Kostka, Teresa od Jezusa, Jan
Kanty, Jan Chrzciciel, Marcin, Augustyn, Benedyke, |dzi, Stanistaw Biskup,
Bernard, Jadwiga, Jacek, Kinga, Ludwik, Bronistawa, Jolanta, Katarzyna,
Karol Boromeusz, Jan od Krzyza, Kazimierz, Jan Vianney, Wojciech, An-
toni Padewski, Teresa od Dziecigtka Jezus)®. Cechg tej publikacji byta
préba wypracowania nowego kanonu prezentacyjnego wizerunkow
swietych, ktory czerpiac rozwigzania artystyczne z nowych kierunkow

56 E. WORONIECKI, Swigci panscy w drzeworycie polskim, ,Tecza” 1936, nr 1, s. 27. Por. W. SkoczvLas, Swiety
Krzysztof, ,Tecza” 1936, nr 1, s. 30.

57 Por. W. Skoczvias, Swigta Tréjca, ,Tecza” 1935, nr 6, s. 10; TENZE, Swigty Sebastian, ,Tecza” 1936, nr 1,'s. 29;
nr2,1936,s.72.

58 S Ostoja-CHrosTowskl, Ucieczka do Egiptu, ,Tecza” 1935, nr 11, s. 21; Tenze, W stajence, ,Tecza” 1939,
nri,s. 4.

59 H. Majkowsk, Z galerii wspétczesnych drzeworytnikéw polskich. Stanistaw Ostoja-Chrostowski, ,Tecza”
1935, nr 11, s. 22; E. WORONIECKI, Swigci pariscy w drzeworycie polskim, ,Tecza” 1936, nr 1,s. 37.

60 J KoNARskaA, Swiety Jézef, patron ciesli, ,Tecza” 1936, nr 1, s. 35; 1936, nr 2, 5. 72; Taz, Swigty Jan Chryzolog
od wscieklizny uwalnia, ,Tecza” 1936, nr 1, s. 33.

61 Por. M. DUNINOWNA, Swiety Hubert, Tecza” 1936, nr 1, 5. 34; 1936, nr 2, 5. 72; W,J. GORYKiskA, Swieta Joanna
dArc, Tecza" 1936, nr 1,5.32; 1936, nr 2,5. 72; T. KuLSIEWICZ, Swi@ty Franciszek, ,Tecza” 1936, nr 1,5.28; S. OsTOJA-
-CHROSTOWSKI, Swigty Jan Bosko, ,Tecza” 1936, nr 1,'s.32; 1936, nr 2, 5. 72; W. Poposk, Swigta Teresa od Dziecigtka
Jezus, ,Tecza” 1936, nr 1,'s. 36; 1936, nr 2, 5. 72; K. SOpoCko, Swigty Franciszek, ,Tecza” 1936, nr 1, 5. 27.

62 B. WierRCIENsk), Dziwni ludzie, ,Tecza" 1934, nr 4, s. 10.
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w sztuce zachowatby forme dotychczasowego przekazu religijnego. Za-
dania tego mieli sie podja¢ Piotr Stachiewicz i Jan Henryk Rosen®. Seria
miata ogromny wptyw na dalszy rozwdj grafiki religijnej, zwtaszcza w okre-
sie okupadji, gdy zapotrzebowanie na dewocyjne artefakty byto bardzo
duze®. W Warszawie dziafata firma Wandy Krakowskiej ,Przemyst lu-
dowy”, ktora skupiata czotowych drzeworytnikow polskich i wykorzysty-
wata doswiadczenia grupy ,Ryt”. Oprécz takich artystow jak Maria
Wolska-Berezowska, Maria Kulikowska, Kazimierz Wiszniewski swoje pro-
jekty dla Krakowskiej tworzyli Henryk Gaczynski i Edwarda Przeorska.
Graficy za podstawowe zadanie nowej sztuki religijnej czasow okupacji
uznawali rozbudzenie duchowej zarliwosci poprzez ekspresyjng forme
wyrazu artystycznego drukowanych obrazkow i odniesienie tematyczne
swych prac do kultury narodowej. W zwiazku z tym najwiekszym uzna-
niem cieszyta sie seria polskich patrondw autorstwa Edwardy Przeorskiej
obejmujaca postacie $w. Andrzeja Boboli, sw. Stanistawa Kostki, bt. Wandy
Malczewskiej i bt. Wiadystawa z Gielniowa. Popularno$¢ zyskat rowniez
cykl czterech ewangelistow Henryka Gaczynskiego, nawiazujacy do czo-
towych postaci zycia religijnego miedzywojennej Polski®. Z innych pro-
dukgji drzeworytniczych o nowatorskiej fakturze na uwage zastuguje
projekt Wiktora Zbigniewa Langnera z 1943 roku ,Krakowskie obrazki
dewocyjne” i ,Czternascie wiernych obrazkow Meki Panskiej’, zaopatrzo-
nych w wyjatki z Ewangelii i modlitwy na intencje odprawianej Drogi
Krzyzowej®. Osobnym zagadnieniem jest wytworczos¢ realizowana na
zlecenie 6bwczesnych wydawnictw dewocyjnych. W niewielkim stopniu
0sigga ona szczyty artystycznej doskonatosci, jak w przypadku okoto 100
projektow obrazkéw dla drukarni Jozefa Cebulskiego w Krakowie autor-
stwa Stefana Zechowskiego, ze szczeg6lnie cenionym ,Siewcga”?. Nalezy
jednak zaznaczyc, iz sporo nowatorskich realizacji upowszechniano dzieki
dewocyjnym druczkom, jak chocby niezwykle popularne po zakonczeniu
wojny wyobrazenia 14 stacji Drogi Krzyzowej z kaplicy Meki Panskiej ko-
sciofa franciszkandw w Krakowie, wykonane przez Jozefa Mehoffera®.

63 Przyktadowe rozwiazania: P STacHiEwiCz, Swiety Jan Kanty, ,Tecza” 1934, nr 4, s. 8; | H. RoseN, Swieta Teresa
od Jezusa, ,Tecza” 1934, nr 4, 5. 9.

64 Por.). Keoczowski, Dzieje chrzescijaristwa polskiego, Warszawa 2007, s. 332, 336-337.

65 T, Leszner, O grafice dewocyjnej, ,Glos Katolicki” 1945, nr 28, 5. 5; H. Majkowski, Henryk Gaczyriski, ,Gtos
Wielkopolski” 1946, nr 96, s. 180.

6 W.Z. LANGNER, Krakowskie obrazki dewocyjne, Krakbw 1943; Tenze, Droga Krzyzowa, Krakéw 1943,

67 S, ZecHowsk, A jednak nie zmarnowatem swojego zycia, Miechdw 2009, s. 99-100.

68 A, PAWLIKSKA, Jozef Mehoffer (1869-1946), Warszawa 2006, s. 85—89.
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Z inicjatywy m.in. tego artysty powotano w 1945 roku w Czestochowie
specjalng komisje decyzyjng, ktora zatwierdzata projekty obrazkow re-
ligijnych. Wspotdziatajac z miejscowym biskupem Teodorem Kubing,
Mehoffer uznawat koniecznos¢ sojuszu plastykéw z Kosciotem celem
zahamowania tendencji desakralizacyjnych®. Byto to o tyle istotne, ze
wiadze komunistyczne od 1947 roku pragnety same decydowac o cha-
rakterze religijnej wytworczosci’®. Przejmowaty m.in. w przymusowy za-
rzad panstwowy drobne drukarnie dewocyjne, ktdre dotychczas czuwaty
nad kanonicznoscig produkgji i powotywaty, zwtaszcza przy Centrali Wy-
tworczosci i Handlu Dewocyjnego ,Ars Christiana’, komisje artystyczne,
ktdre narzucaty wydawcom konkretne projekty zatwierdzone przez czyn-
niki polityczne”. Pomimo protestow wiernych wypuszczano obrazki nie-
posiadajace zadnych odniesien do tradydji biblijnej, a jedynie kiczowatg
stylizacje na tematy religijne’ Postepujaca profanizacja obrazka religij-
nego w Polsce byfa wiec wynikiem ideologizacji wytwdrczosci artystycz-
nej, ktdra poddana zostata przymusowej laicyzacji. Odmienny proces
zachodzit w tym czasie w zachodniej Europie. Z jednej strony dochodzito
do inwazji interkulturowosci, z drugiej do powstania nowych potrzeb
estetycznych. Prymat twodrczosci europejskich artystow przetamaty juz
w okresie miedzywojennym prace tukasza Czenga z Chin (np. ,Pokfon
pasterzy”, ,Adoracja dzieciecia’, ,Madonna zeglarzy”) czy Otake Etsudo
z Japonii, ktory namalowat Jezusa z charakterystyczng dla Azjatéw brod-
ka”®. Powojenna dekolonizacja sprzyjata ponadto powielaniu projektow
taczacych elementy tradycyjnego kanonu z odniesieniami do egzotycz-
nych kultur, ktorych sakralne motywy uzyskaty w Kosciele rownorzedng
range. Popularnos¢ zyskiwaty, np. wizerunki maryjne o rysach murzyn-
skich, indianskich czy papuaskich”. Zatwierdzona uchwatami Soboru Wa-
tykanskiego Il ekumenia katolikéw z prawostawnymi ortodoksami skut-
kowata promocja bizantyjskiej ikony. W klimacie ,nowego artystycznego

%9 0 podhniesienie poziomu artystycznego dewocjonalii, Niedziela” 1946, nr 7, s. 54. Por. W stuzbie sztuki.
Warsztat sw. Jacka, ,Niedziela” 1945, nr 23,s. 5-7.

70" Por. Archiwum Pafstwowe w Krakowie (APK), Oddziat IV, Urzad Wojewddzki, sygn. Il 1823, Sprawoz-
danie Izby Przemystowo-Handlowej w Krakowie z 30 kwietnia 1947 roku o potozeniu gospodarczym okregu iz-
bowego oraz o dziatalnosci izby w 1946 roku, s. 28.

7T AAN, Zrzeszenie Katolikéw ,Caritas”, sygn. 1/237, Sprawozdania z dziatalnoici ,Ars Christiana” (1951~
1956), 5.1, 4.

72 AAN, Zrzeszenie Katolikéw ,Caritas’, sygn. 1/242, Wyjasnienia do sprawozdan rewizyjnych ,Ars Chris-
tiana” (1954-1955), s. 45.

73 K. GOrski, O mistrzach chrzescijariskich Dalekiego Wschodu, ,Tecza” 1935, nr 5, 5. 41-44.

74 Andachtsbild, w: Worterbuch der deutschen Volkskunde, red. O.A. EricH, R. BeiTL, Stuttgart 1974, s. 21,
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otwarcia” powstawaty od konca lat 60. XX wieku stylizowane na sztuke
bizantyjska obrazki w ztoconych ramkach m.in. z projektow francisz-
kanina Roberta Lentza i jezuity Williama Harta McNicholsa’. Swiete

wizerunki tracity swa kanonicznos¢, gdy

Swiete wizerunki tracity swa kanonicznos¢, dominacja indywidualnej ekspresji arty-
gdy dominacja indywidualnej ekspresji stodw sterowata w strone popkultury’®. Wy-
artystow sterowata w strone popkultury zwoleniu ,nowej estetyki” sprzyjata inwa-
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zja potrzeb tzw. katolikdw z przedmiesc”
0s0b, ktorych sytuacja zyciowa wypierata z wptywow ,ludowe;j religijno-
sci” i pozostawiata w asakralnej urbanistyce wielkomiejskich osiedli””. Po-
szukiwali oni dla swej religijnej wrazliwosci nowych artefaktow, ktére
bardziej niz dotychczasowe przedmioty kultu odpowiadatyby ich obec
nemu duchowemu potozeniu: funkcjonowaniu miedzy zapominanym
obszarem tradycyjnych kanonow Swietosci a zlaicyzowanym swiatem
wspotczesnej kultury”. W tym aspekcie ,sakralni profanisci” stawali sie
nabywcami winylowych kart $wietych z efektami tréjwymiarowymi,
laminowanych obrazkow sakralnych z przyklejonym magnesem, brelocz-
kow na klucze z wizerunkami $wietych patrondw, kart telefonicznych
i bankomatowych w religijnej ornamentyce, w koncu przekazywanym
za posrednictwem internetu lub wiadomosci SMS elektronicznym zapisie
dewocyjnego artefaktu (fot. 9)”°. Dominantg estetyczng dla tych przed-
miotow stawat sie camp — dekoracyjny, strojny i przesadny kicz, ktory
nie jest oparty na sakralnej tresci, ale formie®. Profanizuje on tradycyjna
religiinos¢, obecng w sakralnej plastyce, na rzecz pewnego duchowego
kontekstu, tego, co sie za $wiete uwaza®'. Oczywiscie zmienia to réwniez

75 Szerzej o tworczodci artystow: J.D. CHITTISTER, R. LENTZ, A Passion for Life: Fragments of the Face of God,
New York 1996; D. BERRIGAN, The Bride: Images of the Church. Icons by William Hart McNichols, New York 2000.

76 R.C. Woob, Contending for the Faith: The Church’s Engagement with Culture, Waco 2003, p. 63.

77" Ch.H. Lirpy, Being Religious. American Style: A History of Popular Religiosity in the United States, Westport
1994, s. 189-207.

78 7daniem Ernsta H. Gombricha u podtoza zmian potrzeb ,nowych katolikow” stoi utrzymujacy sie lek
przed transcendencja, ktéry z powodu nieznajomosci dawnej religijnej tradycji nie potrafig zwalczy¢ znaki
konwencjonalne, nosniki swojskosci obecne w kulturze popularnej. Bezkrytyczna pogon za nowosciami de
facto jest poszukiwaniem nowej kulturowej kotwicy dla dawnego sacrum. Por. EH. GomsricH, Obraz wizualny,
w: Symbole i symbolika, red. M. Glowinski, przet. G. Borkowska i in, Warszawa 1990, s. 330. Szerzej: M. JAGIELLO,
Od swigtosci do codziennosci..., art. cyt, s. 144—145.

79| WASILEwskA, Pamigtka — $wigtos¢ czy talizman? Dlaczego zbieramy obrazki $wigte?, ,Archiwa, Biblioteki
i Muzea Koscielne” 2009, nr 91, s. 64—65.

80 Por. A. MALINOWSKA, Camp a sprawa polska, czyli krétka zaduma nad kondycjg polskiego kampu, w: CAM-
Pania. Zjawisko campu we wspotczesnej kulturze, red. P. Oczko, Warszawa 2008, s. 152.

81 D. MORGAN, SM. Promey, The Visual Culture of American Religions, Berkeley 2001, s. 38.
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Fot. 9. Przykfady sakralnego campu

potozenie obiektu: obrazki religijne ze sfery intymnej, prywatnej — z szu-
flad, portfeli, kart modlitewnika — przechodza do przestrzeni publicznej®.
Religijne pamigtki wystawiane sg w przedsionkach kosciotow dla poten-
cjalnych nabywcow, ktorzy te artefakty mogg wzig¢ ze sobg®. Ponadto
spotykamy dewocyjne druczki m.in. w galeriach handlowych, restaura-
cjach sieci McDonald’s, w biurach podrézy i poczekalniach medycznych,
w bibliotekach i hotelach, traktowane jak inne prospekty reklamowe?®.
Wptyw na profanizacje obrazka ma réwniez ruch kolekcjonerski, ktory
w pewnych krajach (Stany Zjednoczone, Wtochy) przybrat rozmiary fe-
nomenu spotecznego®. W rekach zbieraczy religijnych pamiatek obrazek

82 Wedtug badaczy proces profanizacji przestrzeni w odniesieniu do obrazka religijnego postepuje od sy-
pialni i salonu do kuchni, skad jest nastepnie wypierany na zewnatrz. Por. G.L. Pocius, Holy Pictures in New-
foundland Houses: Visual Codes for Secular and Supernatural Relationships, w: Media Sence: The Folklore —
Popular Culture Continuum, red. P NARVAEZ, M. LABA, Bowling Green 1986, s. 143—145.

83 Por. |.F. PeTrUzZELL, Catholic Holy Cards: Visual, Verbal, and Tactile Codes for the (In)visible, w: The Other
Print Tradition: Essays on Chapbooks, Broadsides, and Related Ephemera, red. C.L. PRESTON, M.J. PRESTON, New
York 1995, 5. 280-282.

84 Prowadzone w latach 2008-2009 badania w Krakowie i Warszawie wydzielity 17 réznych miejsc w prze-
strzeni publicznej, gdzie wystawione zostaty obrazki religijne. Szerzej: Archiwum Ignatianum, Dokumentacja pro-
Jjektu badawczego ,Mentalno¢ religijna Polakéw po 1945 roku” Badania terenowe 2008—-2009. Obrazek religijny.

85 Istnieje Miedzynarodowe Stowarzyszenie Kolekcjoneréw (Holy Card Association), ktére wydaje ,HC Ma-
gazine’, kontroluje strony internetowe i blogi na temat obrazka religijnego, promuje prywatne muzea obrazka,
np. w Weronie czy Mediolanie, wspdtpracuje z bibliotekami i archiwami posiadajacymi zbiory obrazka religijnego.
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stat sie towarem obrotu handlowego i przedmiotem przemystu tury-
stycznego®. Dla niektdrych kolekcjonerow, jak Pierluigiego Stradelli czy
Stefana Fasolego, wrecz inwestycja, przynoszacg ogromne dochody®”.
Postepujacy regres w obszarze sakralnosci religijnych artefaktéw nie tylko
czyni bezbronnymi odbiorcéw tych przedmiotow, ale rowniez Kosciot,
keory wprowadzajgc w 1969 roku soborowa reforme liturgiczng nie prze-
widziat choc¢by konsekwencji usuniecia z kalendarza wielu czczonych do-
tychczas swietych. Osfabit tym samym m.in. site ich wychowawczego
oddziatywania, naruszyt pewne kulturowe obszary wptywu moralnego,
jakie niosty za sobg prezentowane na obrazkach sylwetki Swietych patro-
now®, Obecnie zas nie znajduje skutecznych narzedzi do przeciwdzia-
tania tendencjom laicyzacyjnym. Steruje w strone sakromarketingu, jak
w przypadku lansowanej przez papieza Franciszka ,Misericordiny”: ga-
dzetu przypominajgcego opakowanie leku nasercowego z dofgczonym
do niego zestawem obrazka Jezusa Mitosiernego i rézanca (fot. 10). Ko-
sciot, dopuszczajac do obrotu quasi-duchowe przedmioty, nie czyni je
czystymi sakramentaliami, ale jedynie pamigtkami o religijnej orientacji,
z ktdrych wierni moga skorzystac badz nie®.

Fot. 10. Sacromarketing. Zestaw Misericordina

86 D. MoRrGAN, Visual Piety: A History and Theory of Popular Religious Images, Berkeley 1998, s. 131,

87 W Polsce blisko 100 0s6b zbiera obrazki religijne. Do najbardziej znanych kolekcjoneréw naleza: Ryszard
Guzowski, Marek Aureliusz Kaminski, Ewa Kawatko, Franciszek Kusiak, bp Mariusz Leszczynski, Maria Parzu-
chowska, tucja O3, Janusz Putto, Stanistaw Rudy, Maria Woszak, Krzysztof Wroblewski.

88 D. Georat, M. Rizzi SAWVATORI, Holy Cards/Immaginette: The Extraordinary Literacy of Vernacular Religion,
,College Composition and Communication” 2008, t. 60, nr 2, s. 252.

89 Por. W. BRIcker, Remember Holy Cards? Catholic Digest” 1989, nr 1, 5. 93; M. JaGIeeto, Od wigtosci do co-
dziennosci..., art. cyt, s. 148.
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PODSUMOWANIE

Obrazi religijne od swoich poczatkéw balansowaty miedzy sakralno-
Scig a profanicznoscia. Jako artefakty poboznosciowe petnity funkcje uzyt-
kowe, ktore jednak w znacznym stopniu zalezaty od indywidualnych
doswiadczen religijnych odbiorcéw. Wraz z postepem laicyzacji obrazki
tracity sakralng sfere oddziatywania: zanikfa mozliwos¢ transcendentnego
kontaktu z Bogiem oraz sita wywotywania nadzwyczajnych zdarzen. Pro-
fanizacji sprzyjata rywalizacja miedzy koscielnymi a artystycznymi gre-
miami o kanoniczno$¢ przedstawianych wizerunkéw. Coraz rzadsze
odwofania do biblijnych czy teologicznych watkdw czynity religijne arte-
fakty bardziej nosnikami kultury niz wiary. Obecny impas dowodzi, ze
ani Kosciét zapewniajacy wiernym instytucjonalne wsparcie dla ich du-
chowych doswiadczen, ani popkultura nie moga usensowni¢ obrazkow
religijnych. Przysztos¢ dewocjonaliow lezy w skutecznym odnalezieniu
przez nie nowych nosnikow tresci i znaczen.
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