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W maju 1935 roku Edmund Husser]l wygtosit w Wiedniu odczyt
pod tytutem ,Kryzys kultury europejskiej a filozofia”, w ktérym
ocenil stan wspoélczesnej kultury na tle realizacji idei racjonalnosci
w historii filozofii europejskiej. Pisze o tym Stawomira Walczewska,
filozofka, autorka polskiego przektadu ksigzki Husserla Kryzys nauk
europejskich i fenomenologia transcendentalna:

Kryzys, o jakim moéwi Husserl, dotyczy ducha Europy, przenika na
wskro$ zycie duchowe Europejczykow. Bierze sie stad, ze czlowiek
wspolczesny zaniedbuje podstawowe dotyczace go pytania, pytania
o sens Zzycia, o sens $wiata, o ostateczng prawde. Nie probuje na te pyta-
nia rozumnie odpowiada¢ i zapomina przy tym, ze to wlasnie jest jego
podstawowym zadaniem, jego jako Europejczyka (Walczewska 2017: 7).

Nalezy podkresli¢, ze filozofia w kulturze Zachodu powstala
wraz z odkryciem naturalnych mozliwosci poznawczych cztowieka,
dzieki ktédrym jest on w stanie wyjasni¢ rzeczywisto$¢ w jej réznych
aspektach. Z tego wzgledu najstarsza nauka zastgpila obowiazujacy
do tego czasu mit. Jak zauwaza Marian Aleksandrowicz:

Opowiesci o poczatkach (przyczynach) wszystkiego — bogéw, swiata-
-kosmosu, cztowieka i przyrody, rodéw, miast i panstw, wojen, podro-
zy, kultéw, praw i obyczajéow - oraz o wiecznym porzadku $wiata (pra-
czasie) czy ,$wietej historii” [...] i przeznaczeniu czlowieka sg trwatym
sktadnikiem cywilizacji i kultur. Mit byl historycznie pierwszym sposo-
bem ujecia ludzkiego doswiadczenia i nadania mu postaci uzytecznej
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$wiatopogladowo wizji §wiata i celu zycia czlowieka (Aleksandrowicz
2006: 279).

Czlowiek bowiem jako istota my$laca chce rozumie¢ otaczajacy
$wiat, co potwierdza Arystoteles w I ksiedze Metafizyki: ,,Wszystkim
ludziom wrodzone jest pragnienie poznania” (Arystoteles 1998: 2).
Ta wewnetrzna potrzeba jest wlasciwa nie tylko filozofom, naukow-
com, teologom czy innym intelektualistom, ale kazdemu czlowie-
kowi bez wyjatku:

Dazenie do zrozumienia $wiata jako caloéci i siebie samego w nim jest
konstytutywne dla ludzkos$ci europejskiej i realizowane bylo poczat-
kowo przez filozofie, potem takze poprzez wywodzgce sie z niej nauki
szczegblowe (Walczewska 2017: 7).

Do wspomnianego kryzysu kultury europejskiej przyczynit sie
sposob uniwersalnego poznania: ,[...] przemiana sensu pierwot-
nej idei nauki, idei racjonalnosci, dokonujaca si¢ w nowozytno-
$ci i kulminujaca w Galileusza koncepcji przyrody” (Walczewska
2017: 7). Galileo Galilei (1564-1642), nazywany ojcem nowocze-
snej astronomii, potraktowal matematyke jako narzedzie poznania
$wiata zmystowego oraz podstawe przyrodoznawstwa. Zapropo-
nowana przez niego wizja rzeczywistosci doprowadzita do reduk-
cji pierwotnej idei racjonalnosci. Jak zauwazyt Husserl, tak pojete
poznanie naukowe tylko pozornie realizowalo antyczny ideat nauki
jako wszechwiedzy, pomijalo bowiem problematyke egzystencjal-
na. Konsekwencjg sprzeciwu wobec zmatematyzowanej koncepcji
$wiata materialnego byl dualizm kartezjanski, polegajacy na wyréz-
nieniu dwoch rodzajow bytu - przyrody (res extensa), ktérg mozna
uja¢ matematycznie, oraz sfery psychicznej (res cogitans). Wyodreb-
nienie res cogitans zapoczatkowalo w historii filozofii zmaganie sie¢
obiektywizmu z transcendentalizmem: ,,[...] myslenia probujacego
wyjasnic¢ swiat i czlowieka w oparciu o pewng zasad¢ przedmiotowa
z mysleniem, ktdre takiej zasady doszukuje si¢ w podmiocie i ktéra
podmiot czyni swym podstawowym tematem” (Walczewska 2017:
8). Wedtug twoércy fenomenologii, obiektywizm nie jest w stanie
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urzeczywistni¢ pierwotnej idei racjonalnodci, gdyz wyklucza su-
biektywno$¢ konstytuujaca wszelki sens. Jedynie transcendentalizm
jest mozliwg opcja poznawcza, ktérego najdojrzalsza postacia jest
proponowana przez niego filozofia:

Fenomenologia osiaga najdalsza glebie z pytaniem o sens $wiata i Zyjacego
w nim czlowieka: dochowujac wiernosci lezacej u podstaw ducha Europy
idei nauki jako wszechwiedzy, odstania perspektywe, z ktorej faktycznie
daje si¢ ona realizowa¢ (Walczewska 2017: 8-9).

Husserl byl gteboko przekonany, ze problematyka o charakterze
egzystencjalnym stanowi istotne dopelnienie fenomenologii, dzigki
czemu ma ona do spelnienia misje wobec ludzkosci, tozsama z pier-
wotnym powolaniem filozofii. Uwazal, ze wspolczesni filozofowie
doznajg ,konfliktu egzystencjalnego” wywotanego przez nowozyt-
ne systemy filozoficzne, tak bardzo réznigce si¢ miedzy soba pod
wzgledem ideowym:

Nie potrafimy [filozofowie - M.K.] porzuci¢ wiary w mozliwo$¢ filozofii
jako zadania, a wiec wiary w mozliwos¢ uniwersalnego poznania. Wiemy,
ze jako powazni filozofowie jestesmy do tego zadania powotani (Husserl
2017: 35).

Nie chodzi tu o jaka$ erudycyjng forme filozofii akademickiej,
lecz o filozofi¢ majaca praktyczne zastosowanie w zyciu cztowieka.
Z tego tez wzgledu filozofia nie jest sprawg jedynie prywatng, ale ma
wymiar spoleczny:

Jestesmy zatem w naszym filozofowaniu - jakze moglibysmy na to nie
zwazaé — funkcjonariuszami ludzkosci. Catkiem osobista odpowiedzial-
no$¢ za nasze wlasne prawdziwe istnienie jako filozoféw w naszym wta-
snym, wewnetrznym, osobistym powotlaniu niesie w sobie jednoczesnie
odpowiedzialnos¢ za prawdziwe istnienie ludzkosci, ktére jako takie za-
wsze nakierowane jest ku felos i moze doj$¢ do urzeczywistnienia, o ile
w ogdle moze, jedynie przez filozofie, poprzez nas, o ile powaznie jeste-
$my filozofami (Husserl 2017: 35).
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Fenomenologi¢ péznego Husserla bardzo krytycznie ocenial
Roman Ingarden. Zarzucal mu odejscie od pierwotnego programu
fenomenologii, zawartego w Badaniach logicznych: od fenomenolo-
gii jako eidetyki. Wskazuje sie, ze wlasnie z tego powodu na pol-
skim rynku wydawniczym do$¢ p6ézno ukazata si¢ ksigzka Husserla
Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna (2017).
Nalezy jednak zauwazy¢, ze idea fenomenologii transcendentalnej
Husserla stanowi odpowiedz na opisywany w tej monografii pro-
blem szeroko pojetej nauki, powodujacy impas w kulturze. Zdaniem
Anny-Teresy Tymienieckiej, uczennicy Ingardena, fenomenologia
Husserla ze wzgledu na swoj transcendentalizm nie zrealizowata
deklarowanych celéw, wobec czego proponuje ona fenomenologie
zycia, ktéra niewiele ma wspodlnego zaréwno z pogladami Husserla,
jak i Ingardena. Jak twierdzi filozotka Magdalena Mruszczyk:

Anna Teresa Tymieniecka przede wszystkim odrzucila idealizm transcen-
dentalny i zakwestionowata intencjonalno$¢ jako jedyna funkcje $wiado-
moéci dajacg poznawczy dostep do rzeczywistosci. Podmiotem poznania
uczynila czlowieka — zywg istote obdarzong $wiadomoscia na najwyz-
szym stopniu jej rozwoju. Z tej przyczyny zajela réwniez polemiczne sta-
nowisko wobec niektérych pogladéw Kartezjusza, o czym $wiadcza jej
stowa: ,,Przede wszystkim uchylamy nieuzasadnione zalozenie przyjmo-
wane od czaséw Kartezjusza, iz przez skupianie si¢ na poznawczo-kon-
ceptualizujacych procedurach §wiadomosci mozemy dotrze¢ do tego, co
»rzeczywiste«” (Mruszczyk 2016: 119).

Proponowana przez Tymieniecka metafizyka zycia (metaphysics
of life) stanowi integralng wizje wszechswiata, w ktérej centralne
miejsce zajmuje czltowiek i jego kultura. Stajac po stronie monizmu
bytowego twierdzi ona, ze jest jeden Byt (zycie), ktoéry nieustannie
sie rozwija. Czlowiek w tej koncepcji to najwyzszy etap ewolucji, na
ktérym pojawiajg si¢ kreatywne wirtualnosdci (w tym najwazniejsza
- wyobraznia stworcza) bedace racjg ludzkiej kreatywnosci. Dzieki
temu byt ludzki ma bezpo$redni wglad w Nature (,,strumien zycia”)
i aktywnie uczestniczy w projektowaniu wlasnego przeznaczenia,
czyli dzigki kreatywnosci przekracza nature. Wspomnianym fe-
nomenologom zarzuca pomini¢cie ludzkiej kreatywnosci, a przez
to niepelne ujecie do$wiadczenia ludzkiego. Ten nowo powstaly
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specyficznie ludzki $wiat (resp. kultura) powstaje na tle zmagan
dwoéch ukladéw funkcjonalnych ludzkiej $wiadomosci: konsty-
tutywnego i kreatywnego. Pierwszy z nich - konstytutywny - jest
tozsamy z Naturg, za$ drugi — kreatywny - odpowiada za powsta-
nie kultury. Czlowiek zyje wiec w §wiecie natury i kultury, w tych
dwoch wymiarach, ktére wzajemnie si¢ przenikajg i uzupelniaja.
Natura istnieje niezaleznie od woli cztowieka, natomiast kultura po-
wstaje na skutek tworczej dzialalno$ci czlowieka, uwarunkowanej
wewnetrzng strukturg bytowa.

Poczawszy od czaséw starozytnych az do wspdlczesnych, znaj-
dujemy wiele udokumentowanych préb wytlumaczenia faktu kultu-
ry. Interesujace nas filozoficzne rozumienie kultury suponuje wizje
$wiata (metafizyke) oraz czlowieka (antropologie). Cho¢ poszcze-
golne koncepcje kultury sg czesto uwikltane w konteksty pozafilo-
zoficzne (mitologiczne, religijne oraz ideologiczne), to jednak cha-
rakterystyczne dla nich jest zajecie stanowiska wobec natury, ktére
- jak sie okazuje - jest zréznicowane. Wérdd mozliwych interpre-
tacji relacji kultura — natura mozna wskaza¢ nastepujace: kultura
jako catkowite dopetnienie natury; kultura jako tylko czg¢sciowe do-
pelnienie natury; kultura nie moze by¢ budowana na odniesieniu
do natury, gdyz natura jest zta; natura nie potrzebuje dopelnienia
przez kulture, gdyz natura jest doskonala; natura jako wytwoér kul-
tury (Jaroszynski 2005: 138). Pierwszy z wymienionych sposobdéw
rozumienia zwiazku kultury z natura, zgodnie z ktérym kultura
jest koniecznym dopelnieniem natury, zwlaszcza natury czlowieka,
mozna odnalez¢ w pogladach Anny-Teresy Tymienieckiej. Postulo-
wana przez nig koncepcja kultury wpisuje sie w najstarszy sposob
wyjasniania tej relacji - typowy dla starozytnej mysli greckiej, we-
dlug ktérego: ,Kultura jest ludzkim (racjonalnym i wolnym) do-
pelnieniem natury, ktéra sama z siebie nie osiggnie celu i dosko-
nalodci” (Jaroszynski 2005: 138). Przestanki filozoficzne tej mysli
sa zawarte w dialogu Platona zatytulowanym Protagoras. Odpo-
wiednikiem kultury jest tu sztuka (gr. techne) bedaca darem bogdw,
dzigki ktorej staje si¢ mozliwe uzupetnienie brakéw natury. Mozna
ja poréwnac do ognia przyniesionego przez Prometeusza dla ocale-
nia ludzkosci. Zadaniem syna tytana Japeta i nimfy Klymene byto
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stworzenie cztowieka, ktérego mial obdarzy¢ okreslonymi cechami
i umiejetnodciami. Gdy go uczynil z gliny, po udzieleniu mu iskry
zycia spostrzegl, ze jest on jednak staby i dlatego postanowit ob-
darowac go ogniem, ktéry wykradl z Olimpu. Od tej pory ogien
ogrzewal czlowieka, kiedy byto zimno, pozwalal na przygotowanie
positku itp. Ogien jest wiec symbolem wiedzy i cywilizacji umoz-
liwiajacej przetrwanie i egzystencje na wyzszym poziomie. W ten
wlasnie sposdb Prometeusz dopelnit braki wystepujace w naturze
cztowieka, ktérego powotat do istnienia.

W koncepcji Tymienieckiej nie wystepuja watki mitologiczne,
natomiast przez analogie mozna dopatrze¢ si¢ pewnych podo-
bienstw miedzy jej koncepcjg kultury a starozytnym prototypem.
Niewatpliwie sposrdd wszystkich dziedzin kultury filozofka najwaz-
niejsza role przypisuje sztuce, jej funkcji antropotwodrczej, zawie-
ra bowiem wzniosly sens ludzkiej egzystencji. Nie jest wprawdzie
darem bogdéw, natomiast jej Zrodlem jest wyobraznia stwdrcza, tak
zwana Imaginatio Creatrix. Dzigki sztuce, przede wszystkim dzie-
fom literackim, czlowiek uzupelnia braki natury w aspekcie po-
znawczym (zwlaszcza wlasnej natury) - bez sztuki nie jest w stanie
zrozumie¢ swego przeznaczenia. Zatem konieczne jest osadzenie
koncepcji kultury Tymienieckiej w kontekscie jej systemu filozo-
ficznego, w ktérym otrzymuje wlasciwe znaczenie. Nalezy zauwa-
zy¢, ze w prezentowanym ujeciu kultury zostala wyakcentowana
istotna rola czlowieka w procesie dopetniania natury. W tej krét-
kiej definicji kultury ukryta jest odpowiedz na podstawowe pytanie
filozoficzne w odniesieniu do kultury: dzigki czemu (dzigki jakiej
wladzy umystowej czlowieka) jest mozliwa kultura? Poniewaz nie
kazda filozoficzna koncepcja kultury zaklada realistyczng teorie
osoby, dlatego w rézny sposéb moze by¢ pojmowany fakt ludzki.
Fenomenologia jako filozofia pokartezjanska jest zaliczana do tra-
dycji idealizmu filozoficznego, ktéry z uwagi na przyjete zrédto po-
znania moze przyja¢ forme racjonalizmu (rozum) badz idealizmu
(wyobraznia, wiara, emocje, uczucia intuicja, pod$swiadomos¢). Ty-
mieniecka ze wzgledu na wyakcentowanie roli wyobrazni stworczej
w procesie uzupetniania natury ludzkiej staje po stronie irracjona-
lizmu. Jednoczes$nie wyobraznia stwdrcza to jedna z racjonalnosci
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logosu zycia, a w zwigzku z tym filozofka ostatecznie opowiada sie
po stronie racjonalizmu.

Jak podkresla Tymieniecka, w kazdej kulturze obowigzuje okre-
slony sposdb rozumienia $wiata, wyznaczony zaréwno przez fi-
lozoféw, jak i przez artystow. Filozofowie okreslaja paradygmat
znajdujacy si¢ u podstaw kultury, czyli swoisty model myslenia
metafizycznego: ,Przyjecie nowego paradygmatu oznacza zwrot
w kulturze” (Tymieniecka 1999b: 5). Dla przykladu podaje ona
nastepujace paradygmaty w historii filozofii: heraklitejskg zmiane,
platoniskie idee, substancje Arystotelesa, tomistyczng analogie bytu
i poznania, monade Leibniza, $wiadomo$¢ transcendentalng Imma-
nuela Kanta, $wiat zycia Husserla i Heideggera. Tymieniecka w ob-
rebie fenomenologii zycia przyjeta nowy paradygmat, mianowicie
ontopojeze bytu, ktérego konsekwencja jest prezentowana koncep-
cja kultury. Oprécz filozoféw takze artysci majg wielkie zadanie do
spelnienia w danej kulturze, bowiem to oni projektujg réznorodne
wzory wznioslego znaczenia ludzkiej egzystencji w swej tworczosci
artystycznej, bedace inspiracja dla ksztaltowania indywidualnego
oraz zbiorowego rozumienia egzystencji. Nalezy w nich dostrzec
synteze dziedzictwa kulturowego polaczonego z indywidualng in-
wencja tworczg artysty. Ten wzér ma swoja waznos¢ i zastosowanie
wylacznie na danym etapie rozwoju kultury, w okreslonym kontek-
$cie cywilizacyjnym. Tymieniecka w ramach fenomenologii zycia
postuluje pluralizm kulturowy, a wigc istnienie réznorodnych kul-
tur w tym samym okresie historycznym. Pomiedzy poszczegélnymi
kulturami zachodzi zwigzek egzystencjalny, bowiem kazda z nich
jest manifestacja rozwoju tego samego logosu zycia. Powstanie
i upadek kazdej z nich definiuje prawo logos-antylogos: ,,Kultura
ludzka (w ktérej Logos Zycia osigga swoj najwyzszy szczyt) upada
na samym szczycie swego rozwoju” (Tymieniecka 1993b: 4). Z tego
wzgledu zawsze jest nadzieja na odrodzenie kultury nawet po jej
najwiekszych kleskach.

Tymieniecka jest gleboko przekonana, Ze proponowana przez
nig koncepcja kultury, u podstaw ktdrej znajduje si¢ ontopojeza
bytu, w sposdb definitywny rozstrzyga spor dotyczacy relacji kul-
tura — Natura, zwlaszcza ze wspolczesny rozwoj nauki i techniki
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utrudnia zajecie jednoznacznej postawy wobec tej kwestii. W kon-
tek$cie fenomenologii Zycia, kultura i Natura to tylko pozornie dwie
rézne sfery bytowe. Poniewaz w rozwoju zycia wystepuje ciagtos¢,
dlatego zachodzi harmonia mi¢dzy witalnym znaczeniem zycia (vi-
tally significant circuits of nature - life) a $cisle ludzkim kreatywnym
sensem zawartym w kulturze (inventive/creative significance of hu-
man culture):

Rzeczywiscie, nie ma egzystencjalnej przerwy ani zaktécenia w funkcjo-
nalnych liniach dzialania Zycia miedzy Zywotnie istotnymi obwodami
natury - zyciem a wynalazczym/twérczym znaczeniem ludzkiej kultury
[nauka, technika, sztuka itp. - M.K.] (Tymieniecka 1995a: 23).

Kluczem do zrozumienia wzajemnych zaleznosci miedzy Naturg
a kulturg w prezentowanej koncepcji jest akt twérczy cztowieka, bo-
wiem dzigki niemu jest mozliwy wglad w wewnetrzne dziatanie Na-
tury (Zycia), w serce ontopojezy, gdzie kultura bierze swéj poczatek.

Celem niniejszej publikacji jest popularyzacja filozoficznej kon-
cepcji kultury Anny-Teresy Tymienieckiej, ktéra stanowi punkt
kulminacyjny jej fenomenologii zZycia. Brakuje bowiem monografii
w sposdb calo$ciowy omawiajacej te koncepcje kultury, z uwzgled-
nieniem jej kontekstu metafizycznego i antropologicznego. Nadal sg
aktualne stowa Jana Szmyda:

[...] ta bardzo trudna i niepowtarzalna droga, wymagajaca wrecz herku-
lesowego wysitku a prometejskiego poswiecenia, ale za to bardzo odkryw-
cza i owocna, nie zostala dotad nalezycie przebadana i wyswietlona przez
historykéw filozofii (Szmyd 2002: 237).

Konieczna wigc byta rekonstrukcja wieloaspektowej filozofii Ty-
mienieckiej, co stanowilo nielatwe zadanie badawcze. Poszczegoélne
teksty s3 bowiem skoncentrowane na pojedynczych zagadnieniach
filozoficznych, bez calos$ciowego ujecia jej systemu filozoficznego.
Jej prace naukowe zostaly wydane przede wszystkim w jezyku an-
gielskim, nieliczne ukazaly si¢ w jezyku francuskim i niemieckim.
Publikowala gltéwnie na tamach zalozonych przez siebie czasopism
naukowych, jak: ,, Analecta Husserliana” oraz ,,Phenomenological
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Inquiry”. Niewatpliwie trudno$¢ stanowi jezyk, ktérym Tymieniec-
ka postuguje si¢ w swoich pracach naukowych - to cze¢sto jezyk li-
teracki nasycony metaforami, czasem trudno wiec jednoznacznie
uchwycic istote charakteryzowanego przez nig problemu. J. Szmyd
twierdzi, ze prace Tymienieckiej sg utrzymane w swoistej stylistyce:

Pod tym wzgledem zblizone sa bardziej do form ekspresji humanistyki
i literatury niz do jezyka nauk empirycznych i $cistych. A jesli chodzi
o gatunek pisarstwa filozoficznego, to bardziej przypominaja one teksty
W. Leibniza czy A. Schopenhauera anizeli pisma R. Carnapa czy A. Ayera
(Szmyd 2000: 383).

Thomas Ryba, jeden z komentatoréw jej filozofii, pisal:

Dzieto Tymienieckiej jest trudne w swoim zakresie i subtelnosci, a poli-
foniczny styl, ktory w nim wykorzystuje, jest zaréwno rozbrajajacy, jak
i zagadkowy. Tak wiec méj opis jej dziela nie powinien by¢ interpretowany
jako jakos$ciowo reprezentujacy styl jej argumentacji (Ryba 1990: 31).

Niniejsza monografia powstata na podstawie pracy doktorskiej
zatytulowanej ,,Anny-Teresy Tymienieckiej fenomenologia zy-
cia’, ktora nie zostala wczesniej opublikowana. Do realizacji celu
naukowego tej pracy zastosowano metode analizy tresci Karoliny
Szczepaniak (2012), w ktdrej wyrdzniono nastepujace etapy: wy-
bér materialu badawczego, wielokrotne czytanie tekstow, tworze-
nie klucza kategoryzacyjnego, formulowanie kategorii klucza oraz
tworzenie tabel z cytatami (Szczepaniak 2012: 100). Rozpoczecie
badan jako$ciowych, z ktérymi mamy do czynienia w tym przy-
padku, nalezy poprzedzi¢ opracowaniem tak zwanego klucza ka-
tegoryzacyjnego, utozsamionego ze ,,swoistym wynikiem badania”
(Szczepaniak 2012: 98). Kategorie klucza to kolejna problematyka
podejmowana w rozwazanych tekstach, czy aspektach tematow
gltéwnych (Szczepaniak 2012: 98). W tej publikacji przyjeto naste-
pujace klucze kategoryzacyjne, ktore umozliwig glebsze zrozumie-
nie koncepcji kultury Tymienieckiej: fenomenologia zycia na tle
tradycji fenomenologicznej, wizja wszech§wiata z akcentem na me-
tafizyce zycia, cztowiek jako najwyzszy przejaw ewolucji zycia i jego
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kreatywnos¢ warunkujgca powstanie kultury, spoteczna rola artysty
w posredniczeniu miedzy Prawdziwg Rzeczywisto$cig a przecigt-
nym czlowiekiem, dzielo sztuki (resp. dzielo literackie) jako srodek
kulturotwdrczy bedacy znaczacym wzorem wznioslego znaczenia
ludzkiej egzystencji.





