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WSTEP

Idea tej ksigzki zrodzita si¢ w zwigzku z jubileuszem 20-lecia
istnienia Ignatianum — Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicz-
nej w Krakowie, prowadzonej przez zakon jezuitow, ktora roz-
poczeta swoja dzialalno$¢ zaraz po zmianie systemowej w 1989
roku.

Sam tytul ksigzki moze budzi¢ kontrowersje: edukacja igna-
cjanska czy jezuicka. Sw. Ignacy — zalozyciel zakonu jezuitéw
(Towarzystwa Jezusowego) — nie stworzyl wilasnego systemu
edukacyjnego. Nie to bylo celem u progu dziatalnosci Towarzy-
stwa Jezusowego. Jednak dat dla niego podstawy w postaci Cwi-
czen duchownych. Tego rodzaju spory staja si¢ bezprzedmiotowe
w momencie, kiedy uswiadomimy sobie, ze od XVI wieku jezu-
ici odgrywali istotng role w ksztalceniu i wychowaniu mtodych
ludzi. Ogromna liczba instytucji edukacyjnych na catym swie-
cie — kolegiow, uniwersytetoéw — swiadczy o randze jezuickiej
propozycji edukacyjne;j.

Kontrowersje moze budzi¢ rowniez uzycie w tytule ksigzki
pojecia pedagogika. Jako nauka o wychowaniu pedagogika sy-
stematycznie stawia i metodycznie rozwigzuje problemy zwia-
zane z procesem wychowania, z instytucjami, w ramach ktérych
ten proces jest prowadzony, z samymi uczestnikami sytuacji wy-
chowawczej (wychowanek — wychowawca) itp. W odniesieniu
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do nauki nalezy podkresli¢ fakt, ze aby dany rodzaj dziatalnosci
spotecznej czlowieka mozna bylo okresli¢ mianem nauki, musi
ona spetnia¢ okreslone kryteria, jak chociazby posiadac¢ swoj
przedmiot badan, wtasny warsztat metodologiczny, okreslo-
ny system poje¢, swoje miejsce w systemie nauk'. Jako nauka
pedagogika , zajmuje si¢ identyfikowaniem, nazywaniem oraz
definiowaniem wszystkich faktéw skladajacych sie na praktyke
edukacji”?. Powstaje zatem pytanie, czy pedagogika ignacjan-
ska spelnia te kryteria. Wydaje sie, ze skoro uzywa si¢ pojecia
,pedagogika katolicka”?, réwnie uzasadnione wydaje si¢ uzy-
cie pojecia ,, pedagogika” z przymiotnikiem , ignacjaniska”, ktora
rozwija si¢ na fundamencie pedagogiki katolickiej. Ma ona bo-
wiem swoja teorie (poczawszy od Ratio studiorum), posiada réw-
niez podstawy filozoficzne (antropologia chrzescijariska) i akso-
logiczne, dysponuje réwniez siecig placowek oswiatowych, za
pomoca ktérych przez ponad pie¢ wiekéw z sukcesem realizuje
proces edukacyjny.

Nie bagatelizujac bynajmniej kwestii spornych czy watpli-
wych, warto podkresli¢, ze pedagogika ignacjanska moze stano-
wic alternatywe dla wspolczesnych pedagogik, dajac czlowieko-
wi XXI wieku narzedzie osobistego pelnego rozwoju w kluczu
wartosci, w otwarciu na swiat i ptynace z niego wyzwania, uczac
krytycznego myslenia, tak przydatnego w kontekscie postmo-
dernistycznego pluralizmu.

Niniejsza ksigzka jest owocem refleksji zaréwno jezuitéw, jak
i 0sob $wieckich, zaangazowanych w ksztatcenie i wychowanie
,ludzi dla innych”. Sktada si¢ z czterech rozdziatow. Pierwszy

! Por. K. Rubacha, Pedagogika jako nauka, w: Pedagogika, t. 1, red. Z. Kwiecin-
ski i B. Sliwerski, Warszawa 2004, s. 18.

2 Tamze, s. 24.

* Por. na przyktad: K. Czuba, Chrzescijariski system wartosci fundamentem pe-
dagogiki katolickiej, ,Pedagogika Katolicka” 2007, nr 1a; J. Kostkiewicz, O potrze-
bie pedagogiki katolickiej jako kierunku [specjalnosci] edukacji uniwersyteckiej, , Peda-
gogika Katolicka” 2007, nr 1; J. Zimny, W kierunku pedagogiki katolickiej, Stalowa
Wola 2008; M. Nowak, Wychowanie religijne w pedagogice katolickiej XX wieku,
,Paedagogia Christiana” 2001, nr 1, s. 43-69; A. Rynio, Pedagogika katolicka. Za-
gadnienia wybrane, Stalowa Wola 1999.
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rozdziat zostat poswiecony Cwiczeniom duchownym?* jako doku-
mentowi, ktéry stanowi podstawe duchowosci ignacjanskiej,
a z czasem stat sig inspiracja dla pedagogiki ignacjanskiej. Drugi
rozdzial zaprowadzi czytelnika do zrdédet, fundamentoéw peda-
gogiki ignacjanskiej. Trzeci rozdzial stanowi wspodtczesne od-
czytanie i zastosowanie gtownych idei pedagogiki ignacjariskiej
w praktyce pedagogicznej, natomiast rozdzial czwarty poswie-
cony zostat jezuickim placéwkom o$wiatowym na calym swiecie
z szersza prezentacja jednej placowki zagranicznej oraz jubila-
ta—, Ignatianum”.

Anna Krolikowska

* Lacinska nazwa tego dokumentu brzmi Exercitia Spiritualia. W jezyku pol-
skim mozemy spotka¢ dwie wersje thumaczenia: Cwiczenia duchowne (czesciej)
albo Cwiczenia duchowe (tytut lansowany przez jezuickie centra duchowosci
uznajace przymiotnik ,,duchowe” za bardziej adekwatny w jezyku polskim).
Wiecej na temat tytutu ksigzeczki Cwiczeri por. J. Kotacz, Stownik jezyka i kultury
jezuitow polskich, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2006, s. 77n. W tej ksigzce uzy-
wane sa oba tytuty, zawsze jednak chodzi o to samo dzieto $w. Ignacego Loyoli.
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JozEF AUGUSTYN

CWICZENIA DUCHOWNE JAKO PODSTAWA
PEDAGOGIKI IGNACJANSKIE]

Swiety Ignacy Loyola jest autorem ksiazeczki Cwiczenia du-
chowne, w ktorej prezentuje metode odprawiania trzydziestodnio-
wych rekolekgji, Konstytucji Towarzystwa Jezusowego oraz kilku ty-
siecy listow, jakie pisat za czasow rzadzenia zakonem. A poniewaz
rozpoczat swoja edukacje dosy¢ pdzno, okoto trzydziestego roku
zycia, stad tez nigdy nie nauczyt si¢ wladania piérem tak biegle
jak — przed swoim nawrdceniem — wiladat szpada. , Pisanie bylo
dla niego praca zawsze bardzo mozolng” — zauwaza Mieczystaw
Bednarz S]. I cho¢ pod wzgledem literackim Ignacy jest raczej
skromnym pisarzem i nie mozna go poréwnywac z mtodszymi
od niego tworcami mistyki hiszpanskiej: Janem od Krzyza czy Te-
resa z Avila, niemniej odegrat on w historii Ko$ciota znaczaca role.

Wyksztatcenie teologiczne zdobyte przez Ignacego na Sor-
bonie (magister teologii) byto dla niego przede wszystkim po-
twierdzeniem mistycznych doswiadczen, jakich udzielit mu Bég
w manreskiej grocie. Loyola to pisarz praktyk, a jego dzieta wy-
plywaja z bogatego, charyzmatycznego apostolatu. Jego prosty,
zwiezly i precyzyjny jezyk nie jest owocem bogatej lektury czy
wielkiego literackiego talentu, ale raczej ,zabiegiem dydaktycz-
nym”, wypracowanym z niematym trudem. Ojciec Ignacy chciat,
by jego rady, przestrogi i komentarze duchowe byty zrozumiate
dla tych, ktérym ich udzielat.
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Jak powstaty Cwiczenia duchowne?

Ignacemu Loyoli zawdzieczamy jeszcze jedno dzieto: Opo-
wies¢ pielgrzyma. Nie wyszto ono bezposrednio spod jego reki,
ale bylo ustnym opowiadaniem spisanym przez jego syndéw
duchowych. ,,Az do dwudziestego szdstego roku zycia byt czto-
wiekiem oddanym marnosciom tego $wiata” — tak rozpoczy-
na swa opowies¢ Loyola (w trzeciej osobie liczby pojedynczej).
,Oddanie si¢ marnos$ciom tego $wiata” faczylo sie z kariera tego
spdznionego nieco, sredniowiecznego rycerza. Rycerskie zy-
cie skoniczylo si¢ nagle w twierdzy w Pampelunie, kiedy kula
francuskiego dziata zmiazdzyta mu noge. W rodzinnym zamku
Loyoli, posrdd cierpienia i samotnosci, pod wplywem lektury
Vita Christi i Flos Sanctorum —na zamku nie byto bowiem innych
ksiazek — zrodzilo si¢ w sercu Ignacego pragnienie zycia odda-
nego catkowicie Bogu. Najpierw kojarzyt je wylacznie z surowa
asceza i pokuta. Szukat takiej formy zycia, w ktérej mogliby — jak
sam sie wyrazit — ,swobodnie zaspokoic te nienawis¢ do samego
siebie, ktorag w sobie odczuwat. (...) Nasuwata mu si¢ mysl, zeby
si¢ usunac do klasztoru kartuzow w Sewilli” lub tez praktyko-
wac pokute, ,wedrujac po swiecie” (Opowies¢ pielgrzyma 12).

Poglebienie pierwszego nawrdcenia przyszto w niedltugim
czasie. W drodze do Barcelony jakis czas przebywal w matym
miasteczku Manresa.

Zamierzal si¢ tam zatrzymac przez kilka dni, chciat bowiem za-
notowac¢ kilka rzeczy w swej ksiazeczce, ktdrej strzegt bardzo
troskliwie i nosit ze soba, czerpiac z niej wielka pocieche (Opo-
wied¢ pielgrzyma 18).

Owe ,kilka dni” przedtuzylo si¢ do dziesigciu miesigcy.

Zeszyt zas zawierajacy wypiski z Vita Christi i Flos Sanctorum
przerodzit sie z czasem w ksiazeczke Cwiczen duchownych, sam
za$ Pielgrzym stat sie¢ mistykiem, a dawny rycerz — nowym czto-
wiekiem i mezem Kosciota (Hugo Rahner SJ).

W manreskiej samotni $w. Ignacy doznawat najpierw gwattow-
nych udrek duchowych z powodu swojego dawnego grzesznego
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zycia. Powtarzane spowiedzi, rady duchowe spowiednika, diu-
gie modlitwy nie przynosily mu ulgi.

Udreczony zaczat glosno wota¢ do Boga: Pomdéz mi, Panie, bo
nie znajduje zadnego lekarstwa u ludzi. (...) Ukaz mi Panie, gdzie
mogtbym znalez¢ lekarstwo! Cho¢bym miat biegac za szczenie-
ciem, zeby od niego otrzymac pomoc, uczynitbym to (Opowies¢
pielgrzyma 23).

Mimo tak zarliwej prosby , czesto nachodzily go gwaltowne
pokusy, zeby (...) zabi¢ samego siebie” (Opowies¢ pielgrzyma 24).
Modlitwom Ignacego towarzyszyly surowe umartwienia, ktory-
mi chcial zmusi¢ Boga, aby udzielit mu pomocy. Pewnego dnia
spodobalo si¢ Panu — jak mowi sam Ignacy — ,,sprawi¢, ze obu-
dzit si¢ jakby ze snu” (Opowies¢ pielgrzyma 25). Nadszed? czas
pokoju i wewnetrznego uciszenia. W tym okresie

Bdg obchodzit si¢ z nim podobnie jak nauczyciel w szkole z dzie-
ckiem i pouczat go. Dziato si¢ tak z powodu tego, ze umyst jego
byl jeszcze zbyt prosty i niewyrobiony (Opowies¢ pielgrzyma 27).

Czas wielkich mistycznych task sprawit, iz

niewyrobiony umyst, na ktéry skarzyt sie Sw. Ignacy, zostat jak-
by odrzucony precz, tak ze w zdumieniu serca zrodzilo sie lekli-
we pytanie: , A ¢z to jest za nowy rodzaj zycia, jaki teraz rozpo-
czynamy?” (Hugo Rahner SJ).

W tym czasie Ignacy doswiadcza wielu mistycznych fask, kto-
re zamyka magna illustratio — wielkie oswiecenie nad rzeka Car-
doner. Byto to dla niego centralne doswiadczenie mistyczne. Nie
polegalo ono, jak sam wyznaje, na jakiejs$ ,,wizji”, ale na tym, iz

zrozumiat i poznat wiele rzeczy tak duchowych, jak i odnosza-
cych sie do wiary i wiedzy. A stalo si¢ to w tak wielkim swietle,
ze wszystko wydalo mu si¢ nowe (Opowies¢ pielgrzyma 30).

W czasie wizji , magna illustratio” wybita wlasciwa godzina naro-
dzin dla Cwiczern duchownych. W niej nabieraja tadu i gromadza sie
w jedna organiczna catosc¢ okruchy wszystkich dotychczasowych
oswiecen i task. Tu dopiero zaczynaja si¢ naprawde tworzy¢ Cwi-
czenia duchowne, ich teologia i psychologia (Hugo Rahner SJ).
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Oto zwiezly opis, jak rodzita si¢ madros¢ przysztego wielkiego
mistrza duchowego i jednego z najwiekszych pedagogow nowo-
zytnego chrzescijaristwa.

Pochwata ignacjanskiej madrosci

Madros¢ te docenit nie tylko Koscidt, ale takze i Swiat huma-
nistyczny. Od pierwszej oficjalnej aprobaty Stolicy Apostolskiej
ponad trzydziestu papiezy zabierato glos w sprawie Cwiczer.
Niewatpliwie najwazniejszym dokumentem poswieconym Cuwi-
czeniom jest encyklika Piusa XI Mens Nostra:

Dowiedzione jest — pisze papiez — ze posrod wszystkich me-
tod w odprawianiu ¢wiczen duchownych jedna przed innymi
pierwsze zajmowata miejsce. Méwimy o metodzie wprowadzo-
nej przez $w. Ignacego Loyole. Jest to przedziwna ksigzeczka
Cwiczen, mala objetoscia, lecz petna niebieskiej madrosci, odkad
zostata uroczyscie zatwierdzona, (...) zajasniata jako najmadrzej-
szy i jedynie powszechny kodeks prawd potrzebnych do kiero-
wania duszy na drodze zbawienia.

Madroé¢ pedagogiczna Cwiczeri docenit takze Jan Pawet II, ktory
nazwat Cwiczenia duchowne

szczegdlnie skutecznym $rodkiem glebokiej odnowy zycia
chrzescijaniskiego. (...) Pozostawily [tez one] niezatarty slad w hi-
storii duchowosci. W Cwiczeniach ksztattowali si¢ pierwsi jezuici
oraz ich nastepcy; dzigki Cwiczeniom stawali si¢ kierownikami
duchowymi niezliczonych rzesz wiernych; pomagali odkrywac
powotanie zgodnie z Bozym zamiarem i by¢ autentycznymi i za-
angazowanymi chrzescijanami — niezaleznie od stanu ich zycia.

Ignacjaniskie Cwiczenia znalazly uznanie takze w oczach
wielkich teologéw oraz pisarzy chrzescijanskich. Protestancki
historyk H. Bohmer, autor zyciorysu sw. Ignacego, nie wahat
sie nazwa¢ Cwiczeri duchownych ,ksiazka, ktéra wpltyneta na
losy ludzkosci”. Wloski pisarz, konwertyta Giovanni Papini,
stwierdzit, ze posrdd dziesigciu czy dwunastu podstawowych
dziet poboznosci katolickiej Cwiczenia duchowne zajmuja jedno
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z pierwszych miejsc. Karl Rahner SJ, wielki teolog czasu Sobo-
ru Watykanskiego II, w jednej z konferencji na temat ksiazecz-
ki Cwiczen powiedzial, iz sq one , podstawowym dokumentem
i jedng z przyczyn wspottworzacych radykalnie nowa mental-
nos¢ nowozytna”. Polski historyk kultury chrzescijanskiej, Jerzy
Kloczowski, w ksiazce Od pustelni do wspdlnoty pisze o , wiel-
kiej oryginalnosci, swoistosci catego dzieta Cwiczeri nie bardzo
majacego jakie$ analogiczne odpowiedniki w tradycji ascetyki
$wiata”.

To nie jest ksiazka - to jest metoda

Niezwykla oryginalno$¢ i geniusz $w. Ignacego polegaja
przede wszystkim na metodycznym przekazie tresci, a nie na
oryginalnosci ich samych. Cwiczenia duchowne sa skuteczna me-
toda catosSciowej formacji czlowieka, niezawodng szkolq wpro-
wadzenia go w integralnie rozumiang prace nad sobg czy samo-
wychowanie. Cwiczenia, ktore w pierwszym zarysie byly opisem
wlasnej drogi Autora, zostaly nastepnie ,eksperymentalnie”
potwierdzone przez jego dtugoletnie doswiadczenie apostolskie
i pedagogiczne. W metodzie dawania Cwiczer duchownych ujaw-
nia si¢ bowiem nie tylko wielki zmyst wiary Ignacego Loyoli,
ale takze jego gleboka intuicja pedagogiczna. Reguly rozezna-
wania duchowego, reguly o wyborze, o trzymaniu z Ko$ciotem,
o skruputach, o rozdawaniu jalmuzny, uwagi wprowadzajace
w codzienny rachunek sumienia, w metode medytacji i kontem-
placji ewangelicznej, uwagi wstepne do Cwiczeri, jak tez addycje
podawane przy kazdym z czterech tygodni — wszystko to za-
wiera niezwykle doswiadczenie pedagogiczne Ignacego. Przy
dokonywaniu jakiejkolwiek oceny pedagogicznej wartosci Cwi-
czen duchownych zasadnicza trudnos¢ polega jednak na tym, iz
ksigzeczka nie jest przeznaczona do czytania, ale do praktycznej
realizacji. Autorzy, ktérzy pisali krytycznie o Cwiczeniach, zapo-
minali czgsto o tym prostym fakcie. Nie rozumieli Cwiczeri, po-
niewaz nigdy ich nie odprawiali.

Przy zachowaniu wszelkich proporcji, Cwiczenia duchowne
Ignacego mozna poréwnac¢ do Biblii. Jak bowiem stowo Boze

Pedagogika...2
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zapisane w Pismie Swietym nie poruszy ludzkiej duszy, dopoki
czlowiek nie rozwazy go w swoim sercu i nie wcieli we wtasne
zycie, tak samo i Cwiczenia. R. Garcia-Mateo zauwaza, ze

podobnie jak trudno jest usltysze¢ bogactwo symfonii wertujac
sama jej partyture, tak samo tekst ignacjanski objawia w peini
swoje piekno dopiero w trakcie odprawiania.

Dostrzegt to chyba jako pierwszy Roland Barthes, swiatowej
stawy semiolog, ktéry wprawdzie sam nigdy Cwiczeri duchow-
nych nie odprawit, ale jako znawca tekstow odkrytich wewnetrz-
na site. , To nie jest ksigzka. To jest metoda”.

Pedagogika indywidualnego prowadzenia

Ignacy Loyola nie znat innych Cwiczeri poza Cwiczeniami udzie-
lanymi poszczegélnym osobom. Kazdy odbywa medytacje sa-
modzielnie, otrzymujac od prowadzacego indywidualnie wska-
zOowki co do tresci i metody i mogac codziennie zdawa¢ mu
sprawe ze swych doswiadczen

— pisze Alex Lefrank, jezuita niemiecki, doskonaly znawca igan-
cjaniskiej duchowosci. Ta forma udzielania Cwiczeri po $mierci
$w. Ignacego nie przetrwata jednak zbyt dtugo. Rozrastajacy sie
zakon jezuitow, wielos¢ powierzonych mu zadan oraz maso-
wos¢ duszpasterskiej pracy sprawily, iz ,obawiano sie pracowac
z pojedynczymi osobami w tak intensywny sposdéb wymagajacy
wielkiej «straty czasu»” — zauwaza Lefrank. Od poczatku XVII
wieku az do wieku XX postugiwano sie Cwiczeniami — wbrew
intencjom ich autora — bardziej jako podrecznikiem podpowia-
dajacym tresci do modlitwy niz jako metoda wprowadzenia
w zycie duchowe i prace nad soba. W ten sposdb ignacjanski ge-
niusz pedagogiczny zostat nieco zapoznany, cho¢ nie do konca,
poniewaz jezuici nieustannie odwotywali sie do Cwiczeri i niemal
bezwiednie czerpali z ukrytej w nich pedagogicznej madrosci.
Metoda indywidualnego prowadzenia oraz pedagogiczna
madros¢ w niej zawarta zostata ponownie odkryta w catym jej
blasku w drugiej polowie XX wieku na fali soborowej odnowy
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i powrotu do Zrodet. Odbylo si¢ to z pewnoscia nie bez inspi-
racji wspodtczesnej psychologii i psychoterapii. I chociaz istnieje
zasadnicza réznica — zarowno w celach, jak i stosowanych meto-
dach - pomiedzy Cwiczeniami duchownymi udzielanymi indywi-
dualnie a indywidualna pomoca psychoterapeutyczna, to jednak
wplywy pedagogicznego oddziatywania spotkania z terapeuta
czy tez z dajacym rekolekcje ignacjanskie sa — w pewnym za-
kresie — porownywalne. Musimy przyznac, iz wspodltczesna psy-
chologia (nie przymykajac oczu na wszystkie jej braki, a nawet
naduzycia) pomaga nam dzisiaj w lepszym zrozumieniu glebi
ignacjaniskiej pedagogiki zawartej w Cwiczeniach.

Integralnosc czlowieka w ignacjanskiej
pedagogice

Cecha charakterystyczng ignacjanskiej pedagogiki jest har-
monia i jedno$¢ pomiedzy zasadniczymi ptaszczyznami ludz-
kiego zycia: somatyczng, psychiczng i duchowa. Pedagogika ta
nie tylko pomaga poddac sfere psychiczng i cielesna duchowej,
ale takze prowadzi do harmonijnego wiaczania sfery psychicz-
nej i cielesnej w sfere wiary. I chociaz ,nizsze” poziomy czto-
wieczenstwa (psychiczny i somatyczny) sa przenikane i podda-
wane sferze duchowej, to jednak ich rola i znaczenie nie zostaja
bynajmniej pomniejszane. Préby lekcewazenia czy tez przeciw-
stawiania poszczegdlnych wymiarow ludzkiego zZycia stajq sie
przyczyna wewnetrznego chaosu i rozbicia. Znieksztalcona re-
ligijnos¢ i duchowos¢, ktore lekcewaza somatycznosé oraz psy-
chiczno$¢ w czlowieku, przyczyniaja si¢ w niematym stopniu do
neurotycznych zachowan.

W pedagogice ignacjanskiej formacja czlowieka rozpoczyna
sie od uspokojenia i uporzadkowania w sferze emocjonalnej i du-
chowej. Dokonuje si¢ to poprzez dostrzezenie niedojrzatosci oraz
zranient emocjonalnych i moralnych, a takze przez poddanie ich
uzdrawiajacej fasce Bozej. Odkrycie doznanych ran, ktére sg zwy-
kle skutkiem doswiadczonych krzywd, taczy si¢ w sposdb Scisty
z akceptacja siebie jako istoty kruchej, potrzebujacej nieustannego
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Boskiego i ludzkiego wsparcia. Pedagogika ignacjariska, ktdéra
wskazuje na potrzebe integralnego podejscia do wszystkich sfer
ludzkiego zycia, przyczynila si¢ w niematym stopniu do pokona-
nia nieufnosci, z jaka Koscidl jeszcze do niedawna podchodzit do
psychologii i jej mozliwosci udzielenia pomocy cztowiekowi.

Kilka charakterystycznych rysow ignacjanskiej
pedagogiki

1. Pedagogika ignacjanska to pedagogika wolnosci i osobi-
stej kreatywnoéci. Ignacy Loyola w Cuwiczeniach wielokrotnie
przestrzega, by kierownik duchowy nie wywierat na rekolek-
tanta zadnej presji, poniewaz jest dla niego o wiele lepsze, jezeli
W poszukiwaniu woli Bozej sam Stworca i Pan udziela si¢ du-
szy sobie oddanej i ogarnia jg ku swej milosci i chwale. Przeto
dajacy Cwiczenia niech sie nie zwraca i nie sklania ani ku jed-
nej, ani ku drugiej stronie, lecz stojac w $rodku, niczym jezyczek
u wagi, niech dozwoli Stwdrcy dziata¢ bezposrednio ze swoim
stworzeniem, a stworzeniu ze swoim Stworcg i Panem” (C’wicze—
nia duchowne 15). Wprowadzenia za$ w medytacje i kontempla-
¢je winny by¢ zwiezte i krétkie, tak by rekolektant sam ,, przez
wlasne rozwazanie i rozumowanie znajdywat to, co bardziej mu
pomaga w zyciu duchowym” (Cwiczenia duchowne 2). Mozemy
powiedzie¢, ze w pedagogice ignacjanskiej to nie pedagog wy-
chowuje, ile raczej stymuluje samowychowanie podopiecznego,
by on sam stawat sie coraz bardziej wolny, swiadomy i odpowie-
dzialny za wtasne zycie.

2. Istotnym elementem ignacjariskiej formagcji jest docenienie
indywidualnej pomocy psychologicznej i duchowej w pracy z wy-
chowankiem. Pedagog, ktory sam korzysta z pomocy kierowni-
ctwa duchowego, nabywa wrazliwosci pomagania innym. Wrazli-
wosc te tatwo mozna zatraci¢, szczegdlnie wowczas, kiedy bardziej
koncentrujemy sie¢ na ,strategii” prowadzonych przez nas dziet
wychowawczych niz na konkretnych wychowankach, ktérym one
maja stuzy¢. Angazujac sie w organizowanie i prowadzenie wiel-
kich dziel o charakterze pedagogicznym, ktére pochlaniaja wiele
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sit i energii, fatwo zapomniec¢ o pojedynczym wychowanku z jego
problemami, niepokojami i lekami. Szczegdlnie dzisiaj, kiedy
wszystkie niemal przedsiewziecia pedagogiczne posiadaja swoje
trudnosci organizacyjne i finansowe, tatwo jest zapomnie¢, ze mo-
torem kazdego dzieta pedagogicznego jest relacja mitosci i zyczli-
wosci z wychowankiem i odpowiedzialno$¢ za niego.

3. Ignacjariska pedagogika ukazuje podstawowa prawde,
ze formacja cztowieka dokonuje si¢ nie tyle poprzez przedsta-
wianie ,intelektualnych” tresci, ale przede wszystkim poprzez
osobowe spotkanie wychowanka z wychowawca. , Tresci” wy-
chowawcze przekazuje wychowawca-swiadek. Spotkanie pe-
dagogiczne wymaga stworzenia klimatu otwartosci, akceptaciji,
zyczliwosci, wzajemnego stuchania, uwagi i poswieconej kazde-
mu wychowankowi odpowiedniej ilosci czasu. Widzac wielkie
potrzeby wielu naszych podopiecznych, bywamy nieraz kuszeni
do udzielania zbiorowej pomocy przez gloszenie konferengji lub
tez podsuwanie gotowych materiatow, z ktérych wychowanko-
wie mogliby sami korzysta¢. Chcac ogarnaé pomoca, duchowa
i ludzka, wielka liczbe wychowankdéw, mozemy utknac¢ w pla-
nach, programach, organizacyjnych przedsiewzigciach. Nie za-
niedbujac bynajmniej oddzialywania na ,masy”, nalezy podkre-
$li¢, iz prawdziwa pomoc blizniemu domaga si¢ bezposredniego
spotkania. Sw. Ignacy Loyola dobrze to rozumiat.

4. Cecha charakterystyczna pedagogiki ignacjanskiej jest
umiejetnosc rozeznawania: psychologicznego, egzystencjalnego,
moralnego i duchowego. Kazdy z tych rodzajow rozeznania jest
wazny i nie moze by¢ zaniedbany. W chwilach ludzkiego zagu-
bienia i bezradnosci zbyt czesto sieggamy wylacznie po rozezna-
nie psychologiczne, w ktérym brakuje integralnego podejscia do
wychowanka. Kiedy uczen zyje przez wiele lat w dysfunkcyjnej
rodzinie, konieczna staje si¢ najpierw pomoc ludzka i psycholo-
giczna. Natomiast w sytuacji, gdy ulega on np. ztym wptywom,
pomoc psychologiczna juz nie wystarcza i musi by¢ uzupeinio-
na wsparciem duchowym oraz moralnym. Chcac pomoéc mio-
dym ludziom, musimy dokonywa¢ glebokiego rozeznawania
ludzkiego. U zrddet frustracji, zniechecenia i depresji wielu mto-
dych ludzi znajduja si¢ nie tylko ich problemy psychologiczne,
ale takze problemy religijne, moralne i duchowe. Jak mtody
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czlowiek moze doswiadczy¢ radosci zycia, jezeli nie widzi jego
celu i sensu?

5. Pedagogika ignacjaniska charakteryzuje si¢ gteboka troska
o stosowanie jezyka odpowiadajacego catemu procesowi wy-
chowania. Jezyk winien mie¢ na uwadze nie tylko potrzeby wy-
chowanka, ale takze wartosci, ktdre maja by¢ przekazane w pro-
cesie wychowawczym. Splaszczony mtodziezowy jezyk, ktérym
wielu wychowawcow i duszpasterzy pragnie przypodobad sie
ludziom mtodym, nie wyrazi catej gltebi podstawowych wartosci
przekazywanych w procesie wychowania. Podobnie jak w Kos-
ciele moéwi sie dzisiaj o ,nowej ewangelizacji”, tak tez trzeba, by
mowic¢ o ,nowej pedagogice”, bardziej zorientowanej na czto-
wieka i jego najglebsze oczekiwania — ludzkie i duchowe. Dzigki
Cwiczeniom duchownym jezyk pedagoga moze sta¢ sie bardziej
komunikatywny, a przez to bardziej czytelny dla mtodych ludzi.

W naszej wspolczesnej misji podstawy pedagogii sw. Ignace-
go moga okazac¢ si¢ bardzo pomocne w zdobywaniu umystéw
i serc nowych pokolen. Pedagogika ignacjariska ktadzie bowiem
nacisk na formacje catej osoby: serca, umystu i woli, a nie tylko
intelektu; wzywa uczniéow do rozeznania sensu tego, czego sie
uczy, bardziej przez refleksje niz obarczanie pamieci; zacheca
do przystosowania, ktére wymaga otwartosci na wzrost w nas
wszystkich. Wymaga ona poszanowania zdolnosci studentéw
na roznych poziomach ich osobistego rozwoju; caly proces jest
wspierany przez otoczenie szkolne petne troski, szacunku i za-
ufania, w obrebie ktdrego jednostka moze stawic czola bolesnym
nieraz wyzwaniom, zeby by¢ czlowiekiem wsréd innych i dla
innych (Podstawy edukacji ignacjatiskiej, Krakow 2006).
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CELE I ETAPY FORMAC]I DUCHOWE]
W PEDAGOGICE IGNACJANSKIE]

1. Podstawy pedagogii ignacjanskie;

Pedagogia ignacjanska, poza elementami wlasciwymi takze
dla innych systemdéw edukacyjnych, posiada swoja charakte-
rystyczna wizje Boga, czlowieka i otaczajacego nas Swiata. Jej
specyfika polega nie tyle na szczegdlnym znaczeniu pojedyn-
czych elementow, ale ,na niezwyklym potaczeniu catej serii
roznych charakterystyk, ktore nadaja pedagogii niepowtarzalny
rys”, okreslany jako Ignacjarnski model wychowania'. Wyrasta on
z osobistego doswiadczenia Ignacego bycia prowadzonym przez
Pana Boga, ,ktory obchodzit si¢ z nim podobnie jak nauczyciel
w szkole z dzieckiem i pouczat go”2. Cho¢ swiadectwem wzra-
stania i rozwoju Ignacego w ,, Bozej szkole” sa takie jego pisma,
jak: Autobiografia, Dziennik duchowy, Konstytucje Towarzystwa Jezu-
sowego czy Listy, to jednak zasadniczym fundamentem pedago-
gii ignacjaniskiej sa stynne Cwiczenia duchowne. Sa one ,,owocem

! G. Codina, Pedagogia ignaciana, w: Diccionario de Espiritualidad Ignaciana
(G-Z), dir. J. Garcia de Castro, Mensajero-Sal Terrae, Bilbao 2007, s. 1427.

21. Loyola, Opowies¢ Pielgrzyma. Autobiografia (dalej: Autobiografia), wpro-
wadzenie, przektad oraz przypisy M. Bednarz, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2002, nr 27.
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i skutkiem wewnetrznego zycia Ignacego”?, jego wychowania
w rodzinie katolickiej, duchowych przezy¢ od nawrdcenia az do
catkowitego zjednoczenia z Bogiem, owocem oswiecen mistycz-
nych, gtéwnie z Manresy (1522-1523) oraz lektur duchowych,
szczegdlnie Zycia Chrystusa i Zywotéw Swietych.

Cwiczenia duchowne od samego poczatku byty dla Ignacego
ijego ,przyjaciét w Panu” podstawowym i bardzo skutecznym
narzedziem formacji duchowej wielu ludzi. Ignacy, w liscie do
swego spowiednika, Emanuela Miona, wyznaje: , Cwiczenia to
najlepsza rzecz, o jakiej moge w tym zyciu pomysle¢, jaka moge
czuc¢ i rozumie¢, zarowno ze wzgledu na pomoc i korzys¢ dla
mnie samego, jak i dla wielu innych”*. Ta , przedziwna ksiazecz-
ka Cuwiczeri, mata objetoscia, lecz pelna niebieskiej madrosci”
nabrata jeszcze wigkszego znaczenia dla formacji duchowej tak
wielu ludzi od momentu jej oficjalnego zatwierdzenia przez Pa-
pieza Pawta III w brewe Pastoralis officii cura, 31 lipca 1548 roku®.

Cwiczenia duchowne nie s traktatem na temat pedagogiki, ale
z pewnoscig zawieraja w sobie glebokie doswiadczenie peda-
gogiczne wraz z roznymi elementami Scisle okreslonej praktyki
wychowawczej. Ignacy posiadat wielki geniusz umieszczenia
w Cwiczeniach podstaw pedagogicznych, cho¢ wyrazony bar-
dziej na sposob spontaniczny i intuicyjny anizeli systematyczny.
W tym kontekscie,

wyrozniajacq cechg ignacjanskiego modelu wychowania, zro-
zumiata w Swietle Cwiczenn duchownych $w. Ignacego, jest to,

3 H. Rahner, Geneza i duch poboznosci ignacjarskiej, tt. M. Bednarz, Wydawni-
ctwo WAM, Krakow 1991, s. 16.

* Monumenta Ignatiana, Sancti Ignatii de Loyola, Societatis lesu fondatoris, Epi-
stolae et Instructiones (dalej: MI, Epp.), 12 vol., Matriti 1903-1911, t. 1, s. 113.

5Sw. Ignacy Loyola, Pisma Wybrane. Komentarze, red. M. Bednarz, WAM,
Krakow 1968, t. 2, s. 272.

¢ W tak zwanej Formule Instytutu Towarzystwa Jezusowego, zatwierdzonej
przez Pawta III 27 wrzesnia 1540 roku, a wiec w najwazniejszym dokumen-
cie fundacyjnym zakonu czytamy: ,Towarzystwo zostato ustanowione przede
wszystkim po to, zeby sie¢ w szczegdlny sposob przyczynia¢ do postepu dusz
w zyciu i nauce chrzedcijaiskiej i do szerzenia wiary (m.in.) przez Cwiczenia du-
chowe, Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji General-
nej XXXIV oraz Normy Uzupetniajqce zatwierdzone przez te samq Kongregacje (da-
lej: Konstytucje), Wydawnictwo WAM, Krakéw-Warszawa 2006, nr 1, s. 29-30.
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ze model ten staje si¢ nie tylko doskonatym opisem statego, wza-
jemnego oddziatywania, zachodzacego miedzy doswiadcze-
niem, refleksja oraz dziataniem w procesie uczenia i uczenia sie,
ale takze odzwierciedla dynamiczny, wzajemny stosunek mie-
dzy nauczycielem a uczniem, dazacym do zdobywania wiedzy
i wolnosci’.

2. Cel formacji duchowej w pedagogii
ignacjanskiej

Cel formacji duchowej w pedagogii ignacjanskiej bezposred-
nio zwiazany jest z nadrzednym celem catych Cwiczeri duchow-
nych, ktore ,[stuza] do przezwyciezenia samego siebie i do upo-
rzadkowania swego zycia” 8. Celem Cwiczeri sq bowiem

wszelkie sposoby przygotowania i usposobienia duszy do usunie-
cia wszystkich uczué nieuporzadkowanych, a po ich usunieciu -
do szukania i znalezienia woli Bozej w takim uporzadkowaniu
swego zycia, zeby stuzyto dla dobra i zbawienia duszy (CD 1)°.

Cwiczenia duchowne, bedace podstawg pedagogii ignacjaniskiej,

prowadzg chrzescijanina do gtebokiego doswiadczenia Pana Boga,
poprzez stuchanie Stowa Bozego, rozumienie i przyjecie go we wilas-
nym zyciu moca Ducha Swigtego, a w atmosferze milczenia i mod-
litwy, oraz poprzez wsparcie ze strony przewodnika duchowego
ucza rozeznawania duchowego, zmierzajacego do oczyszczenia

7 Pedagogia ignacjariska. Podejscie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, th. B. Steczek, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2006, s. 112. Por. W. Zmudzii-
ski, Fundament ignacjanskiej pedagogiki, w: Pedagogika ignacjarniska wobec wyzwan
wspdlczesnego humanizmu, red. W. Pasierbek, Wydawnictwo WAM, Krakow
2008, s. 51-63.

8 Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne (dalej: CD), ttum. M. Bednarz, Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 2002, nr 21.

? Jak podkreéla ojciec Giuseppe de Rosa SJ, Cwiczenia, w swoim podstawo-
wym i ostatecznym celu prowadza do tego, aby , wejs¢ w intymna zazylos¢
z Panem Bogiem, aby On dal mi pozna¢ Jego wole i sklonit moje «twarde»
serce i mojg «zbuntowana» wole do wypetnienia jej w jak najlepszy sposob”,
G. de Rosa, Camminate nella Carita. Gli Esercizi Spirituali di sant’Ignazio di Loyola,
Ed. San Paolo, Milano 1994, s. 17.
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serca, prawdziwego nawrdcenia i nasladowania Chrystusa, a przez
to, do wypehienia zyciowej misji w Kosciele i w swiecie™.

Duchowy rozwdéj nakreélony w catych Cwiczeniach dokonuje
si¢ nie tyle linearnie, ile spiralnie na kazdym z czterech etapéw
Cwiczern, zwanych tygodniami. Integralny rozwdj rekolektanta
(ucznia) dokonuje si¢ na etapie duchowego oczyszczenia, odpo-
wiadajacym bardziej pierwszemu tygodniowi Cwiczert, na etapie
duchowego o$wiecenia, odpowiadajacym bardziej drugiemu ty-
godniowi Cwiczeri (por. CD 10), oraz na etapie duchowego zjed-
noczenia, charakterystycznym dla trzeciego i czwartego tygo-
dnia Cwiczern .

Zgodnie z zasadniczymi rysami pedagogii ignacjaniskiej, na
kazdym etapie Cwiczeri ma miejsce wzajemne oddziatywanie
miedzy doswiadczeniem, refleksja i dziataniem rekolektanta
(ucznia). Kazdy z etapdéw, zgodnie z dynamika Ignacjariskiego
modelu wychowania, uwzglednia tez dodatkowo kontekst roz-
woju duchowego oraz ukazuje , sposoby otwarcia si¢ na osobi-
sty wzrost, nawet juz po zakonczeniu jakiego$ indywidualne-
go cyklu uczenia si¢”. W ten sposdb ,,obejmuje on piec stopni:
kontekst, doswiadczenie, refleksje, dziatanie,
ocene” 2,

Proces rozwoju w pedagogice ignacjaniskiej, opartej na we-
wnetrznej dynamice i metodologii Cwiczeri duchowych, zaktada
obecnos¢ i niezastapiong role wychowawcy, ,tego, ktory daje
Cwiczenia”. Jego zadaniem jest pomdc rekolektantowi (ucznio-
wi) wejs¢ w zywe doswiadczenie spotkania z Bogiem, przepro-
wadzi¢ wilasciwa refleksje nad tym doswiadczeniem i wyciagnac
wnioski zmierzajace do konkretnego zaangazowania w Kosciele
i w $wiecie, na wzor Jezusa Chrystusa. Dlatego dajacy Cwiczenia

10S. Rendina, La pedagogia degli Esercizi. Aspetti pit significativi, ADP, Roma
2002, s. 13.

' Por. M. Ruiz Jurado, Linee teologiche strutturali degli Esercizi ignaziani, PUG,
Roma 1998; C. Sekalski, Misterium przemiany wewnetrznej. Droga duchowego roz-
woju chrzescijanina w , Cwiczeniach ignacjariskich”, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2003; W. Krélikowski, Duchowy rozwdj. Dynamika , Cwiczer duchowych” sw. Igna-
cego Loyoli, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2005.

12 Pedagogia ignacjariska. Podejscie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, dz. cyt., s. 117.



Cele i etapy formacji duchowej w pedagogice ignacjanskiej 27

(wychowawca), w calym procesie duchowego rozwoju rekolek-
tanta (ucznia), na etapie wewnetrznego doswiadczenia, refleksji
i dziatania, a zwlaszcza w momentach podejmowania decyzji,
winien uszanowac i wspomoc wewnetrzng wolnosé rekolektanta
(ucznia) oraz uczynié wszystko, ,aby Stworca dziatal bezposred-
nio ze swoim stworzeniem, a stworzenie ze swoim Stworcg i Pa-
nem” (CD 15)%.

3. Etapy formacji duchowej w pedagogii
ignacjanskiej

3.1. Fundamentalne doswiadczenie, refleksja i dziatanie

Rozpoczecie pierwszego etapu formacji duchowej wymaga
uwzglednienia jego kontekstu. Nalezy wzia¢ pod uwage za-
rowno sytuacje duchowa rekolektanta (ucznia), jak i zewnetrzne
okolicznosci jego zycia: spoteczno-ekonomiczne, polityczne czy
kulturowe. Sw. Ignacy podkresla, ze majacemu zamiar odpra-
wié Cwiczenia ,,wielce pomoze, jeéli wejdzie w nie wielkodusznie
i z hojnoscia wzgledem swego Stwdrcy i Pana i ztozy Mu w ofie-
rze cata swa wole i wolnoéé¢” (CD 5). Méwi takze o tym, ze , Cwi-
czenia duchowne trzeba dostosowywac do wiasciwosci osob prag-
nacych je odprawia¢, a mianowicie do ich wieku, wyksztalcenia
lub zdolnoéci” (CD 18). Jesli kto$ byltby , pochtoniety sprawami
publicznymi, lub innymi pozytecznymi zajeciami” (CD 19) moz-
na zaproponowac czesc¢ Cwiczeri, natomiast ,,temu, co jest bar-
dziej wolny od zaje¢, a pragnie we wszystkim, ile tylko moze,
postapi¢, mozna da¢ cate Cwiczenia duchowne wedle porzadku,
w jakim jedne po drugich nastepuja” (CD 20).

Na pierwszym etapie formacji duchowej, zwiazanym szcze-
golnie z pierwszym zdaniem tak zwanego Fundamentu Cwiczeri

13 Por. W. Krolikowski, Kierownictwo duchowe w , Cwiczeniach duchownych”
sw. Ignacego Loyoli jako wazny element pedagogii ignacjarnskiej, ,Rocznik Wydzia-
tu Pedagogicznego Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum
w Krakowie 2005, s. 61-97.
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duchownych, rekolektant (uczen) wchodzi w zazyla relacje prze-
de wszystkim z Bogiem Stworca: , Czlowiek jest stworzony” (CD
23). Doswiadcza, czyli ,wewnetrznie odczuwa i smakuje”
(CD 2), ze Bég Stworca, Ten, ktéry JEST (por. Wj 3, 14), podzie-
lit sie z nim swoim istnieniem i dal mu zycie, wraz z wieloma
talentami. Dodatkowym doswiadczeniem rekolektanta (ucznia)
staje si¢ nie tylko jego wtasne istnienie, ale takze istnienie ,in-
nych rzeczy na obliczu ziemi”, wszelkich innych stworzen i cale-
go wszechswiata, ktore Stworca uczynit ,, dla cztowieka i aby mu
pomagaly do osiagniecia celu, dla ktérego jest on stworzony”
(CD 23), czyli do zyciodajnej i jak najécislejszej relacji z Bogiem
Mitoscia. Dla $w. Ignacego

Bog jest Stworca i Panem, Najwyzsza Dobrocia, jedyng Rzeczy-
wistoscia absolutna. Cata pozostata rzeczywistos¢ pochodzi od
Boga i ma jedynie warto$c o tyle, o ile prowadzi do Niego. Bog
jest obecny w naszym zyciu , dziatajac i pracujac dla nas” (CD
236) we wszystkich rzeczach. Dzigki wierze mozna odkry¢ Jego
obecnos¢ we wszystkich wydarzeniach naturalnych i ludzkich,
w calosci historii, a zwlaszcza w zywym doswiadczeniu kazdej
osoby .

Podstawowym do$wiadczeniem rekolektanta (ucznia) w rela-
ji z Bogiem Stworca jest wiec przyjecie Jego faktycznej mito-
$ci, ktore sw. Ignacy okresla w Fundamencie stowem: ,chwali¢”.
Chwali¢ Stworce za Jego stwarzajaca mitos¢.

Zywe do$wiadczenie Boga Stwércy rodzi w rekolektancie
(uczniu) szczera i pelng wdzigecznosci REFLEKSJE, czyli pewien
,proces, za pomoca ktorego wydobywa sie¢ znaczenie z ludz-
kiego doswiadczenia” ®. Sw. Ignacy, juz w Loyoli, podczas re-
konwalescencji, zauwazat w sobie rozne mysli, jedne $wiatowe,
a drugie zwigzane z nasladowaniem swietych.

Kiedy myslal o rzeczach swiatowych, doznawal w tym wiel-
kiej przyjemnosci, a kiedy znuzony porzucat te mysli, czut sie
oschty i niezadowolony. Kiedy znéw myslat o odbyciu boso

4 Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, ttum. B. Steczek, , Zaskale”,
Krakow 1989, s. 8.

15 Pedagogia ignacjariska. Podejscie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, dz. cyt., s. 124.
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pielgrzymki do Jerozolimy lub o tym, Zeby odzywiad si¢ samymi
tylko jarzynami i oddawac sie innym surowosciom, jakie widziat
u $wietych, nie tylko odczuwat pociechg, kiedy trwat w tych my-
$lach, ale nawet po ich ustgpieniu pozostawal zadowolony i ra-
dosny [...]. I tak powoli doszedl do poznania réznych duchéw,
ktore w nim dzialaly — jednego szatanskiego, drugiego Bozego
(Autobiografia 8).

Dla Ignacego , rozeznawac”, znaczyto

wyjasni¢ swe wewnetrzne motywacje i racje, lezace u podstaw
wypowiadanych sadéw, bada¢ przyczyny i implikacje swych
doswiadczen, rozwazy¢ mozliwe wybory oraz oceni¢ je w swiet-
le prawdopodobnych konsekwencji i odkry¢, co najlepiej prowa-
dzi do upragnionego celu .

Pogtebiona refleksja nad doswiadczeniem pobudza do hojne-
go i wielkodusznego dziatania, do odpowiedzi miloscig
na Mitosé. Sw. Ignacy te wdzieczna od powied z wobec Stwor-
cy okresla stowami: ,czci¢” Pana Boga, czyli wypetnia¢ Jego
najswietsza wole, oraz ,stuzy¢” Mu, czyli wspotpracowac z Bo-
giem na wzor Jezusa Chrystusa dla zbawienia wlasnego i calego
$wiata. W Liscie do siostry Rejadell podkresla, Ze ,,uznanie daréw
Bozych i pamiec o nich, bardzo pobudza do jeszcze wigkszych
rzeczy” V. Rekolektant (uczen), ktory widzi, jak wiele otrzymat
od Stwdrcy, pragnie, aby jego wdzieczne dziatanie dokonywa-
fo sie¢ w wewnetrznej rownowadze, aby ostatecznie , wybierac
jedynie to, co nam wigcej pomaga do celu, dla ktorego jestesmy
stworzeni” (CD 23).

Kazdy mezczyzna lub kobieta jest osobiscie poznany i kochany
przez Boga. Ta milo$¢ jest zaproszeniem do udzielenia odpowie-
dzi, ktdra jesli ma by¢ autentycznie ludzka — musi by¢ wyrazem
radykalnej wolnosci. Dlatego, aby odpowiedzie¢ na mitos¢ Boga,
kazda osoba jest powolana, by by¢: — wolng, by da¢ samego sie-
bie, przyjmujac odpowiedzialno$¢ za wiasne dziatanie i ich kon-
sekwencje: by¢ wolnym, aby by¢ wiernym; — wolna, by dziata¢
w wierze do prawdziwego szczescia, ktodre jest celem zycia: by¢

16 Tamze, s. 123.

17 Sw. Ignacy Loyola, Pisma Wybrane, dz. cyt., t. 1, s. 557.
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wolnym, aby pracowac¢ z innymi w stuzbie Krélestwa Bozego,
dla zbawienia stworzenia'®.

Proces duchowego doswiadczenia, refleksji i dziatania, wpi-
sujacy sie w konkretny kontekst zycia cztowieka, powinien by¢
wiasciwie oceniony. Sw. Ignacy zacheca rekolektanta (ucznia),
aby przeprowadzit refleksje po kazdej modlitwie: ,,Po skonczo-
nym ¢wiczeniu, przez kwadrans, siedzac lub chodzac, zbadam,
jak mi sie powiodta ta kontemplacja lub rozmy$lanie” (CD 77).
Refleksja dotyczy rdwniez catego dnia i dokonuje sie¢ poprzez ,ra-
chunek sumienia szczegdtowy”, ktéry nalezy odprawiac¢ ,w celu
usuniecia btedéw i niedbalstw w Cwiczeniach i w zachowaniu ad-
dydji” (CD 90), czyli ,,uwag dodatkowych, [pomocnych] do lep-
szego odprawiania Cwiczeri i do lepszego znalezienia tego, czego
sie pragnie” (CD 73). W pedagogii ignacjariskiej ,bardzo wazna
jest okresowa ocena postepu ucznia w jego postawach, w prioryte-
tach i w dziataniu zgodnie z tym, co oznacza «by¢ dla innych»"*.

Zasadnicze zreby procesu formacji duchowej w pedagogii
ignacjanskiej obecne sa juz w pierwszym zdaniu Fundamentu
Cwiczeri. A poniewaz Fundament jest ,podstawa teologiczna,
etyczna i duchowa catych Cwiczern, przenikajac je cate” 0, , korze-
niem i silq napedowa catego zycia duchowego proponowanego
w Cwiczeniach” ', dlatego dalsze etapy duchowego rozwoju beda
ciagtym pogtebianiem zywego doswiadczenia Pana Boga, reflek-
sji nad tym doswiadczeniem i dziatania w Mitosci. W ten sposéb
osoba wychowywana w szkole Cwiczeri coraz bardziej ,bedzie
sie uczy¢ rozeznawac i wybiera¢ odpowiednie doswiadczenia”,
coraz bardziej bedzie , zdolna do wydobycia pelnego bogactwa
z refleksji nad tymi doswiadczeniami” i ,znajdzie motywacje we

18 Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, dz. cyt., s. 12.

19 Pedagogia ignacjariska. Podejscie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, dz. cyt., s. 128.

2 Directoria Exercitiorum Spiritualium (1540-1599) (dalej: D.), red. I. Iparra-
guirre, Monumenta Historica Societatis lesu, Monumenta Ignatiana, Romae
1955, LXXVI, s. 643: ,Basis totius aedificii moralis et spiritualis”.

2 D. Loépez Tejada, Los Ejercicios Espirituales de san Ignacio de Loyola. Comenta-
rio y textos afines, Madrid 1998, s. 143.
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wlasnej, zintegrowanej osobowosci, aby dokonywac¢ $wiado-
mych i odpowiedzialnych wyborow” 2.

3.2. Zbawcze doswiadczenie, refleksja i dziafanie

Rekolektant (uczen), po doglebnej refleksji nad wczesniej-
szym do$wiadczeniem duchowym, uswiadamia sobie, ze przy
calym pieknie do$wiadczenia mitosci Boga Stworcy, nie umie
w pelni jej przyjac ani na nia odpowiedzie¢; ze nie potrafi wtasci-
wie korzystac ze stworzen wedtug zasady ,,0 tyle, o ile” (tantum
quantum), gdyz czesto brakuje mu wewnetrznej wolnosci wobec
nich, a tym samym nie umie tez wybierac tego, co bardziej i le-
piej (magis) prowadzi do zjednoczenia z Bogiem. W takim kon-
tek$cie przechodzi na dalszy etap duchowego rozwoju.

Tre$¢ rozmysélan pierwszego tygodnia Cwiczeri pomaga rekolek-
tantowi (uczniowi) zrozumie¢, ze przyczyna wszelkiej nieréowno-
wagi, braku wewnetrznej wolnosci i niezdolnosci do kierowania si¢
zasada magis (bardziej, wigcej, lepiej) jest podstepne dzialanie ztego
ducha i grzech cztowieka. To wlasnie grzech sprawia, ze nie potra-
fimy w sposdb pelny ani przyjac¢ mitosci Boga Stworcy (,,chwalic”),
ani catkowicie na nig odpowiedzie¢ (,,czci¢” i, stuzyc¢”).

Podstawowym doswiadczeniem na tym etapie forma-
¢ji duchowej jest wigc dogtebne poznanie grzechu, siebie jako
grzesznika oraz jeszcze mocniejsze przezycie bezinteresownej,
przebaczajacej i zbawczej mitosci Boga w Jezusie Chrystusie.
Rekolektant (uczen), ,wyobrazajac sobie Chrystusa, Pana nasze-
go, obecnego i wiszacego na krzyzu” (CD 53) ,.z powodu mych
grzechéw” (CD 55), rozumiejac dzigki szczegdlnej tasce Bozej
czym jest grzech i widzac jego $miercionosne skutki, nie tylko
u aniotéw, Adama i Ewy czy jakiegokolwiek cztowieka (por. CD
45-54), ale takze we wlasnym zyciu (por. CD 55-59), wydobywa
z glebi serca ,,okrzyk peten zdziwienia i wielkiej mitoéci” (CD
60), okrzyk wielkiej skruchy i wdziecznosci za bezgraniczne
Boze milosierdzie, za to, ze Bég Stwdrca i Zbawiciel ,darzyl mie

2 Pedagogia ignacjariska. Podejscie praktyczne, w: Podstawy edukacji ignacjan-
skiej, dz. cyt., s. 130.
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zyciem az do tej pory” (CD 61), i ze ,,az dotad miat dla mnie tyle
taskawosci i mitosierdzia” (CD 71).

Doswiadczenie duchowe rekolektanta (ucznia) na tym etapie
jest jeszcze glebsze anizeli na etapie poprzednim, gdyz uswia-
damia on sobie, ze otrzymat nie tylko faktyczna mitos¢ Boga
Stworcy, ale nadto bezgraniczng mitos¢ Boga Zbawiciela w Je-
zusie Chrystusie. ,Nic by nam przeciez nie przyszto z daru zy-
cia, gdybys$my nie zostali odkupieni” (Exultet). Sw. Ignacy, kiedy
jako chory lezal na zamku w Loyoli, doswiadczyl zbawczej mi-
osci Odkupiciela za posrednictwem Matki Najswietszej:

Pewnej nocy, gdy nie spat, ujrzat obraz naszej Pani ze $wietym
Dzieciagtkiem Jezus. Widzenie to napetnito go na dluzszy czas
nadzwyczajng pociechg i tak wielkim wstretem do catego Zycia
przeszlego, a szczegdlnie do grzechow cielesnych, iz zdawato mu
sig, ze wymazane zostaly z jego duszy wszystkie te obrazy i wyob-
razenia, ktdre az do tej pory byty w niej wyryte (Autobiografia 10).

Centralne doswiadczenie tego etapu poglebiane jest w tak zwa-
nych medytacjach powtérkowych (por. (CD 62-64).

Rekolektant (uczen), podejmujac refleksje nad zbawczym
doswiadczeniem Bozej mitosci milosiernej, pyta Jezusa Chrystu-
sa wiszacego na krzyzu:

Jak to On, bedac Stworca, do tego doszedt, ze stat sie cztowie-
kiem, a od zycia wiecznego przeszedl do sSmierci doczesnej i do
konania za moje grzechy. Podobnie, patrzac na siebie samego,
pyta si¢ siebie: Com ja uczynit dla Chrystusa? Co czynie dla
Chrystusa? Com powinien uczyni¢ dla Chrystusa? (CD 53).

Sw. Ignacy przeprowadzat taka refleksje juz w Loyoli. Kiedy
wracal do zdrowia

zaczat wiecej rozmysla¢ o swoim przesztym zyciu i o tym, jak
wielki ciazy na nim obowigzek pokutowania za nie. Wtedy tez
zrodzito si¢ w nim pragnienie nasladowania swietych (...). Jedy-
nym jego pragnieniem bylo (...) po odzyskaniu zdrowia uda¢ si¢
do Jerozolimy i praktykowac takie biczowania i takie posty, jakich
pragnie serce hojne i rozpalone mitoscia Boza (Autobiografia 9).

Refleksja rekolektanta (ucznia) nad zywym doswiadcze-
niem tego etapu, poszukiwanie odpowiedzi na pytanie: ,Com
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powinien uczyni¢ dla Chrystusa?” (CD 53), budzi w nim gtebo-
kie pragnienie wdzigcznego dziatania, pragnienie konkretnej
odpowiedzi mitoscig na Mitos¢ i ,, postepowania naprzéd w czy-
nieniu dobra” (CD 315). Postanawia zatem zerwac z grzechem,
,poprawic sie i uporzadkowac (...), odrzucajac od siebie rzeczy
$wiatowe i prézne” (CD 63), a to wszystko ,z pomoca Jego ta-
ski” (CD 63). Sw. Ignacy tak wtaénie postapit, gdy podjat decy-
zje, ze odbedzie pielgrzymke z Loyoli do Jerozolimy: ,Czujac
sie dos¢ silny, sadzil, ze nadszedt juz czas wyruszy¢ w droge”;
i pomimo nalegan ze strony jego brata, ktéry chciat go ,,odwies¢
od jego dobrego pragnienia”, Ignacy decyzji nie zmienit i ,nie
odstapil jednak od prawdy, ktérej juz wtedy skrupulatnie prze-
strzegal” (Autobiografia 12). Grzech i jego skutki sprawiaja, ze

wolnos¢ odpowiedzi na mitos¢ Boga nie jest czyms automatycz-
nym. Wspomagani i umacniani zbawcza mitoscia Boga, jesteSmy
zaangazowani w stala walke, majaca na celu rozpoznac i usunac
przeszkody ograniczajace wolnos¢ — w tym skutki grzechu —
i rownoczesnie rozwija¢ zdolnosci konieczne do zycia i dziatania
w prawdziwej wolnosci .

Wielka pomoca w OCENIE do$wiadczenia na tym etapie sa
nie tylko refleksje po medytacji, rachunki sumienia, rozmowy
z osoba towarzyszaca, ale rowniez Reguly o rozeznawaniu du-
chow, , [stuzace] do odczucia i rozeznania w pewnej mierze roz-
nych poruszen, ktdére dzieja sie w duszy”; a zwlaszcza te Reguly,
ktére ,sq bardziej stosowne na okres pierwszego tygodnia [Cwi-
czert]” (CD 313; por. CD 313-327).

3.3. Dogtebne poznanie, mitowanie i nasladowanie Jezusa
Chrystusa

Rekolektant (uczen), w konteks$cie dotychczasowego do-
$wiadczenia, zapraszany jest na dalszy etap duchowego rozwoju
poprzez wezwanie Jezusa: ,P6jdz za Mng”, ,pozwol nadal sie
ksztattowac”.

% Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, dz. cyt., s. 14.
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Osobiste zaproszenie Jezusa jest kolejnym Bozym darem
dla rekolektanta (ucznia), poprzez ktoéry zywo doswiadcza,
ze ,nie jest juz niewolnikiem, lecz synem. Jezeli za$ synem, to
i dziedzicem z woli Bozej” (Ga 4, 7), zaproszonym do wspot-
pracy z Bogiem Ojcem na wzor Jezusa Chrystusa. Ten nowy dar
przezywa w fundamentalnej medytacji drugiego tygodnia Cuwi-
czeri, w tak zwanej medytacji Krélestwa (por. CD 91-98)2. Jezus
Chrystus obdarza go laska zaszczytnego wezwania i méwi:

Wola moja jest podbic $wiat caty i wszystkich nieprzyjaciot i tak
wejs¢ do chwaty Ojca mego. Przeto ten, co zechciatby pdjs¢ za
mng, powinien ze mna sig trudzi¢, aby idac za mna w cierpieniu,
szedt tez za mng i w chwale” (CD 95).

Rekolektant (uczen), reflektujac nad zaszczytnym we-
zwaniem Jezusa Chrystusa, odkrywa, ze jest On

wzorem ludzkiego zycia przez swa caltkowita odpowiedz na mi-
tos¢ Ojca, wyrazona w stuzbie innym ludziom. On dzieli z nami
nasz ludzki los i przeznaczenie. Zaprasza nas, by pdjs¢ za Nim
pod sztandarem krzyza w odpowiedzi mitosci danej Ojcu®.

Wyraznie tez zdaje sobie sprawe z tego, ze ,,wszyscy ludzie, ma-
jacy rozsadek i zdrowy rozum, ofiarowaliby sie catkowicie na
trud [razem z Chrystusem]” (CD 96), bowiem, jak podkresla $w.
Ignacy w Liscie o doskonatosci i gorliwosci apostolskiej do Scholasty-
kow w Coimbrze,

nie tylko wérdd ludzi, lecz takze wérdd aniotéw nie ma szlachet-
niejszego zajecia nad oddawanie chwaty swemu Stworcy i pro-
wadzenie do niego stworzen w miare ich mozliwosci*.

W tym kontekscie Ignacy wyznaje w Dzienniku duchowym: , Kie-
dym sobie przypomnial tak wielkie dobro otrzymane, odczuwa-
fem poruszenie do nowej poboznosci rosnacej i do tez” 7.

# Medytacja Krolestwa jest jakby powtoérzeniem Zasady i Fundamentu, ale
z odwolaniem si¢ juz do konkretnego przyktadu Jezusa Chrystusa; por. D. 15;
D. 22-23; D. 33, 34, 43.

» Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, dz. cyt., s. 17.

2 Sw. Ignacy Loyola, Pisma Wybrane, dz. cyt., t. 1, s. 493.

¥ Dziennik duchowy, w: Sw. Ignacy Loyola, Pisma Wybrane, dz. cyt., t. 1, s. 325.
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Rekolektant (uczen) podejmuje zatem dziatanie. Kierowa-
ny szczerym pragnieniem, aby

wiecej [Go] kochac i odznaczy¢ sie we wszelkiej stuzbie swego
Kréla wiecznego i Pana wszech rzeczy, nie tylko ofiarowuje sie
calkowicie na trud, ale nadto dziatajac przeciw swej mitosci cie-
lesne] i sw1atowe], sktada z siebie ofiare wigkszej wartosci i wiek-
szej wagi (CD 97),

ktéra wyraza w modlitwie ofiarowania. Dobrze rozwazona
decyzja, wyplywajaca z pragnienia , wigkszej stuzby i chwaty
Boga”, aby

nasladowac Chrystusa w znoszeniu wszystkich krzywd i wsze-
lakle] zniewagi i we wszelkim ubostwie tak zewnetrznym, jak
i duchowym (CD 98)

nie jest dziataniem spekulatywnym, ale przemodlonym i szcze-
rym. Bowiem

petna mitosci i wolna odpowiedz na mitos¢ Boga nie moze by¢
czysto spekulatywna lub teoretyczna. Niezaleznie od ceny, kto-
ra trzeba zaptaci¢, spekulatywne zasady musza prowadzic’ do
zdecydowanego dziatania: ,Mitos¢ winno si¢ zaktadac¢ wigcej na
czynach niz na stowach” (CD 230). Sw. Ignacy prosi o catkowite
i aktywne zaangazowanie ludzi, ktorzy ,dla wiekszego naslado-
wania Chrystusa, Pana naszego, i dla wigkszego upodobmema
sie do Niego” (CD 167) beda w praktyce realizowac swoje ideaty
w konkretnym $wiecie i w srodowisku rodziny, spraw, ruchow
spotecznych, struktur politycznych i prawnych i w dziatalnosci
religijnej?.

Poglebieniem doswiadczenia refleksji i dziatania na tym etapie
formagji duchowej bedzie state kroczenie za Jezusem we wszyst-
kich kontemplacjach drugiego, a nastepnie trzeciego i czwarte-
go tygodnia Cwiczeri, potaczone z prosba o ,doglebne poznanie
Pana, ktory dla mnie stat si¢ cztowiekiem, abym Go wiecej kochat
i wiecej szedt w Jego $lady” (CD 104). Dalsze towarzyszenie Je-
zusowi budzi w rekolektancie (uczniu) pragnienie rozpoznania

# Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, dz. cyt., s. 20.
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konkretnej formy nasladowania Jezusa w codziennosci. Wiel-
ka pomocag w rozpoznaniu i wybraniu dalszej drogi z Jezusem
w codziennosci sa nie tylko Reguly ,dla wigkszego rozeznania
duchéw”, odpowiadajace bardziej ,drugiemu tygodniowi [Cwi-
czen]” (CD 328; por. CD 328-336), ale réwniez tak zwana Triada
ignacjariska (medytacja O dwdch sztandarach, medytacja O trzech
parach ludzi i medytacja O trzech stopniach pokory) oraz reguty do-
tyczace dobrego i rozsadnego wyboru (por. CD 135-189).

Rekolektant (uczen), dokonujac wyboru konkretnego sta-
nu zycia czy reformy wiasnego zycia zgodnie z wolg Boza,
OCENIAJAC powzigte decyzje, pragnie odtad jeszcze bardziej
by¢ z Jezusem nie tylko na dobre, ale i na zle. Pragnie z Chry-
stusem sie¢ trudzi¢, jesli tego wymagaja konsekwencje wyboru
i przezywac

boles¢ wespdt z Chrystusem pelnym bolesci, udreke serca
z Chrystusem udreczonym, tzy i meke wewnetrzng z powodu
tak wielkiej meki, ktdra Chrystus wycierpiat za mnie (CD 203),

aby bedac z Chrystusem w cierpieniu, by¢ z Nim réwniez
w chwale zmartwychwstania. Dlatego w czwartym tygodniu
Cwiczen prosi o faske ,, wesela i silnej radosci z powodu tak wiel-
kiej chwaly i radosci Chrystusa, Pana naszego” (CD 221).

3.4. Catkowite doswiadczenie Mitosci i mitowanie w Kosciele

Zasadnicze etapy formacji duchowej nakreslone w czterech
tygodniach Cwiczeri stanowia KONTEKST ostatniego, najpet-
niejszego etapu rozwoju relacji cztowieka z Bogiem i z calym
stworzeniem. Dokonuje si¢ on na drodze przezywania tresci
Kontemplacji dla uzyskania mitosci (por. CD 230-237). Niezwy-
kta oryginalnos$¢ tej Kontemplacji zwiencza caty dotychczasowy
proces duchowego rozwoju rekolektanta (ucznia), a zarazem ot-
wiera go na dalszy, jeszcze pelniejszy rozwdj duchowy, przezy-
wany w codziennym zyciu w Kosciele i $wiecie?®.

» Por. W. Krélikowski, La Contemplacion para alcanzar amor, il suo posto e senso
negli Esercizi spirituali. Prospettive attuali, PUG, Roma 2003; Tenze, Oryginalnosé
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Podstawowym doswiadczeniem rekolektanta (ucz-
nia) na tym etapie jest ,wewnetrzne poznanie” i przyjecie ,tylu
i tak wielkich débr otrzymanych [od Boga]” oraz przepetione
wdziecznosciq pragnienie, aby ,we wszystkim mitowac Jego
Boski Majestat i stuzy¢ Mu” (CD 233). Poznanie i przyjecie Du-
cha Milosci dokonuje si¢ tu we wszystkim, zaréwno w darach
dotyczacych porzadku stworzenia, jak i w darach odnoszacych
sie do porzadku zbawienia, a takze w poszczegolnych darach
osobistych:

Przywie$¢ sobie na pamig¢ dobrodziejstwa otrzymane — stwo-
rzenie, odkupienie, a takze dary poszczegdlne, wazac [i doce-
niajac] z wielkim uczuciem [mitosci], jak wiele uczynit Bég, Pan
nasz, dla mnie; jak wiele mi dat z tego, co posiada. A dalej, jak
bardzo tenze Pan pragnie mi da¢ samego siebie, ile tylko moze
wedle swego Boskiego planu (CD 234).

Refleksja nad tym caloSciowym doswiadczeniem ducho-
wym, ,wazenie i docenianie z wielkim uczuciem mitosci” (CD
234) dobroci Boga, wzbudza w rekolektancie (uczniu) petne
wdziecznosci pragnienie catkowitej i we wszystkim odpowiedzi
miloscig na Mitos¢:

A potem wejs¢ w siebie samego, rozwazajac, com ja z wielka
stusznosciq i sprawiedliwoscia winien ze swej strony ofiarowac
i dac¢ Jego Boskiemu Majestatowi, i siebie samego z tym wszyst-
kim, jak ten, co z wielka milo$cia ofiaruje cos drugiemu (CD 234).

Rekolektant (uczen), przepelniony Miloscia, pragnie odpo-
wiada¢ na Nia w codziennosci swojego zycia, i to we wszyst-
kim. Pragnie odtad dziata¢ przez Koscidt, z Kosciotem i dla
Kosciota, aby ,we wszystkim mitowac Jego Boski Majestat i stu-
zy¢ Mu” (CD 233). Pragnienie i decyzje takiej postawy wyraza
w modlitwie catkowitego ofiarowania siebie Mitosci:

Kontemplacji dla uzyskania mitoéci w Cwiczeniach duchowych $w. Ignacego Loyoli,
w: Przyjacé Mitosé i we wszystkim mitowaé. Wokét Kontemplacji dla uzyskania mitosci
Sw. Ignacego Loyoli, red. W. Krolikowski, Wydawnictwo WAM, Krakow 2008,
s. 95-109.
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Zabierz, Panie, i przyjmij cala wolnos¢ moja, pamigé moja
i rozum, i wole ma cata, cokolwiek mam i posiadam. Ty mi to
wszystko dates — Tobie to, Panie, oddaje. Twoje jest wszystko.
Rozporzadzaj tym w pelni wedle swojej woli. Daj mi jedynie mi-
tos¢ twa i faske, albowiem to mi wystarcza. [Amen] (CD 233)*.

W tym duchu $w. Ignacy przypomina Scholastykom
w Coimbrze:

Catym Waszym zyciem i wszystkimi jego czynno$ciami powin-
niscie sktadac z siebie ciagla ofiarg, na chwate Boga i dla zba-
wienia bliznich, przyczyniajac si¢ do tego nie tylko przez przy-
ktad i gorace modlitwy, lecz takze przez inne zewnetrzne srodki,
ktore Boza Opatrznosc ustanowila dla niesienia sobie wzajemnie
pomocy.

W ten sposdb ,,staniecie si¢ w petni narzedziami i wspotpracow-
nikami faski Bozej w tym najwyzszym dziele prowadzenia stwo-
rzen do Boga, ich najwyzszego celu”?'. W Konstytucjach Towarzy-
stwa Jezusowego dodaje:

Trzeba ich tez czesto zachecaé, aby we wszystkim szukali Boga
[...], Jego mitujac we wszystkich stworzeniach a wszystkie stwo-
rzenia w Nim wedtug najswietszej i Boskiej Jego woli (Konstytu-
cje 288) 2.

Roéwniez w Liscie do ojca Urbana Fernandesa zacheca wszystkich
jezuitow, aby

we wszystkich czynnosciach podejmowanych z mitosci i postu-
szenstwa znajdowali tyle samo poboznosci, co i w modlitwie

* Na tym etapie duchowego rozwoju najpetniej wybrzmiewa charaktery-
styczna cecha pedagogii ignacjaniskiej, okreslana stowem: magis (wiecej, lepiej),
obecna juz w Fundamencie; por. R. Garcia Mateo, Wielkie pragnienia i ideaty
cztowieka wedtug sw. Ignacego Loyoli. U podstaw pedagogii magis, tt. A. Kowna-
cka, w: Pedagogika ignacjariska wobec wyzwan wspétczesnego humanizmu, dz. cyt.,
s. 139-156; J. Métka, B. Steczek, Magis jezuickiej edukacji, w: Pedagogika ignacjan-
ska wobec wyzwan wspélczesnego humanizmu, dz. cyt., s. 237-249.

3 Sw. Ignacy Loyola, Pisma Wybrane, dz. cyt., t. 1, s. 493 i 499.

2 Podobnie w Liscie do ojca Antoniego Brandao, Ignacy zacheca scholastykéw,
aby ,,¢wiczyli sie¢ w szukaniu obecno$ci naszego Pana we wszystkich rzeczach”,
Sw. Ignacy Loyola, Pisma Wybrane, dz. cyt., t. 1, s. 530.
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i rozmy$laniu. Zadnej rzeczy nie powinni robi¢ w innym celu,
jak tylko dla mitosci i stuzby Boga, Pana naszego®.

Ignacy modli si¢ o taka postawe takze dla swojej siostry
Magdaleny:

Oby Bogu sie spodobato w Jego nieskoniczonej i najwyzszej do-
broci pomnaza¢ zawsze Twoje pragnienia mitowania Go we
wszystkich rzeczach.

Wedtug $w. Ignacego, petna i we wszystkim

odpowiedz na wezwanie Chrystusa dokonuje si¢ w Kosciele
Rzymsko-Katolickim i poprzez Kosciét jako narzedzie, przez
ktore Chrystus jest sakramentalnie obecny w Swiecie. Maryja,
Matka Jezusa, jest wzorem tej odpowiedzi. Sw. Ignacy i jego
pierwsi towarzysze przyjeli $wigcenia kaptanskie i oddali To-
warzystwo Jezusowe na stuzbe Namiestnikowi Chrystusa, aby
udac si¢ ,dokad On zechce posta¢ ku wigkszej chwale Bozej i dla
dobra dusz” (Konstytucje 603)*.

Petlne dzialanie w Mitosci dokonuje si¢ we wspdlnocie Kosciota.
Bowiem

sita wspdlnoty zaangazowanej w stuzbie Krolestwa jest wigksza
niz sila jednego cztowieka lub grupy sktadajacej si¢ z poszcze-
gélnych jednostek .

Sw. Ignacy, dla OCENY i umocnienia wspdlnego ,, postepowa-
nia droga mitosci” (Ga 5, 2), podaje Reguly o trzymaniu z Kos-
ciotem, stuzace ,zachowaniu prawdziwej postawy, jaka powin-
ni$my mie¢ w Kosciele wojujacym” (CD 352; por. CD 352-370)%.

% Sw. Ignacy Loyola, Pisma Wybrane, dz. cyt., t. 1, s. 524.

3 Tamze, s. 579.

% Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, dz. cyt., s. 24; por. Autobio-
grafia 85.

% Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, dz. cyt., s. 29.

% Por. . Corella, Sentir la Iglesia. Comentario a las reglas ignacianas para el sen-
tido verdadero de Iglesia, Mensajero-Sal Terrae, Bilbao 1996; Mitos¢ Kosciota dzisiaj
wedtug sw. Ignacego Loyoli. Wokét Regut o trzymaniu z Kosciotem, red. W. Kroli-
kowski, Wydawnictwo WAM, Krakéow 2009 (w drukuy).
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Wraz ze swoimi pierwszymi towarzyszami, ,przyjaciotmi
w Panu”,

podejmowat decyzje w sSwietle stalego procesu osobistego
i wspodlnotowego rozeznania dokonujacego sie¢ zawsze w kon-
tekscie modlitwy. W modlitewnej refleksji nad wynikami swo-
jej dziatalnosci towarzysze dokonywali przegladu uprzednio
podjetych decyzji, wprowadzali adaptacje w swoich metodach,
w statym poszukiwaniu wigkszej stuzby Bozej (magis) 3.

Reguly o trzymaniu z Kosciotem, choc¢ sa w jaki$ sposdéb wyni-
kiem rozeznawania prawdziwego zmystu koscielnego w kon-
kretnym czasie, to

poniewaz opieraja si¢ na niezmiennych zasadach — ktére od-
staniajq si¢ w doglebnej i szczegétowej analizie owych Regut —
przeto moga takze i dzisiaj okaza¢ sie dla nas inspirujace, gdy
chcemy podja¢ takie samo rozeznawanie®.

Formacja duchowa w pedagogii ignacjanskiej wyrasta prze-
de wszystkim z Cwiczer duchownych $w. Ignacego. Podobnie jak
ostateczny cel catych rekolekcji ignacjaniskich zmierza ona do
tego, aby wychowa¢ czlowieka do jak najglebszej wiezi z Bo-
giem, do dojrzatych relacji z innymi ludzmi i z catym $wiatem.
Formacja ta ostatecznie zmierza do tego, aby , we wszystkim
mitowac Jego Boski Majestat i stuzy¢ Mu” (CD 233) w Kosciele
i w $wiecie.

% Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, dz. cyt., s. 34.

¥ M. Ruiz Jurado, Rozeznawanie duchowe. Teologia. Historia. Praktyka, t.
K. Homa, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2002, s. 205.



JacEK PozNANSKI

KSZTALTOWANIE POSTAWY SLUZBY
W III TYGODNIU CWICZEN DUCHOWNYCH -
PRZESLANIE DLA PRAKTYKT EDUKACY]JNE]

Wprowadzenie

Wiele napisano o pracy wychowaweczej jezuitéw, ich szkotach
i wptywie na edukacje przez dlugie setki lat. Wiele tez miejsca
poswigcono analizie metod nauczania i wychowania opartych
na inspiracjach ignacjanskich. Wydaje sie jednak, ze zdobyta
w ten sposOb wiedza sama z siebie nie wystarcza, by zrozumiec¢
i stosowac ignacjanska pedagogike. W wypadku tej pedagogiki
znajomosc historii czy metody dla wtasciwej ich aplikacji doma-
ga sie jeszcze uzupelnienia o jeden wymiar. Trzeba wprost zapy-
taé, czy aby by¢ pedagogiem czerpiacym z tradycji ignacjaniskiej,
nie trzeba by¢ takze mistykiem*.

Pedagogia ignacjanska ma swoje zrédio w zyciu i pismach $w.
Ignacego z Loyolii?. Ignacy pozwolit na to, by Bog go wycho-
wywat jak nauczyciel ucznia w szkole (Autobiografia 27), a na-
stepnie poczul pragnienie podzielenia si¢ ta Boza pedagogia,

! Na zwiazek ignacjanskiego sposobu wychowania i ignacjanskiej misty-
ki wskazal ostatnio I. Lange Cruz, Carisma ignaciano y mistica de la educacion,
UPComillas-Conedsi, Madrid 2005.

2P.-H. Kolvenbach, Educar en el espiritu de San Ignacio, ,Razén y Fe” 1997,
nr 236, s. 21-31.
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ktorej doswiadczyt?. Gtowne linie tej pedagogii zawart w swo-
ich Cwiczeniach duchownych. Jej celem jest pomdc rekolektanto-
wi, by pozwolil sie wychowywac¢ Bogu, tak jak tego doswiad-
czyt Ignacy. Ksiazeczka CD, esencja duchowodci ignacjanskiej,
posiada wiele réznych elementéw, ktore sa materialem dla
konstruowania ignacjaniskiej teorii i praktyki wychowawczej*.
Rdzeniem duchowosci Ignacego jest natomiast jego doswiadcze-
nie mistyczne, a jesli chodzi o kwestie pedagogii i wychowania,
szczegOlnie istotna jest jego mistyka stuzby . Bez zrozumienia,
jak duch stuzby byl formowany w sercu $w. Ignacego i w ser-
cach tych, ktorzy szli droga duchowosci ignacjanskiej, nie da sie
skutecznie zaaplikowac ignacjanskiej pedagogii w catej jej mocy.
W zrozumieniu jej mistycznego wymiaru konieczna wydaje si¢
glebsza refleksja nad Trzecim Tygodniem CD.

W moim artykule chce zasugerowac interpretacje Trzeciego
Tygodnia, ktéra ukazuje istotna warto$¢ dla formacji pedagoga
w tradydji ignacjanskiej tego etapu Cwiczeri duchownych. Trzeci
Tydzien ma za zadanie przygotowac osobe, ktdra wchodzi kon-
templacyjnie w jego tresci, do stuzby dla Jezusa i na wzor Jezusa,
ma pomoc mu w przeksztatceniu wlasnego wnetrza tak, by czto-
wiek odkryt swoja stuzebna nature. Ignacjaniska postawa stuzby
wydaje si¢ mie¢ swoje ostateczne ugruntowanie i najglebsza in-
spiracje teologiczna wtasnie w Trzecim Tygodniu. W uczynieniu
tego zagadnienia jasniejszym pomocne okazuje si¢ pojecie pro-
-egzystencji Jezusa jako stuzby z milosci, wprowadzone przez
niemieckiego dogmatyka Heinza Schiirmanna.

*1. Loyola, Autobiografia czyli Opowies¢ Pielgrzyma, ttum. M. Bednarz SJ,
Krakow 1994, s. 54.

* G. Codina S]J, Pedagogia ignaciana, w: Diccionario de Espiritualidad Ignaciana,
Madrid 2008, s.1426-1430.

5 Wedtug H.D. Egana, mistycyzm stuzby przenika cate Cwiczenia duchowne,
por. H.D. Egan, Ignatius Loyola the mystic, Collegeville, Minnesota 1991, s. 121 n.
H.-P. Kolvenbach wskazuje na centralna role pojecia stuzby w Cwiczeniach du-
chownych, por. P.-H. Kolvenbach, Servir y amar en todo, <http://www.archima-
drid.com/alfayome/menu/pasados/revistas/2001/jul2001/num270/suma.htm>.
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Trzeci Tydzier w dynamice CD

Trzeci Tydzien jest zazwyczaj ujmowany jako uzupetnienie
czy poglebienie Drugiego. Chodzi tu szczegélnie o wybor, kto-
rym rekolektant konczy Drugi Tydzien. Cho¢ wybdr byt juz na
tamtym etapie przygotowany przez rozne ¢wiczenia (, Irzy pary
ludzi”, ,Trzy stopnie pokory” itd.), ktére mialy za zadanie zba-
dac glebokie pokiady ludzkich intengji i skfonnosci, to jednak
Ignacy, bedac znakomitym znawca duszy ludzkiej, byt sSwiadom
pytania: ,czy to jest juz pelny wybdr, czy jest to wybdr calego
czlowieka”. Dla Ignacego odpowiedZ brzmiata negatywnie. Bra-
kuje tu bowiem jeszcze zintegrowania najbardziej pierwotnych
czlowieczych wymiaréw: lekdéw, popedow, instynktow itp. Wy-
bor tak naprawde nie jest jeszcze dokonany przez catego czto-
wieka. W pewnym sensie czlowiek jeszcze wybiera w Trzecim
Tygodniu, gdyz wybdr nie jest czyms dopetnionym w jednym
momencie. Jest to raczej proces, ktory potrzebuje czasu, by by¢
rozciagnietym stopniowo na coraz glebsze poklady wnetrza
czlowieka.

Z tego punktu widzenia Trzeci Tydzien ma podwojny cha-
rakter: konfirmatywny i profetyczny®. Po pierwsze, ma cha-
rakter konfirmatywny, gdyz dokonuje si¢ w nim potwierdze-
nie woli stuzenia Bogu. Jest tak, gdyz scisle w relacji do taski
wspotodczuwania (gtownej taski Trzeciego Tygodnia) jest taska
potwierdzenia wyboru, potwierdzenia rozumianego nie jako
weryfikacja przedmiotu wyboru, ale jako wzmocnienie tego, kto
wybierat. Po drugie, Trzeci Tydzieri ma charakter profetyczny,
gdyz proces, przez ktory przechodzi rekolektant, faktycznie tez
antycypuje proby, trudnosci i cierpienia, jakie moze ze soba nies¢
wybdr i pragnienie jego realizacji.

Jednakze jest co$ wiecej w Trzecim Tygodniu, o czym to kla-
syczne ujecie jego funkgji nie wspomina. Mianowicie, wydaje sie,
ze dopiero ten Tydzien daje ostateczne uzasadnienie dla podjete-
go wyboru. Wybdr musi zosta¢ zakorzeniony w najgtebszej po-
stawie serca, w odkrytej na nowo prawdziwej naturze czlowie-
ka. Stad wtlasnie tutaj znajduje sie najglebsza baza teologiczna

¢ Por. J. Melloni, La mistagogia de los Ejercicios, Bilbao-Santander 2001, s. 236.
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dla pragnienia i mozliwosci jego realizacji, ktdra w ostatecznosci
jest stuzba na wzor Jezusa: przyjecie jako swojej Jego postawy
,pro-egzystencji”, bycia dla innych.

Wybor i stuzba

Wybdr jest wiec podporzadkowany stuzbie, jest sSrodkiem do
konkretnej realizacji tego celu. Kazdy wybdr jest dokonywany
z uwzglednieniem celu: aby bardziej Boga kochac i lepiej Mu
stuzy¢. Rzeczywiscie, juz na poczatku CD czytamy:

Podczas takich ¢wiczen duchownych bardziej odpowiada i jest
duzo lepsze poszukiwanie woli Bozej, ktéra sam Stworca i Pan
przekazuje swojej poboznej duszy, ogarniajac ja swoja miloscia
i chwatq i usposobiajac ja do wybrania drogi, na ktorej bedzie Mu
mogta lepiej stuzy¢ w przysztosci (CD 15; por. CD 169: ,,Wstep do
wyboru”)”’.

Celem cztowieka i jego wyboru jest lepsza stuzba Bogu. Co wie-
cej, stuzba ta jest fundamentalnie zwigzana z doswiadczeniem
Bozej milosci, bo to dopiero ono dysponuje i uzdalnia cztowie-
ka do stuzby, i to stuzby ciagle wigkszej. To doswiadczenie Bo-
zej mitosci dokonuje sie¢ w sposob ostateczny na Golgocie, a jest
prefigurowane w ustanowieniu Eucharystii, najwiekszym zna-
ku mitosci Chrystusa (CD 289: , Ustanowit Najswietsza Ofiare
Eucharystii jako najwyzszy znak swej mitosci”). Oba te zbawcze
wydarzenia ukazuja tez esencje bytu Jezusa — stuzenie z mitosci.
Oba zawarte sa w Trzecim Tygodniu. Cata za$ dynamika tego
doswiadczenia wymaga dokladniejszego naswietlenia.

Ignacjanskie pojecie stuzby

Najpierw jednak zarysujmy rozumienie pojecia ,stuzby”
w zyciu i pismach Ignacego. Duch stuzby to istotny wymiar

71. Loyola, Cwiczenia duchowne, thum. J. Ozég SJ, Krakéw 1996.
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osobowosci Ignacego®. Jego pierwsi towarzysze, ci, ktdrzy znali
go najlepiej, Diego Lainez, Juan de Polanco, Jerénimo Nadal cze-
sto podkreslali dwie podstawowe cechy osobowosci Ignacego:
dazenie do ,mas” (bardziej) oraz ducha stuzby. Komentatorzy
wskazuja, ze nie ma lepszego stowa dla opisania powotania ty-
powo ignacjanskiego niz stowo: ,stuzba”’. To ukierunkowanie
Ignacy przekazat tez swoim duchowym synom, jezuitom.

Przyjrzyjmy si¢ wystepowaniu termindw ,,stuzy¢” i ,,stuzba”
w Cwiczeniach duchownych'®. Gdy pominiemy znajdujace sie na
samym poczatku ksiazeczki adnotacje, w ktorych uzyte sa wyra-
Zy servir i servicio (CD 5,9, 15, 16, 20, 23) oraz znajdujace si¢ na
jej koncu rézne grupy regut (CD 315, 316, 322; 344; 351; 363, 370),
zauwazymy, ze te sfowa wystepuja w ogromnym zageszczeniu
w Drugim Tygodniu (CD 97, 98, 114, 130, 135, 146, 147, 155, 157,
166, 168, 169, 177, 183, 274), a catkowicie brak ich w Pierwszym,
Trzecim i Czwartym Tygodniu ''. Jest tak dlatego, ze stuzba apo-
stolska wedtug Ignacego ma pewien wazny element, ktérego nie
znajdziemy przed nim, a ktory dla ignacjanskiej duchowosci jest
centralny: wypelnienie woli Boga, aktywne uzgodnienie swojej
woli z wola Boga. Ignacy jako pierwszy powiazat w centrum
zycia duchowego owe dwie idee: stuzby oraz zgodnosci z wolg
Boza '?. Dlatego tez rozeznawanie woli Bozej, wybodr by stuzy¢ sa
i winny by¢ istotowo ze sobg powigzane.

Istnieja dwa pojedyncze bardzo znaczace uzycia tych stéw
w innych czesciach CD. Pierwsze (servir) w tekécie ,Zasa-
dy i Fundamentu” (CD 23: ,Czlowiek zostat stworzony, aby
Boga, naszego Pana, wielbil, okazywat Mu czes¢ i stuzyt Mu”),
a wiec w pierwszym ¢wiczeniu rekolekgji. Streszczenie istoty
tego ¢wiczenia jest podstawowa modlitwa powtarzang przed
kazdym ¢wiczeniem CD jako tzw. oracion preparatioria (CD 46:

8 Por. I. Salvat, Servir en mision universal, Bilbao-Santander 2002, s. 22 n.

 Por. tamze, s. 24.

W CD Ignacy uzywa stowa servir 20 razy, a rzeczownika servicio 19 razy.
Por. Concordancia Ignaciana, ed. I. Echarte, Bilbao-Santander 1996, s. 1179-1186.

' Por. S. Decloux, En todo amar y servir. Para una comprension del lema ignacia-
no, ,Manresa” 1991, nr 63, s. 24.

2 Do tego, co nastepuje por. J. de Guibert, La spiritualité de la Compagnie de
Jésus: esquisse historique, Roma 1953, s. 168-170.
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,W modlitwie przygotowaczej nalezy Boga, naszego Pana, pro-
si¢ o taske, Zzeby wszystkie moje zamiary, czyny i prace skierowa-
ne byly wytacznie ku stuzbie i chwale Jego Boskiego Majestatu”).
Kazde duchowe ¢wiczenie ma ten sam cel: ma by¢ w sposdb czy-
sty ukierunkowane na stuzbe i wielbienie Boga, i ten cel ma sobie
rekolektant ciggle na nowo uswiadamiac.

Z drugiej strony, stéwko servir pojawia sie w gtownej prosbie
,Kontemplacji Ad Amorem” (CD 233), ktéra wprowadza reko-
lektanta w zycie codzienne: , Tutaj prosi¢ o wewnetrzne poznanie
tak wielkiego dobra, jakie otrzymatem, bym to w catosci poznat
i mogt kochac i stuzy¢ we wszystkim Jego Boskiemu Majestato-
wi”. Rekolektant koriczy wiec rekolekcje ogarniety mitoscia, kto-
ra ma wyrazaé si¢ w stuzbie Bogu i ludziom. Cate wiec Cwiczenia
sa niejako objete i przeniknigte pragnieniem stuzby i modlitwa
o ducha stuzby.

Trzeci Tydzien i pojecie stuzby

Jak zauwazylismy, terminy servicio i servir (oprocz modlitwy
przygotowawczej) nie wystepuja w Trzecim Tygodniu. Wydaje
si¢ jednak, Zze bardzo intensywnie obecne jest tutaj pojecie stuzby
i to wlasnie dzieki wymowie, jakg majg same ewangeliczne teks-
ty medytowane na tym etapie rekolekgji.

Stuzba wedtug Ignacego jest zwigzana z wydaniem siebie, zre-
zygnowaniem z siebie. Ignacy juz jako pielgrzym odkryt gleboki
zwigzek pomiedzy stuzeniem Bogu a pokora, cierpieniem i po-
nizeniem (por. Autobiografia 48)". Upokorzenia prowadza go do
zycia ciagle bardziej w identyfikacji z Panem, z figura cierpiacego
stugi (Autobiografia 51, 52)'. Przyjrzyjmy sie tekstom kontempla-
i Trzeciego Tygodnia, ktore prowadza nas wilasnie w tym kie-
runku. Najpierw zbadamy tresci ewangeliczne, ktore bezposred-
nio ksztaltuja ten etap rekolekcji, nastepnie charakterystyczny

3 Por. M.C.L. Bingemer, Em tudo amar e servir. Mistica trinitdria e praxis cristd
em Indcio de Loyola, Sao Paulo 1990, s. 55-56.

4 Por. F. Courel, St. Ignace et la gloire plus grande de Dieu, , Christus” 1956,
nr 3, s. 336.
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schemat kontemplagji, a p6zniej teologiczna wizje, ktdra stanowi
podstawe calego procesu dokonujacego sie¢ w Trzecim Tygodniu
i prowadzi do celu — apostolskiej wigkszej stuzby z mitosci.

Perspektywa stuzby wyznaczona przez Ewangelie

Analize Trzeciego Tygodnia rozpocznijmy od spojrzenia na tre-
$ci ewangeliczne proponowane do kontemplagji. Ignacy opiera je
wylacznie na scenach ewangelicznych i nie konstruuje zadnej wilas-
nej kontemplagiji, jak to ma miejsce w innych Tygodniach. Pozwala,
by tylko wydarzenia i treSci Ewangelii wyznaczaty dynamike tego
etapu Cwiczeri. Dlatego by odnalezé pojecie stuzby w Trzecim Tygo-
dniu, musimy si¢ odwotac¢ do analizy tekstu biblijnego.

Dynamika wyznaczana przez Ewangelie

Najbardziej znaczace sa z pewnoscia pierwsza i ostatnia kon-
templacja tego Tygodnia. Juz pierwsza kontemplacja (CD 190 n)
sugeruje zdecydowanie perspektywe stawiajaca stuzbe w cen-
trum uwagi. We wprowadzeniu pierwszym Ignacy méwi:

Uswiadomic sobie wydarzenie: Chrystus, nasz Pan, wystat z Be-
tanii do Jerozolimy dwoch ucznidéw, zeby przygotowali wiecze-
rze¢, a potem On sam przybyt na nig z innymi uczniami. Kiedy
spozyl baranka paschalnego i zakonczyl wieczerze, umyt im
nogi i dat swoje Najswietsze Cialo i Najdrozsza Krew swoim
uczniom oraz wygtlosit do nich przeméwienie (CD 191).

Kontemplacja ta taczy i syntezuje dwa znaczace fragmenty z rdz-
nych Ewangelii, Ewangelii wedtug F.ukasza (22, 7-13), ewentual-
nie Mateusza (26, 17-19) i wedlug Jana (13, 1-30). Moze si¢ wy-
dawad, ze Ignacy je potaczyl, gdyz oba te fragmenty odnosza sie
wlasnie do stuzenia: z jednej strony stuzenia Jezusowi, z drugiej
stuzenia Jezusa '°.

" Ignacy zapewne opierat si¢ na tekscie Kartuza i schematach swojej epo-
ki, gdy pisat punkta do medytacji w CD 289. Jednakze historia, potaczenie



48 Jacek PozNANSKI

U Mateusza i u Lukasza Jezus prosi Piotra i Jana, aby przy-
gotowali Pasche dla niego i dla pozostatych towarzyszy. Obaj
sq uczniami, ktérzy byli przez caly czas bardzo blisko Jezusa,
szczegdlnie w waznych momentach Jego zycia. Teraz Ewange-
lisci ukazujq obu w sytuacji stuzby dla Jezusa i dla innych ucz-
niow. Ci, ktorzy w przysziosci beda przewodzili wspodlnocie
chrzescijanskiej, musza uczyc¢ sig¢ stuzy¢ innym '°.

Podczas ostatniej wieczerzy Jezus tamat chleb. To tamanie
chleba posiada gleboka symbolike zwigzang ze stuzba. Jezuso-
we gesty powtarzaja to, co Jezus czynit, gdy karmit ttumy (Ek
9, 10-17). Tamto rozmnozenie chleba bylo poprzedzone przez
gloszenie Krélestwa Bozego w mocy i uzdrowienia (Ek 9, 6, 11)
oraz przez zapowiedz przyszlej Smierci Mesjasza (Lk 9, 22). Te-
raz uczniowie, widzac Jezusa powtarzajacego te same gesty, do-
strzegaja cos wiecej: Jezus jest stuga, ktory daje zycie za innych.
Podobnie jak chleb musi by¢ ztamany, aby mogt by¢ dzielony,
tak i ciato Jezusa musi by¢ zlamane w smierci, aby mogt by¢ im
udzielony Duch dajacy zycie, Duch stuzby.

Drugim fragmentem spojonym wraz z wydarzeniami opisa-
nymi u bukasza i Mateusza jest ten mowiacy o umyciu nog ucz-
nidw. Zaczynajac kontemplowanie Meki Pana od ustanowienia
Eucharystii i umycia nég (CD 191; 289), rekolektant wchodzi od
razu na poczatku w krancowa pokore Pana (,,Ale swiety Piotr
nie wiedzial, ze [Chrystus] przez to dawat przyktad pokory”; CD
289). W Ewangelii Jana, w ktorej brakuje ustanowienia Eucharystii
w sensie Ewangelii synoptycznych, stuzebny gest umycia nog jest
traktowany jako symboliczne zrealizowanie sensu ustanowienia
Eucharystii. Tak wiec Ewangelie, a z nimi pierwsze kontemplacje
Trzeciego Tygodnia, ukazujg nam Jezusa w obrazie stuzacego do
stotu: , Kto jest wigkszy, czy ten, kto stuzy, czy ten, kto siedzi za
stotem? Otdz ja jestem pomiedzy wami jako ten, ktéry stuzy” (Ek
22, 27). W umywaniu nog jest owa stuzba szczegdlnie radykalnie

wydarzen, ktére jest obecne w CD 191, wydaje si¢ skomponowana przez same-
go Ignacego. Tej réznicy wydaje si¢ nie zauwazac Arzubialde. Por. S. Arzubial-
de, Ejercicios espirituales de S. Ignacio. Historia y Anilisis, Bilbao-Santander 22009,
s. 497 oraz s. 648-653.

16 Jezus poleca uczniom wykonac proste, ale mozolne i wymagajace po-
$wiecenia i milosci czynnosci.
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unaoczniona i symbolizowana (Jn 13, 1-20). StuzZenie do tego stop-
nia nalezy do istoty Jezusa, Ze nawet na koncu czaséw przy uczcie
niebianskiej sam Pan przepasze si¢ i bedzie stuzyt swoim stugom
do stotu (kk 12, 37), bo stuzba nalezy do Jego odwiecznej istoty.
Jezus od zawsze i na zawsze zyje ,dla nas”, jak wskazuje na to
list do Rzymian (Rz 8, 34). Jezus czyni takze stuzbe regula zycia
dla wspolnoty swoich ucznidow: ,On usiadt, przywotat Dwunastu
i rzekt do nich: Jesli kto chce by¢ pierwszym, niech bedzie ostat-
nim ze wszystkich i stuga wszystkich!” (Mk 9, 35).

Motyw stuzenia wybrzmiewa tez w ostatniej kontempla-
qi Trzeciego Tygodnia: ,O wydarzeniach od krzyza do grobu
wiacznie” (CD 298). Ignacy pisze: ,Punkt 1. Jézef i Nikodem
w obecnosci Matki Bolesnej zdejmuja Go z krzyza. Punkt 2. Cia-
o zaniesiono do grobu, namaszczono i pogrzebano”. Ztozenie
do grobu jest pierwszym dziataniem wspolnoty, ktora zgroma-
dzita si¢ przy zmartym Jezusie. Pojawia si¢ znany juz z poczat-
ku Ewangelii Jana Nikodem oraz J6zef z Arymatei, ktdrzy teraz
z ukrytych uczniéw Jezusa stajq si¢ uczniami jawnymi. To Smierc¢
Jezusa, jego glebokie zaufanie Bogu-Ojcu, jego zycie i $mier¢ cal-
kowicie zgodne z tym, co glosit, daly im odwage, daty im sig, by
nie lekac sie juz niczego, nawet okrutnej $mierci, by teraz stuzy¢
Jezusowi, a przez to przyznac si¢ do Niego. Teraz, majac przy-
ktad Pana przed oczyma i gteboko w sercu, sg gotowi na wszyst-
ko. I stuza Jezusowi, tak jak na poczatku Jan i Piotr.

Latwo wiec zauwazy¢, Ze ewangeliczne tresci Trzeciego Ty-
godnia sa umieszczone w perspektywie, ktéra akcentuje mo-
ment prostej stuzby dla Jezusa i z mitosci do Jezusa oraz na wzor
Jezusa.

Cechy kontemplacji w Trzecim Tygodniu

Spojrzmy teraz, jak specyficzne wskazdwki do modlitwy na
tym etapie rekolekgji przyczyniaja si¢ do umocnienia i poglebie-
nia postawy stuzenia. Sa one podane w pierwszej kontemplacji
Trzeciego Tygodnia (CD 195-197). Osoby, stowa, dziatania nale-
zy kontemplowac pod trzema aspektami. Po pierwsze, rekolek-
tant ma zauwazy¢, ze Jezus chce podjac cierpienie z mitosci do

Pedagogika...4
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nas i chce to uczyni¢ w sposob wolny. Po drugie, boskos¢ Jezu-
sa i wyobrazenia, ktdre sa z nig zwigzane, stopniowo odchodza
w ukrycie, wraz z tym, jak pasja posuwa sie glebiej w obszar
cierpienia, brutalnosci i degradacji. Chodzi o kontemplowanie
samo-kenozy, dobrowolnego ogotocenia si¢ Boga-Stworzyciela.
Wazna role odgrywa tez zastosowanie wlasnie w tym Tygodniu
,Regul o wprowadzeniu tadu w jedzeniu” ((fD 210-217), ktore
maja wprowadzi¢ rekolektanta na droge abnegacji i kenozy 7.
Po trzecie, ,czyni¢ dla Chrystusa” z Pierwszego Tygodnia jest
uzupelnione przez ,cierpie¢ dla Chrystusa”: obie postawy maja
by¢ zyciowa odpowiedzia ucznia na krzyz. Aspekt aktywny tego
,dla Chrystusa” (ktéry tatwo moze przerodzi¢ sie jeszcze w ak-
tywizm, a przede wszystkim w szukanie siebie) jest dopetniony
przez aspekt bardziej (cho¢ nie catkiem) bierny: , bycie wespol”
i ,wspolcierpienie z”. Wszystkie te wskazdwki maja stuzy¢
temu, aby rekolektant jak najscislej utozsamil sie z Jezusem, nie-
jako miat te same odczucia, ktore On miat (por. Flp 2, 6-11).

Meka i Smier¢ Jezusa jako stuzba

Zwrdcmy teraz uwage na teologiczny fundament duchowego
procesu, ktéry dokonuje sie w Trzecim Tygodniu Cwiczeri.

Tym, co czyni zrozumialym Zycie i smier¢ Jezusa, jest jego
radykalne zaangazowanie dla Boga i ludzi, stuzba z mitosci do
Boga i blizniego '®. To ukierunkowanie widzimy juz od pierw-
szych stronic Ewangelii: Jezus uzdrawia, pociesza, wypedza
zte duchy, rozmnaza chleb, wskrzesza zmarlych. Jak zauwaza
Schiirmann, to, co te stluzbe dogtebnie okresla, jest wyrazone
niepozornym greckim stowkiem ,hyper” albo tacinskim , pro”,

7 Por. R. Wiecek, Wstrzemiezliwos¢ i post w rekolekcjach trzeciego tygodnia
, Cwiczert duchownych”. Requly o wprowadzaniu tadu w jedzeniu, w: W cierpieniu
z Chrystusem, red. W. Krolikowski, Krakéw 2005, s. 81-104.

18 Smier¢ Jezusa musi by¢ widziana w kontekscie catego jego zycia, zaréw-
no tego przed $miercig, jak i po Smierci. Wyrwana z tego kontekstu jest rze-
czywiscie niezrozumiata i absurdalna. Dlatego gtebokie przezycie Drugiego
Tygodnia, jak i Czwartego Tygodnia CD jest ogromnie istotne dla petnego do-
$wiadczenia Trzeciego Tygodnia.
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polskim ,,dla” **. Tu ukrywa sig istota i tajemnica osoby Jezusa:
jest Osoba, ktdrej istota jest , pro-egzystencja”, to znaczy, ,Jezus
jest cztowiekiem dla innych”, jak to wyrazit Karl Barth.

Ignacy miat podobna definicje egzystendji Jezusa jak Schiir-
mann. Okreslit egzystencje Jezusa, cale zorientowanie Jego zycia
jako puro servicio de su Padre eternal, (,,zeby sie poswieci¢ catko-
wicie stuzbie swego Ojca Przedwiecznego”, CD 135), a wiec jako
istnienie dla Ojca, istnienie, ktorego istota jest stuzba.

Stéwko ,dla” pojawia sie¢ w CD. Sformutowanie w CD 197
(todo esto padece por mis pecados) przywotuje na mys$l doswiad-
czenia rozmowy pod krzyzem z CD 53 i trzeci punkt medytacji
o Narodzeniu, gdzie rekolektant patrzy i rozwaza jak

Pan mogt sie narodzi¢ w najwyzszym ubdstwie, a po tylu tru-
dach, po glodzie, pragnieniu, po znoszeniu upatu i zimna, po
krzywdach i zniewagach — umrzec¢ na krzyzu, a to wszystko dla
mnie (y todo esto por mi; CD 116).

Ignacy zauwaza to stowko (zreszta tak wazne juz w chrzes$cijan-
skich wyznaniach wiary i w soteriologii), gdyz jest ono zasad-
nicze dla chrzescijanskiego rozumienia stuzby (oraz zbawienia).

Charakterystyka stuzby Jezusa

Trzy cechy stuzby Jezusa ujawniaja si¢ z cala mocg w Trzecim
Tygodniu. Jezus stuzy w horyzoncie Krdlestwa Bozego, ktorego
prawem sa Blogostawienstwa. Blogostawienstwa ukazuja, ze stuz-
ba Jezusa jest skierowana do tych, ktérzy sa na granicach spote-
czenistwa, ktorzy sa ze spoteczenstwa wykluczeni, ktérzy cierpia
i s odrzuceni. Widzimy to nawet na krzyzu, gdzie Jezus zbawia
wspot-ukrzyzowanego przestepce. Nawet tutaj, majac przybite
rece, stuzy. Stuzy swoja postawa, ktora prowadzi do zbawiania
cztowieka z marginesu spotecznego. Apostolstwo ludzi znajduja-
cych sie na granicach bylo bardzo istotne dla Ignacego.

Stuzba Jezusa ma tez wymiar wszystko obejmujacy, ma
wymiar kosmiczny, uniwersalny. Ten wymiar najlepiej widac

9 Por. H. Schiirmann, Jesu Tod — unser Leben, Freiburg 1980, s. 1.
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w Trzecim Tygodniu. Jezus chce stuzy¢ calemu Swiatu, wybawia-
jac go od grzechu. To grzech naznacza kazdego czlowieka bez
roznicy i jest istota wszystkich ludzkich problemow i ostateczna
przyczyng wszelkich ludzkich potrzeb. Jezus nie zadowala sie
wiec zewnetrznymi przejawami w swej stuzbie cztowiekowi, lecz
chce wyeliminowac przyczyny i to najistotniejsze przyczyny, kie-
ruje si¢ prosto do tego, co istotne. Trzeci Tydziert ma oczysci¢ na-
sza stuzbe z partykularyzmu i z aktywizmu, ktdre czesto zatrzy-
muja si¢ na powierzchni i nie siggaja do tego, co istotne.

Stuzba Jezusa nie jest zdeterminowana przez perspekty-
we sukcesu. Jezus — sluga Bozego Krolestwa — jest swiadom,
ze Krolestwo, ktore przez jego stuzbe przychodzi, jest jak rzuco-
ne w ziemie ziarna, z ktorych tylko czes¢ wyrasta (Mk 4, 2b-9),
a ziarno czesto jest zmieszane z chwastem. Jest ono niepozorne
jak ziarenko musztardowe, jak zakwas (Lk 13, 18-21). Tylko ma-
luczcy gromadza sie wokot Jezusa (Mt 11, 11). Trzeci Tydzien ma
oczyscic¢ stuzbe ze zdeterminowania przez sukces, przez szuka-
nie sukcesu, polegajacego np. na gromadzeniu ttumow.

W ten sposob tresci tego etapu rekolekcji wyakcentowuja
najistotniejszy element wyboru oraz stuzby - ich kenotyczny
charakter.

Kenoza

W istocie, zasadnicza role w procesie duchowym Trzeciego
Tygodnia gra doswiadczenie kenozy. Dla Ignacego identyfika-
¢ja z Meka Chrystusa polega na udziale w jego wolnej, podjetej
z milosci kenozie, ogotoceniu, $mierci — to ona przynosi cierpie-
nie. I dlatego wspotcierpienie jest takze wspotogotoceniem. Jest
to proces niezbedny, aby stuzy¢, aby stac si¢ prawdziwym stuga
Jahwe. Doswiadczenie Trzeciego Tygodnia polega na odkryciu
nowego sposobu manifestacji boskosci, nowego sposobu stuz-
by, sposobu, o ktérym mdéwi czwarta piesn Stugi Jahwe (Iz 52,
13-53, 12)?°. Rekolektant dazac do zjednoczenia z Jezusem, dazy

2 Por. J. Melloni, La mistagogia de los Ejercicios, dz. cyt., s. 237. Chodzi row-
niez o takie przemienienie spojrzenia, aby w tym rzekomym zaciemnieniu
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do stania si¢ tak jak On stuga Jahwe, stara si¢ umiesci¢ stuzbe
w centrum swojego bytu, tak jak Jezus*'.

Patrzac na kenoze Jezusa, a raczej zgodnie z zaleceniem Igna-
cego wspodtuczestniczac w niej, rekolektant uczy sie coraz bar-
dziej umierac dla siebie samego i pogtebia nasladowanie Bozego
sposobu postepowania *2. Wybierajacy czlowiek musi sobie coraz
glebiej uswiadamia¢, ze w nim jego ,ja” musi doswiadczac wiele
razy $mierci*. Kenoza jest niezbedna, bo mitos¢, jaka uczen Je-
zusa daje innym osobom, winna by¢ niczym innym jak mifoscia,
ktorej sam Bog jest Zrodtem i w ktoérej On jest zawarty 4.

[stota mistycznego procesu w Trzecim Tygodniu

W tym ewangelicznym sSwietle, na poziomie rekolektanta
przezywajacego Trzeci Tydzien, chodzi o spojrzenie i zestawie-
nie jego stuzenia ze sluzeniem Jezusa. Ma to doprowadzi¢ do
rozpoznania, ze w jaki$ fundamentalny sposéb, w najgtebszej
swojej istocie cztowiek jest wigezniem wlasnego ,ja”, ktore leka
sie upas¢ w nico$¢?®. To skoncentrowanie na sobie po grzechu
stato si¢ druga natura cztowieka. Augustyn nazwat ten fenomen

boskosci ujrze¢ najwigkszy z mozliwych sposob objawienia sie¢ Boga. To ma
prowadzi¢ do oczyszczenia obrazu Boga.

2, Chrystus nosi w sobie stale Swiadomos¢ «Stugi Panskiego» z proroctwa
Izajasza (por. 42, 1; 49, 3. 6; 52, 13), w ktorej jest zawarta najistotniejsza tres¢
Jego postannictwa mesjanskiego: sSwiadomos¢, ze jest Odkupicielem $wiata (...)
Przeciez wtasnie ta stuzba buduje sam fundament tego krélestwa, w ktérym
«stuzy¢ — znaczy panowac». Chrystus — «Stuga Panski», objawi wszyst-
kim ludziom krélewska godnos$¢ stuzenia, z ktérg taczy sie
najscislej powotanie kazdego cztowieka [podkres. ].P]”, Jan Pa-
wet I, Mulieris Dignitatem 5.

2 Por. J. Melloni, La mistagogia de los Ejercicios, dz. cyt., s. 234.

2 Por. tamze, s. 240.

%, Milos¢, ktora mna kieruje i ktéra sprawia, ze wybieram taka wtasnie
rzecz powinna pochodzi¢ z gory, z mitosci Bozej”, (CD 184); ,,ta mitos¢, ktora
mnie pobudza i sktania do dania jatmuzny, powinna pochodzi¢ z gory, czyli
z mitosci Boga, naszego Pana”, (CD 338); Por. S. Decloux, En todo amar y servir.
Para una comprension del lema ignaciano, dz. cyt., s. 14.

# Por. H. Schiirmann, Jesu Tod — unser Leben, dz. cyt., s. 9.
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cor incurvatum in seipsum. Jest to owa concupiscentia, co$ bardzo
duchowego, nastepstwo grzechu pierworodnego, ktdre niszczy
wlasciwa nature czlowieka, ze swej istoty nastawiong na ,Iy”
ina ,stuzenie” (gdyz cztowiek jest stworzony na wzor Chrystu-
sa, Stugi Jahwe oraz Syna Bozego, ktéry stuzy na uczcie mesjan-
skiej). Ignacy moéwi czesto o tym doswiadczeniu jako o amor de-
sordenado (mito$¢ nieuporzadkowana) albo amor proprio (mitos¢
siebie samego). Polega ona na zlozeniu mitosci i ufnosci w so-
bie i w rzeczach tego $wiata. Wiasnie dla takiej mitosci trzeba
umrzed, aby realnie zjednoczy¢ sie z stuzebna mitoscia, a nawet
wiecej, Ignacy chce pomdc rekolektantowi, by pozwolil Bogu na
postuzenie sie nim (por. CD 135). Chodzi wiec o to, aby w czto-
wieku pozostala czysta dyspozycyjnosc stuzby (puro servicio), jak
u Jezusa, bez zadnych pomystéw na jej aktualne urzeczywistnie-
nie. To Bog ma sie postuzy¢ czlowiekiem.

To wtasnie dokonuje si¢ w kontemplacji Meki i $mierci Jezu-
sa. Na krzyzu Jezus zapoczatkowuje i zarazem fundamentalnie
uwalnia nas od naszego zniewolenia w ,ja”. Zycie Jezusa byto
catkowicie pro-egzystencja — istnieniem dla innych?°. Jezus nie
miat cor incurvatum in seipsum. Serce Jezus zostato przebite, aby
pokaza¢, ze jest ono oprdznione ze wszystkiego i gotowe do
przyjecia wszystkiego. Ta przemiana ma dokonac si¢ w sercu re-
kolektanta. Dopelnienie tej przemiany serca — cho¢ musimy cze-
kac az do ad Amorem, do wylania Ducha $w. aby ja celebrowac —
jest juz pod krzyzem, gdy Jezus oddaje swojego Ducha, Ducha
stuzby (por. Lk 4, 17-19, gdzie Duch Panski, ktéry spoczywa na
Jezusie, jest opisany jako Duch stuzby). Duch ten zostaje wylany
na nowa wspdlnote Jezusa, na tych, ktorzy stoja pod krzyzem,
nowy lud, ktéry on utworzyt pod krzyzem i dzigki krzyzowi.
Dlatego to pod krzyzem takze i ludzka egzystencja staje si¢ pro-
-egzystencja (por. Gal 4, 6; Rom 5, 5), bo Duch stuzby wilacza
czlowieka w istote Jezusa.

Tak wigc mistyczny proces w Trzecim Tygodniu ma nam po-
moc tak naprawde dotrze¢ do naszej prawdziwej natury, stworzo-
nej na obraz Stugi Jahwe, jako byty nastawione na druga osobe,
jako ludzi, ktérzy nawzajem sobie stuzg z mitosci i tak jak Jezus.

2 Por. tamze, s. 14.
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Mistyka zjednoczenia, transformacji czy stuzby?

Pozostaje jeszcze jeden problem do rozwazenia. Trzeci Tydzien
jest czesto przez komentatoréw Cwiczeri duchownych $w. Ignacego
klasyfikowany jako droga zjednoczenia (inspirowana przez misty-
ke zjednoczenia)?. Jednakze po glebszej analizie tresci Trzeciego
Tygodnia pojawiaja sie watpliwosci: czy rzeczywiscie chodzi tu
o mistyke zjednoczenia. Wielki znawca duchowosci ignacjanskiej,
0. Joseph de Guibert, pisze:

Sercem zycia i doktryny duchowej Ignacego jest mistyka stuzby
z milosci, o wiele bardziej niz mistyka zjednoczenia czy mistyka
transformacji®.

Wywazona ocena wymaga stwierdzenia, ze akcentujgc misty-
ke stuzby, Ignacy nie wyklucza mistyki zjednoczenia z Bogiem
w Chrystusie i mistyki transformacji duszy przez faske i zamiesz-
kiwanie Bozych Osdb. Podobnie mistycy zjednoczenia i transfor-
magji nie wykluczaja mysli o stuzbie temu, ktéry ukazuje si¢ im
jako matzonek ich dusz. Ale dla Ignacego zjednoczenie i trans-
formacja nie sg celami, ale raczej naturalnymi konsekwencjami
intensywnego zycia wiara®. Pieknie zwigzek tych trzech mistyk
ukazuje fragment z Dziennika duchowego (DzD 82) Ignacego, ktory
zawiera jedno z dwdch uzy¢ stowa servicio w tekscie: ,Encomen-
dandome a Jestis, no para mas confiar en ninguna manera, mas
que adelante de la santissima Trinidad se hiciese cerca de mi, su
mayor servicio”*. Tutaj stuzba Bogu znajduje si¢ w centrum mi-
styki Ignacego, obok najwiekszych tematow jego mistyki: Jezusa
i Tréjcy Swietej. Maria Bingemer pisze:

¥ Por. S. Arzubialde, Ejercicios espirituales de S. Ignacio. Historia y andlisis, dz.
cyt., s. 499.

% ]. de Guibert, La spiritualité de la Compagnie de Jésus: esquisse historique, dz.
cyt., s.167.

¥ Por. J. de Guibert, La spiritualité de la Compagnie de Jésus: esquisse historique,
dz. cyt., s.168.

% La Intimidad del Peregrino. Diario espiritual de San Ignacio de Loyola, version
y comentarios: S. Thié de Pol SJ, Bilbao-Santander 21998, s. 118-119.
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Ta praktyka stuzby ani nie pomniejszata ani nie zabierata nicze-
go z glebi jego mistyki zjednoczenia z Bogiem, ani nie odciaggata
go od kontemplagji trynitarnej chwaty; przeciwnie, ta praktyka
stuzby karmita i wzbogacata to doswiadczenie?'.

Tak wiec Trzeci Tydzien jest jak najbardziej apostolsko zoriento-
wanym etapem rekolekgji, ktory przyszte dzialanie rekolektanta-
-pedagoga zakorzenia gleboko w postawie serca przemienionego
na wzor Serca Jezusa, Stugi Jahwe.

Zakonczenie

Fundamenty swojego zycia duchowego, a wraz z nimi prag-
nienie stuzenia Chrystusowi i dzielenia si¢ z innymi tym, co
otrzymat, staly si¢ udzialem Ignacego podczas jego pobytu
w Manresie, okresu szczegoOlnie naznaczonego przez wylanie
mistycznych task (Autobiografia 99). Servicio, stuzba, a z nig po-
stuga pedagoga i wychowawcy w tradycji ignacjaniskiej nie moze
nigdy utraci¢ owego wymiaru mistycznego, bez niego bowiem
przemienia si¢ w etykiete dobrze zorganizowaniej i wydajnej or-
ganizacji*?. W ten sposob nie da sie odpowiedzie¢ na najglebsze
potrzeby czlowieka. W ten sposob nie da sie tez uprawiac pe-
dagogiki ignacjanskiej, ktéra ,jest wychowaniem pojetym jako
komunikacja pomigdzy osobami, komunikacja nie tylko wiedzy,
ale takze doswiadczenia” *°. MySle, Ze nie ma lepszego momen-
tu w CD jak Trzeci Tydzien, by zdoby¢ to doswiadczenie, by
uksztaltowac¢ w sobie doglebnie i radykalnie te postawe, a wraz
z nig obudzi¢ apostolska odwage i energie, bez ktorych wybor
i pragnienie stuzby drugiemu czlowiekowi przez wychowanie
pozostaja tylko mozliwoscia i narazone sa na szybka frustracje.

3 Por. M.C.L. Bingemer, Em tudo amar e servir. Mistica trinitdria e praxis cristd
em Indcio de Loyola, dz. cyt., s. 52.

%2 Por. S. Decloux, En todo amar y servir. Para una comprension del lema ignacia-
no, dz. cyt., s.27.

#S. Decloux, La pédagogie des jésuites et son inspiration ignatienne, ,Lumen
Vitae” 1990, nr 2, s. 128.
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DYNAMIKA CWICZEN DUCHOWNYCH
SW. IGNACEGO LOYOLI
W UJECIU GILLESA CUSSONA

Mata ksiazeczka Cwiczert duchownych (dalej: CD) nie przestaje
fascynowac od 460 lat, od czasu zatwierdzenia jej przez Kosciot
jako narzedzie skutecznej ewangelicznej reformy. Obecnie, na
poczatku XXI wieku, kiedy bardzo czesto podwazana jest wiara
w Boga i naruszany bywa autorytet Koéciota, metoda CD, pole-
gajaca na pomocy w uporzadkowaniu zycia chrzescijanina, moze
spetni¢ doniosla role. Daje ona wskazania do pogtebionego do-
Swiadczenia chrzescijanskiej wiary. To dzigki niej wielu ludzi na
powrot odkryto w ciggu wiekow tajemnice Boga objawiajacego
sie w Jezusie Chrystusie. Swiety Ignacy potrafit tez ukazaé¢ w CD
prawdziwe oblicze KoS$ciota, naszej Matki, zapraszajac przez
doswiadczenie rekolekcyjne do odnowienia zycia wiary, ktora
owocuje miedzy innymi wiekszym zaangazowaniem w zyciu
i apostolskiej dziatalnosci Kosciota.

Ksiazeczka CD doczekata si¢ w ciagu swojej wielowiekowej
historii licznych komentarzy. Zatwierdzona zostala w brewe pa-
pieza Pawta III Pastoralis officii cura 31 lipca 1548 roku. Metoda
CD wymaga jednak ciggle nowych sposobéw w ich prowadze-
niu, dostosowanym do wspoétczesnych probleméw ludzi.

W niniejszym artykule pragne ukazac jeden ze sposobow ro-
zumienia i udzielania CD, zaproponowany przez kanadyjskiego
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jezuite Gillesa Cussona. Swoja interpretacje dzieta Sw. Ignacego
przedstawil w ksigzce zatytulowanej: Pédagogie de l’expérience
spirituelle personnelle’.

Geneza Cwiczen duchownych

Swiety Ignacy zapytany kiedy$ o geneze swej duchowej wie-
dzy odpowiedziat, iz byt pouczony przez Boga jak uczen przez
nauczyciela. Wiedza ta dotyczyta takze CD. Wszystko rozpocze-
fo si¢ od oswiecent na zamku w Loyoli, a nastepnie w Manre-
sie, gdzie Ignacy przezyl gtebokie nawrocenie. Przeswiadczenie
o pochodzacej od Boga inspiracji CD podzielit takze papiez Pa-
wet IIT w brewe aprobujacym ksiazeczke Cwiczer duchownych?
Medytacje i wydarzenia z Loyoli, a potem z Manresy okreslit G.
Cusson jako zrédtowe. Tam Ignacy doswiadczyt tajemnicy Boga
i Jego pedagogii. Przezycia te sa $wiattem dla rozumienia CD. Ig-
nacy przezyl w bardzo osobistym (Cusson nazywa je subiektyw-
nym) do$wiadczeniu obiektywna tajemnice Objawienia. Miedzy
jednym a drugim poziomem zachodzi $cista relacja. Jest tez pew-
na ciaglos¢ pomiedzy doswiadczeniami z Loyoli i Manresy.

Okres nawrocenia Ignacego w Loyoli

Praktykujac medytacje oparte na Ewangelii, Ignacy budowat
fundament swego religijnego doswiadczenia, odkrywajac w ten
sposob pierwsze duchowe $wiatla. Byl to czas intensywnego
nawrocenia, trwajacy pot roku. Nawrocenie to bylo prawdzi-
we i szczere. Polegalo ono na zerwaniu z grzesznym, pelnym
udawania i pychy swiatem, by oddac si¢ na wytaczna stuzbe dla
Pana. Konsekwencja tego fundamentalnego wyboru byt kolejny

! G. Cusson, Pédagogie de I'expérience spirituelle personnelle. Bible et Exerci-
ces spiritueles, Desclee de Brouwer — Bruges Paris/ Les Editions Bellarmin —
Montreal 1976.

2Sw. Ignacy Loyola, Pisma Wybrane, komentarze t. 2, Wydawnictwo Apo-
stolstwa Modlitwy, Krakow 1968, s. 243-244 (dalej PW).
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etap domagajacy si¢ od Ignacego nowego sposobu zycia. Zna-
czacy wplyw wywarla na nim lektura Ziotej legendy, szczegdlnie
przez zawarte w niej opisy heroicznego zycia $wietych. Poczat-
kowo bardziej niz zycie apostolskie pociagal dawnego rycerza
ideat pokuty. Konsekwencja tego byly praktykowane przez Igna-
cego surowe umartwienia w Manresie.

Pod wptywem ksiazki Zycie Chrystusa Rudolfa Kartuza z Sak-
sonii, Ignacy zapragnat radykalnej zmiany swego zycia. W ksig-
zeczce CD mozna spotkaé wiele podobnych wyrazen i szczegé-
16w zaczerpnietych z dawnej Sredniowiecznej tradycji. Mozna
tez odkry¢ podobng interpretacje wydarzenn ewangelicznych
majacych swoje zrédlo w tej wiasnie lekturze. To ona dala Ig-
nacemu baze zycia duchowego skoncentrowanego wokot trzech
najwazniejszych Bozych tajemnic: Tréjcy Swietej, Chrystusa
i naszej ludzkiej egzystencji, w ktdrej mozemy odkry¢ dziatanie
Ducha Swietego. Jezus Chrystus przedstawiony jest tam jako
Fundament naszego zbawienia. Podkreslone tez zostato osobo-
we przywiazanie do Jezusa, pelne rozumienia i wiary, ktora in-
spiruje trud rozwazania Ewangelii. Zalecenie Rudolfa, by zywo
uczestniczy¢ w wydarzeniach ewangelicznych, zastosowat Igna-
cy w CD, zachecajac rekolektanta do wewnetrznego smakowa-
nia tajemnicy Jezusa Chrystusa, Jego stéw i czynéw. Autor Zycia
Jezusa podsuwa grzesznikowi, by prosil, azeby wszystkie jego
mysli, stowa i czyny skierowane byly na Boga tak, zeby przyjat
Jego wole i przez to zastluzyl na zbawienie i je przyjat. Ten rys
znajdujemy takze w CD Ignacego. Na zamku w Loyoli odkryt
nasz Swiety walke duchoéw, ktora ukazata mu wiasng grzesz-
nosc¢ oraz wewnetrzng sklonnos¢ do zla, a takze wielka potrzebe
Boga. Chrystus kieruje swdj apel do czltowieka, by zwrdcit sie
do swego Pana. W swej ksigzeczce Rudolf podkresla bardzo ini-
cjatywe Boga. Pod wptywem tej lektury Ignacy wchodzit gtebiej
w tajemnice Tréjcy Swietej. Zrozumiat, ze do Ojca mozna dojéé
tylko za posrednictwem Syna, ktory dosiega cztowieka przez
konkretne zbawcze dziatanie w tajemnicy Wcielenia.

Rudolf pisze w swoim dziele o sytuacji czlowieka bedacego
w grzechu. Ignacy inspirowany jego lektura, rozwazyl grzech
Lucyfera i grzech pierwszych rodzicow, przez co otworzyt sie
na uniwersalng wizje zla bedaca niepostuszenstwem stworzenia
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wobec swego Stworcy. Rozwazania zawarte w dziele Zycie Chry-
stusa petne byly tekstow zaczerpnietych z Pisma Swietego, co
dato Ignacemu bezposredni kontakt z prawdami objawionymi.

Innym dzietem, z ktérym spotkal si¢ Ignacy w Loyoli, byta
Ztota legenda. Znalazt w niej przyklady z zycia Swietych, ktore
poruszyly jego wole. Tacy zatozyciele zakondéw jak Franciszek
i Dominik stali sie dla niego idealem $wietosci. Odkryt w nich
zrealizowane ewangeliczne pragnienia, ktore sam odczuwat.
Mozna powiedzie¢, ze zamek w Loyoli byt dla Ignacego etapem
radykalnego nawrdcenia, w ktdrym uzyskat ,serce hojne i roz-
palone mitoscia Boza”?®. Tam tez doswiadczyt , wielkiego zapatu
do stuzby Panu naszemu”*. Ignacy prawdziwie spotkat tam Je-
zusa Chrystusa. Pierwszym zbawczym skutkiem tego kontaktu
byto uwolnienie z jednej formy zla w jego zyciu: z przywiaza-
nia do préznosci Swiata. Poczatkowo Ignacy, idac za pierwszym
impulsem, zaczat na $lepo praktykowac przesadna asceze. Miat
przed soba najciezszy etap: oddac sie gleboko i serdecznie sitom
dziatajacej taski, zrezygnowac z checi zbawienia sie przez same-
go siebie.

Doswiadczenia Manresy

Ojciec G. Cusson dzieli ten etap w zyciu Ignacego na dwa
okresy: pierwszy z nich to oczyszczenia i drugi to czas oswiecen.
Ignacy opisat przezycia z tego czasu w autobiograficznej Opowie-
$ci Pielgrzyma. Byly one peilne bolesnych doswiadczen: oschtosci,
dziatania ztego ducha, zwatpien, odczucia wiasnej niegodnosci.
Z ust Ignacego plynela wtedy goraca modlitwa do Boga zawie-
rajaca prosbe o znak®. Coraz lepiej rozumial, ze zbawienie jest
dzietem Boga: ,grzesznik z Manresy odkryl na nowo oblicze
Boga, ktére Chrystus przyszedl nam objawic¢” . Ta odpowiedz

* Opowiesci Pielgrzyma (dalej OP) 9.

+OP11.

® Por. OP 23

¢ G. Cusson, Pédagogie de I'expérience spirituelle personnelle, dz. cyt., s. 43.
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nieba rozpoczela dla Ignacego nowa ere: wielkie oswiecenia
w szkole Boga.

Najpierw Cusson rozwaza oswiecenia dotyczace przedmio-
tu postania. Byly one zwigzane z tajemnicami Tréjcy Swietej,
z dzielem stworzenia, obecnoscig Chrystusa w Eucharystii. Swoj
szczyt osiagnety w przezyciach mistycznych nad rzeka Cardo-
ner. Wizje te poréwnuje Mieczystaw Bednarz do przezy¢ sw.
Pawla pod Damaszkiem’. Pozostawily one w umysle Ignace-
go ogromnga jasnosc®. Zobaczyt tam wszystkie tajemnice wiary
w pelnej harmonii - to byt fundament jego duchowego zycia.

Na doswiadczenia te trzeba tez spojrze¢ od strony przezycia
subiektywnego. Otworzyly one Ignacego na dziatanie taski: do-
$wiadczyt ewangelicznego ubostwa i pokory ducha, co zrodzito
w nim pragnienie catkowitego zapomnienia o sobie. O tej po-
stawie powie Ignacy w 5 i 15 adnotacji do CD. ,Zaufanie — wy-
znaje Ignacy w Opowiesci Pielgrzyma — przywiazanie i nadzieje
chciat miec¢ tylko w Bogu”?. Jakze bardzo ta postawa roznila sie
od wczesniej posiadanego idealu bycia swietym.

W centrum duchowych refleksji Manresy byly Medytacje
o Krélestwie i Dwdch Sztandarach.

Chrystus, wprowadzajac Ignacego do bardziej Swiadomego ro-
zumienia historii zbawienia, ukazal mu miejsce, jakie ma w niej
zajac. Odtad Ignacy cate swoje zycie bedzie odnosit do wyda-
rzen z Manresy, gdzie zrodzito si¢ w nim pragnienie pomagania
duszom™.

Pragnienie to chciat realizowa¢ w KoSciele. Zrozumiat tez, ze nie
moglby pracowaé nad zbawieniem innych ludzi bez pomocy
Boga.

To byta lekcja dyskrecji, rozeznania w mitosci i pragnieniu uczy-
nienia daru z siebie w stuzbie dla Pana: na miare mitosci Boga
i dobra dusz'.

7PW, t. 1, s. 46.

8 Por OP 30.

*QOP 35.

10 G. Cusson, Pédagogie de l'expérience spirituelle personnelle, dz. cyt., s. 54.
" Tamze, s. 55.
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Wiasnie w Manresie zebral Ignacy najwigcej owocnych doswiad-
czen, ktore mialy zasadniczy wpltyw na powstanie i ksztalt przy-
sztych CD. Do$wiadczenia te uksztattowaty jego bogata ducho-
wosc i catq apostolska droge przysztego Zatozyciela zakonu.

Opisane wyzej wydarzenia byly w zyciu Ignacego spotka-
niem z Bogiem, ktéry zbawia i pragnie, by cztowiek powrécit do
swego Stworcy. Jest to doswiadczenie chrze$cijaniskie: pojedna-
nie z Bogiem nastepuje w Chrystusie. ,Ignacy, ktéry poszedt za
Chrystusem w tajemnicy Jego Paschy, chciat by¢ wierny poru-
szeniom Jego Ducha przez wszystkie dni swojego zycia, w hot-
dzie Boskiemu Majestatowi” 2.

Ignacjanska wizja Boga, czlowieka i swiata

Nawrocenie przezyte przez Ignacego w Loyoli i Manresie sta-
nowi typ chrze$cijanskiego zbawienia przez swoja glebie i oso-
bowe odniesienie do Boga. Tego samego powinien doswiadczy¢
rekolektant w Pierwszym Tygodniu CD, uéwiadamiajac sobie,
ze jest w sytuacji grzechu. Prawdziwe nawrdcenie moze doko-
na¢ sie tylko poprzez spotkanie z Bogiem Zywym.

Zeby Miserere Pierwszego Tygodnia CD wytrysneto z glebi ser-
caiz oczyszczonej duszy, trzeba czegos wigcej niz tylko ludzkich
rozwazan nad nedza czlowieka. Trzeba, by cztowiek otrzymat
Swiatlo, ktore rozbtysnie w jego ciemnosciach. Doswiadcze-
nie Pierwszego Tygodnia zakltada spotkanie z Bogiem, ktdry je
uprzedza i jednoczesnie mu towarzyszy. Powracamy tutaj do
prawa transcendencji tajemnicy Boga, ktore wyraza darmowos¢
i koniecznos¢ Bozej inicjatywy, szczegdlnie w delikatnej dziedzi-
nie zbawienia .

Chodzi zatem o wielka sprawe w zyciu czlowieka — o dopro-
wadzenie go do spotkania z Bogiem, ktdry jest zupeinie Inny,
transcendentny. Dlatego Ignacy stawia konkretne wymagania
czlowiekowi wchodzacemu w rekolekcyjne doswiadczenie.

12 G. Cusson, Pédagogie de l'expérience spirituelle personnelle, dz. cyt., s. 58.
13 Tamze, s. 64.
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Powinien on posiadac wielkie pragnienie doskonatosci oraz po-
stawe gotowosci do hojnej ofiary z siebie*. Powinien by¢ takze
zdolny do rozumienia i otwarcia sie na tajemnice Boga. Sw. Igna-
cy bardzo podkreslat ten etap przygotowawczy w praktyce
udzielania CD.

Przygotowaniem bezposrednim do wejécia w CD jest Funda-
ment (nr 23). Spelnia on podwdjna role: po pierwsze, przypomi-
na rekolektantowi catosciowa wizje powotania cztowieka, ma
wzbudzié¢ w nim pragnienie dogwiadczenia CD, po drugie kwe-
stionuje aktualng sytuacje cztowieka, stawiajac problem wierno-
$ci w jego odpowiedzi dawanej Bogu. Tekst Fundamentu ulegt
przeobrazeniom dokonywanym przez samego Ignacego, tak
7e w koncu zostat umieszczony na poczatku CD jako przedmiot
medytacji. Glownym jego owocem ma by¢ postawa obojetnosci.
To ona wprowadza rekolektanta w doswiadczenie Pierwszego
Tygodnia rekolekgji.

Zeby lepiej zrozumie¢ Fundament oraz kolejne tygodnie
CD, G. Cusson przedstawia ignacjaniska wizje Boga, cztowieka
oraz wszechswiata. Wedlug niego $w. Ignacy posiadal glteboka
swiadomos¢ sensu ludzkiego bytu stworzonego ze wzgledu na
Stworce — Boga dziatajacego nieustannie w Swiecie. Cata Trdjca
Swieta jest w nim obecna przez ten gest mitosci. Ta mito$¢ jest
gleboko wycisnieta na stworzeniu. Czlowiek w rozumieniu Igna-
cego, przez swoje specjalne powotanie umieszczony jest w sa-
mym centrum Bozej Ekonomii. Bedac zjednoczonym z Chrystu-
sem w Kosciele, jest on niezbednym wspodtpracownikiem dziela
stworzenia i odkupienia. Tym, co radykalnie przeciwstawia sie
temu dazeniu cztowieka w kierunku Boga, jest grzech i brak za-
ufania wobec Stworcy.

Zmyst Boga

Duchowos¢ ignacjanska jest bardzo trynitarna, a zarazem
chrystocentryczna. Dzigki Jezusowi Chrystusowi Ignacy odkryt
splendor Bozego Majestatu, ktdry przemienitjego zycie. Chrystus

14 Por. CD 5.
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jest dla niego , wejsciem w tajemnice Boga” ', jest Osoba, ktora
go uwolnita od banalnosci zta i pociagneta na droge stuzby. Jezus
Chrystus jest dla niego Bogiem objawiajacym gtebie Tréjcy Swie-
tej, ktora pochyla sie nad czlowiekiem w nieustannie trwajacym
Akcie Milosci. To Mitos¢, ktéra stwarza, podtrzymuje, wybawia
i pociaga'®. Wlasnie takiego Chrystusa sw. Ignacy kontempluje
w Medytacji o Krdlestwie i takiemu Chrystusowi hojnie oddaje sie
na stuzbe. Przez Niego Bdg stal si¢ aktywna Obecnoscia dla czto-
wieka. Zatem, wedlug sw. Ignacego, tylko w Jezusie Chrystusie
mozna spotkac prawdziwego Boga i jest to calkowitym dzietem
Laski, dlatego Ignacy przestrzega kierownika rekolekgji:

Niech dozwoli Stwoércy dziataé bezposrednio ze swoim stworze-
niem, a stworzeniu ze swoim Stworcg i Panem V.

Sens stworzenia®®

Bog objawia sie cztowiekowi jako Stworca i Pan. Wielkos¢
Stworzen pochodzi stad, ze zostaly powotane do istnienia przez
Boga. Ignacy dostrzegal cala stworzona rzeczywisto$¢ jako ozy-
wiona Bozym dynamizmem. Wedtug Swigtego $wiat nosi w so-
bie moc objawiania Boga. Dlatego cztowiek powinien Go odkry¢
i wprowadzi¢ w stworzenie Swiety porzadek i Boze spojrzenie.
Ignacy posiadat postawe psalmisty w uwielbianiu Boga (Ps 18,
Ps 148). Jego pojmowanie sensu stworzen jest bardzo biblijne
(por. Mdr. 11, 21 - 12, 2; Rz 8, 18-22).

Sens i powotanie czlowieka

Ignacy byt swiadomy, ze czlowiek jest odpowiedzialny za
powrot stworzonego $wiata do Boga. Zanim sformulowal te

15 Por. G. Cusson, Pédagogie de I'expérience spirituelle personnelle, dz. cyt., s. 76.
16 Por. tamze.
7 CD 15.

8 Por. G. Cusson, Pédagogie de l'expérience spirituelle personnelle, dz. cyt.,
s. 79-84.
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prawde w Fundamencie CD, sam jej do$wiadczyt, odkrywajac cel
swojego zycia: pomagac ludziom w ich powrocie do Boga. Czto-
wiek najpelniej moze uwielbi¢ Boga, gdy przez jego serce cate
stworzenie odda Mu chwale. Mozna powiedzie¢ o sw. Ignacym,
iz posiadal mistyke akceptacji Swiata®. Jej sercem byta stuzba
Boskiemu Majestatowi. W stowie ,stuzy¢” wyraza sie caly sens
egzystencji cztowieka, w nim objawia si¢ takze jego wielkosc.
Bog powierza cztowiekowi uwienczenie dzieta stworzenia.

To nam pozwala wierzy¢, ze taki sposdb widzenia wezwania
do stuzby, wychodzacy od wielkos$ci przeznaczenia cztowieka
w planie Boga i w funkcji wszech$wiata zmierzajacego do zreali-
zowania sie w Bogu, nie zagraza osobie ludzkiej zadna alienacja.
Cztowiek bowiem nigdy nie bedzie pelniej zrealizowany jako byt
stworzony, jak tylko poprzez wzigcie udziatu w Bozej ekonomii,
ktora mu objawia prawdziwy sens jego egzystencji. Wyszedtszy
od Boga, cztowiek w sposob naturalny zmierza w Jego kierunku.
Zintegrowac sie przez taske jako byt stworzony, to istnie¢ w spo-
sOb bardziej pelny. Stuzy¢ Majestatowi Bozemu w tej perspek-
tywie, to ofiarowad si¢ w sposob wolny na to , przyjscie”, ktdre
oznacza chrzescijanskie zbawienie®.

Dokonuje si¢ ono przez spotkanie z Jezusem Chrystusem, kto-
ry wprowadza w tajemnice Boga. To z Nim mamy podja¢ dzieto
powrotu stworzenia do Boga. To bycie z Chrystusem (mecum)
jest zawsze na miare Caritas discreta — ,, mito$ci roztropnej”. Jest
ono mozliwe przy peinej ulegltosci cztowieka dziataniu Ducha
Swietego i otwartoéci w przyjmowaniu Bozych drog.

Problem zta®

Zto w tej perspektywie jawi sie jako nieporzadek wprowa-
dzony przez czlowieka w swoje zycie i jednoczesnie jako nie-
wierno$¢ niestrudzonej mitosci Boga. Grzech, bedacy najwigk-
szym zlem, jest aktem przeciwko naturze i przeciwko mitosci,

¥ Por. tamze, s. 87.
20 Por. tamze, s. 89-90.
2 Por. CD 136-137.
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ktora podtrzymuje byt stworzony. Czlowiek w planach Bozych
mial by¢ strézem porzadku w $wiecie, tymczasem stat sie jego
burzycielem. To przez czlowieka stworzenie zostalo poddane
marnosci (por. Rz. §, 20).

Dla Ignacego, pilnie medytujacego karty Ewangelii, zlo istnie-
je najpierw w sercu czlowieka. Cztowiek moze odwrocic sie od
Boga i stuzac wlasnej przyjemnosci, moze wspdtpracowac z kro-
lestwem Szatana®. Ignacy nazywa go ,nieprzyjacielem ludzkiej
natury” », stad czlowiek musi nieustannie z nim prowadzi¢ wal-
ke. Szatan chce zniweczy¢ Boze przeznaczenie stworzenia. Mimo
zta ignacjanska wizja egzystencji stworzonej jest pozytywna. Na-
wet zlo wziete jest pod uwage w planach Bozych. Paradoksalnie
wlasnie ono pozwala nam cho¢ troche zrozumiec , okrzyk peten
zdziwienia i wielkiej mitosci” z medytacji o grzechu osobistym .

Koniecznos¢ uporzadkowania zycia

Tylko cztowiek dotkniety przez tajemnice Boga moze odkry¢
swoja wielkos¢ wynikajaca z odpowiedzialno$ci za stworzenie,
a jednoczesnie poznac gleboka swoja nedze, gdy doswiadcza zta
w sobie samym i gdy wydany jest na podstepy i dzialanie Sza-
tana. Tylko czlowiek, majacy prawdziwy pokoj w sercu, moze
z tej sytuacji pokusy wyjs¢ zwyciesko. Jest to wszakze pokdj,
ktory nie poprzestaje na samozadowoleniu i nie usypia. Jest on
raczej owocem laski uporzadkowania. Wedtug Ignacego przede
wszystkim uczucia nieuporzadkowane sa zrédlem wszelkiego
zta i duchowego zamieszania. Cztowiek ciagle napotyka trudno-
$ci w dochowaniu wiernosci Bogu. Doswiadcza w sobie napiecia
miedzy swoja nedza i powotaniem do wielko$ci. Uswiadomienie
tego przynagla go do przyjecia Chrystusa. Obojetnosc¢ ignacjan-
ska, ktora jest gtéwnym owocem Fundamentu, ma mu dopomoc
w oczyszczeniu motywacji opowiedzenia si¢ za Bogiem. Pomaga
mu tez w lepszym otwarciu sig¢ na taske.

2 Por. G. Cusson, Pédagogie de I'expérience spirituelle personnelle, dz. cyt.,
s. 95-97.

% Por. CD 7, 8, 10, 12, 135, 136, 217, 274, 313-336, 346-350.
24 Por. CD 60.
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Pedagogika ignacjanska

Cel Cwiczert duchownych

Zasadniczo istnieja dwie tendencje w interpretowaniu CD.
Jedna podkresla ide¢ wyboru, druga zas element zjednocze-
nia (doskonalo$ci). G. Cusson opowiada si¢ za stanowiskiem
L. Peetersa, ktory przedstawia CD jako ,szkote modlitwy i droge
zjednoczenia z Bogiem”. Uwaza on, iz uwidacznia si¢ w nich mi-
styka stuzby. Moze ona uformowa¢ kontemplatywnych aposto-
16w. G. Fessard podkresla natomiast, iz cata struktura CD skie-
rowana jest na wybdr, zas reforma zycia jest tylko jego skutkiem.
Zgadzajac sie czesciowo z takim ujeciem, Cusson zauwaza, iz
Fessard mato uwagi zwrdcilt na geneze historyczna metody igna-
cjanskiego wyboru: CD sa najpierw pogtebieniem chrzescijan-
skiego powotania, odnowieniem wewnetrznym, a konsekwencja
tego jest dokonanie wyboru.

G. Cusson kitadzie nacisk przede wszystkim na historyczna
perspektywe ujmowania CD. Wedtug niego Ignacy, odprawiajac
swoje Cwiczenia duchowne w Manresie, nie stawiat sobie w pierw-
szym rzedzie pytania o wybor stanu zycia. Chodzito mu raczej
0 nawrdcenie sie do Boga. Potem swoje doswiadczenie pragnat
przekaza¢ innym. Poprzez udzielanie CD Ignacy chciat dopro-
wadzi¢ rekolektanta do, glebokiej przemiany i bardziej wierne-
go przylgniecia do naszego Pana, dla Jego stuzby i chwaly” .
Wybdr konkretnego stanu zycia byt zatem na drugim planie.
Najpierw chodzito mu o dokonanie wewnetrznego odnowienia
przez oczyszczenie duszy z grzechdw oraz przez pelne skruchy
nawrécenie. Trzeba tez podkresli¢, ze CD przeznaczone sa dla
wszystkich, nie tylko dla os6b duchownych, bo wszyscy potrze-
buja Bozej taski.

G. Fessard widzi w Cwiczeniach $w. Ignacego przedstawio-
na ogolng teorie wyboru. G. Cusson, polemizujac z takim uje-
ciem, uwaza, ze w CD chodzi raczej o praktyke wyboru. Wedtug
niego ich ruch i dynamika wychodzi od tego, co ogélniejsze

% G. Cusson, Pédagogie de 'expérience spirituelle personnelle, dz. cyt., s. 109.
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i powszechne, dazac do tego, co jednostkowe, mianowicie do
konkretnego wyboru. Autor analizuje poszczegdlne numery CD,
zaczynajac od 135, ktdry proponuje rozwazanie réznych stanow
zycia. Samo powotlanie nie jest zatem celem, lecz tylko propor-
gjonalnym srodkiem dla kazdego, miejscem, zeby osiagnac swoj
cel: chwali¢, by¢ postusznym i stuzy¢ Bogu, naszemu Panu?®.
Cztowiek ma to osiagnac przez stuzenie Bogu, uzywajac stwo-
rzen?, Wszystko to zmierza do wyboru stanu zycia?. Sw. Ignacy
podkresdla, iz

w kazdym dobrym wyborze, jezeli chodzi o nas samych, oko
naszej intencji winno by¢ prosto wpatrzone jedynie w cel, dla
ktorego jestem stworzony, a mianowicie dla chwaty Boga, Pana
naszego, i dla zbawienia mej duszy .

Przy wyborze

Ignacy wychodzi od ogélnych i powszechnych zasad, by nastep-
nie dokona¢ zastosowania w przypadku konkretnego powota-
nia. Jednoczesnie przypomina o jedynym i najwazniejszym po-
wolaniu cztowieka: zy¢ dla wiekszej chwaty Boga*.

Na uwage zastuguje numer 189 CD, ktdry méwi o metodzie po-
prawy i reformie wlasnego zycia. Dla ludzi, ktérzy juz dokonali
wyboru stanu zycia, sa one droga wewnetrznego odnowienia.

Konczac temat dotyczacy przedmiotu Cwiczen duchownych,
G. Cusson podkredla, iz mowia one nieustannie o skierowaniu
zycia cztowieka do Boga. Znowu powraca problem uporzadko-
wania, ktore polega na ,,zrozumieniu w swietle prawdy Boga
swojej sytuacji stworzenia ze wszystkim, co zawiera i na konse-
kwentnym wlaczeniu si¢ w cudowny plan Stworcy i Odkupicie-
la, w historie zbawienia .

2 Por. tamze, s. 114.
7 Por. CD 170-174.
3 Por. CD 169-188.
2 CD 169.

% CD. G. Cusson, Pédagogie de l'expérience spirituelle personnelle, dz. cyt.,
s. 115.

1 G. Cusson, Pédagogie de 'expérience spirituelle personnelle, dz. cyt., s. 118.
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Dialektyka Cwiczei®

Dialektyka Cwiczer posiada wiele wymiaréw lepiej wyrazaja-
cych cato$ciowy horyzont, w ktérym trwa akt ludzki i nadprzy-
rodzony wymiar chrzescijaniskiej wiary. Istnieja dwa dziatania:
boskie i ludzkie. Bardziej od psychologii poznac¢ nalezy dialekty-
ke objawionego przestania, ktére zawiera historie grzechu i do-
$wiadczenie zbawienia. Dialektyka ta ma swoj poczatek w ro-
zeznaniu duchow. Plan obiektywny i subiektywny zbawienia
wzajemnie sie przenikaja. Stad prowadzacy CD z jednej strony
jest tym, ktory przedstawia przestanie zbawienia, z drugiej zas
strony kieruje dusza rekolektanta. Doswiadczenie proponowa-
ne przez CD jest jednoczesnie osobiste i powszechne, poniewaz
dokonane jest w Prawdzie, w Jezusie Chrystusie. Jest przezy-
ciem osobistym, bo dotyka cztowieka aktualnie obecnego w jego
konkretnej sytuacji, lecz wywotane i formutowane jest przez
moc Bozego postania objawiajacego sie w swojej powszechnosci,
przeksztalcajac si¢ w doswiadczenie o charakterze kosmicznym,
ktore wprowadza i wlacza cztowieka w calosciowy Bozy plan.
Rekolektantowi proponowany jest wybdr pod dziataniem Du-
cha Swietego. Wybdr ten powiazany jest z ostatecznym celem
czlowieka obejmujacym cate stworzenie w Bogu. Rekolektant
umieszczony jest we wszechswiecie przekraczajacym i pobudza-
jacym go, w ktérym odnajduje dla siebie ciagle nowe miejsce.
Nikt inny nie moze go w tym poszukiwaniu zastapi¢. To, co po-
wszechne, umacnia to, co jest osobowe i jednostkowe, poprzez
ponowne zanurzenie go w tym , co uniwersalne. Jest to wzajem-
ny ruch zstepujacy i wstepujacy, ktéry ma glebokie odniesienie
do bytu stworzonego. Do$wiadczenie CD chwyta z tego ruchu
uprzywilejowany moment. Obejmuje ono zdolnosci duchowe
czlowieka — rozum i wole, ktére poprzez swiatto Boze pobudza,
kierujac zaangazowaniem wierzacego, by byto bardziej swia-
dome i hojne. Podobne do$wiadczenie przezyt Ignacy w Loyoli
i Manresie, o czym byla mowa wczesniej. MogliSmy i tam za-
uwazy¢ podobna dialektyke obecna w CD od Fundamentu az po
kontemplacje Ad Amorem. Opiera si¢ ona na dwoch biegunach:

32 Por. tamze, s. 119-125.
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na Bogu zawsze tym samym, nieskoniczonym i transcenden-
tnym, oraz na czlowieku, dotknigetym i przemienionym przez
faske Chrystusa. Bog jest celem cztowieka i jednoczesnie przy-
czyna rodzacego si¢ w nim pragnienia, by do Boga zmierzac.
Tajemnica czlowieka rozjasnia si¢ dopiero w Bogu. ,Prawda
Boga sprawia prawde w czltowieku” *. Rekolekcje ignacjanskie
otwieraja rekolektanta dzieki $wiatlu , pochodzacemu z gory”
na tajemnice Boga. Dopiero wtedy moze on uporzadkowac swo-
je pragnienia i dokonac¢ wlasciwego wyboru.

Etap subiektywny podkreslony zostat w CD poprzez uka-
zanie historii zbawienia, w ktorej cztowiek musi toczy¢ walke
z przeciwnikiem zbawienia. Uwolniony od zta przez Chrystusa,
przylaczony jest do Jego zbawczego dzieta.

Dokonuje sie to przez trzy etapy: spotkanie z prawdziwym Bo-
giem Objawienia, oczyszczenie przez zbawczy kontakt, wresz-
cie poprzez $wiadome zaangazowanie chrzescijanskie, realne
i hojne®.

Wzajemne odniesienie tego, co obiektywne w CD do tego,
co jest subiektywne widac najlepiej w Fundamencie oraz w kon-
templacji Ad Amorem. Przedstawiaja one istotne elementy igna-
cjanskiej wizji oraz sens swiata zmierzajacego do Boga. Miedzy
ideatem (Fundamentem CD) a jego spetnieniem sie w sercu czto-
wieka (Ad Amorem) znajduja si¢ dwa etapy. Pierwszy z nich to
etap poznania potegi zla (Pierwszy Tydzien) jako aktualnej prze-
szkody w planie Boga. Etap drugi to powrét do Boga podjety
w procesie nasladowania Chrystusa, jedynej drodze zbawienia.
W tej nowej ekonomii cztowiek powolany jest do zjednoczenia
z Chrystusem. Dokonawszy wolnego wyboru (Drugi Tydzien),
jest zaproszony, by przej$¢ ze $mierci do Zycia (Trzeci i Czwarty
Tydzien). Rekolektant na nowo pojmuje mitos¢, ktéra wyraza sie
w stuzbie Boskiemu Majestatowi.

Ten, ktdry udziela CD powinien mie¢ na uwadze wzajemne od-
niesienie dwoch ptaszczyzn, na ktérych rozwija si¢ doswiadczenie

3 Tamze, s. 123.
3 Tamze, s. 124.
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rekolekcji, azeby przestrzega¢ dialektyke tego, co powszechne
i tego, co szczegotowe®.

Rola rozumu i woli %

Wysitek rozwazania i zaangazowanie woli w wyrazaniu pros-
by o $wiatlo najbardziej charakteryzuja doswiadczenie ignacjan-
skie. Warto zauwazy¢, iz materia wizji Sw. Ignacego byta zawsze
skapa, za to doswiadczenie umystu bardzo glebokie i bogate
w nadprzyrodzone swiatta. To one dostarczaty Ignacemu pew-
nosci wiary¥. Doswiadczenia z Manresy pozwolily Ignacemu
wypracowac metode, dzieki ktorej cztowiek moze otworzy¢ sie
na glebie Bozych tajemnic, proszac o swiatlo, by uzyskac¢ ducho-
we owoce. Metode ignacjariska charakteryzuje z jednej strony
wysilek rekolektanta, z drugiej zas otwarcie na dziatanie taski.

W optyce Ignacego taska Boga jest najpierw rozumieniem du-
chowym, ktore oswieca a nastgpnie angazuje do hojniejszej po-
stawy, w pokoju i radosci®*.
Swiety ktadt duzy nacisk na rozumienie ze strony rekolektan-
ta. Tajemnice Boga maja by¢ przez niego poznane i smakowa-
ne dzieki duchowemu $wiatlu. A wszystko po to, aby osiagna¢
owoc wiasciwy danemu etapowi CD.

Ignacy byt przekonany, ze Bég objawil sie nam jako Swiattos,
ktdra rozprasza ciemnosci. On pragnie, by cztowiek przez mod-
litwe, kontemplacje oraz zastosowanie zmystéw, wiaczyt cata
swoja zdolnos¢ rozumienia Bozej mocy. Dlatego praca rekolek-
tanta powinna by¢ skierowana na otrzymanie tego duchowego
Swiatta, ktére warunkuje upragniona odnowe wewnetrzna *.

% Tamze, s. 125.

3% Por tamze, s. 125-134.

% Por. OP 29.

% G. Cusson, Pédagogie de 'expérience spirituelle personnelle, dz. cyt., s. 128.
% Tamze, s. 130.
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Wedlug Ignacego Drugi Tydzien CD odpowiada drodze
o$wiecajacej*’, gdzie doswiadczenie duchowe wzmaga sig,
a otrzymane s$wiatlo prowadzi do pelniejszego przylgniecia
do Chrystusa z pragnieniem i gotowoscig wydania si¢ na Jego
stuzbe, za$ punktem kulminacyjnym jest dokonywany wybdr.
Réwniez bardzo wazna jest rola woli. Istnieje bowiem duze nie-
bezpieczenstwo sprowadzenia jej do czysto naturalnego wysitku
w dazeniu do Boga, czyli tzw. woluntaryzmu. Takze wole trzeba
rozwazac na dwoch poziomach. Oczywiscie, naturalny wysitek
woli jest potrzebny, by pozosta¢ wiernym w zaparciu si¢ siebie,
bez czego nie ma postawy dyspozycyjnosci. Natomiast w tym,
co dotyczy Bozego dziatania, wola odpowiada poruszeniu we-
wnetrznemu wzbudzonemu przez potezny dynamizm i swiatta
taski, ktore popychaja ja na spotkanie woli Bozej. Cztowiek prag-
nie wtedy, azeby w konicu da¢ si¢ obja¢ przez nadprzyrodzona,
skuteczna mito$¢é. W CD mozna zauwazy¢ nastepujaca dynami-
ke: rozumienie o$wiecone taska pociaga za soba wole w swym
ruchu do Boga. W ten sposob dokonuje si¢ przemiana duszy.

Dla Ignacego chcie¢ oznacza bez watpienia uczyni¢ wysilek, ale
wysilek, ktory otrzymat swoj pierwszy impuls od Boga, we wne-
trzu duszy i ktéry rozwija sie pod Jego dziataniem*'.

Warto dodaé, ze w doswiadczeniu CD zachodzi podwdéjna
aktywnos¢: ludzka i boska. Wzajemna relacja pomiedzy natura
i taska znajduje si¢ w centrum refleksji teologicznej np. francu-
skiego teologa Henri de Lubaca, zwlaszcza w dziele O naturze
i fasce. Swiadomos¢ tej $cistej relacji musi mie¢ osoba towarzy-
szaca rekolektantowi, zwlaszcza wtedy, gdy udziela rad i pro-
ponuje punkta do medytacji. Powinna ona otwierac rekolektanta
na rozumienie Bozych tajemnic. Istnieje tu podwojne niebezpie-
czenstwo; najpierw moze ona pozbawic¢ rekolektanta tego ro-
zumienia, ktore byto owocem dziatajacego Boga i w to miejsce
zacznie prowokowac sama, niejako z zewnatrz, np. przez silne
emocje, te uczucia duchowe, ktére moga by¢ wylacznym dzie-
fem faski. Dlatego rola kierownika duchowego musi pozostac¢

“CD 10.
41 G. Cusson, Pédagogie de 'expérience spirituelle personnelle, dz. cyt., s. 133.
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skromna i powsciagliwa **. Zgodnie z zaleceniami $w. Ignacego,
objasnienia udzielane rekolektantowi powinny by¢ zwiezle i jas-
ne. Powinien on posiada¢ duza znajomos¢ Pisma Swietego oraz
gleboka wiedze teologiczna *.

Ludzki wysitek i Boza taska

Miedzy tymi dwiema dziedzinami zachodzi takze pewna dia-
lektyka. Z jednej strony $w. Ignacy domaga si¢ od rekolektanta
wysitku, z drugiej strony ma on catkowicie liczy¢ na taske Boga.
Ignacy posiadatl gleboka swiadomos¢ sensu stworzenia: Bog
daje cztowiekowi swiat, ale nie przestaje dalej by¢ jego Autorem,
Stwoércg i Zrodtem. Od Boga pochodzi zaréwno taska, jak i na-
tura. Swiadomos¢ tego powinien mie¢ kierownik CD. Postuguje
si¢ on odpowiednimi srodkami, takze z dziedziny psychologii,
ktore nalezy dostosowywac do konkretnej osoby.

Omawiajac to zagadnienie, nie mozna poming¢ modlitwy.
Cate CD skoncentrowat Ignacy na modlitwie, przez co wytwo-
rzyt sprzyjajaca sytuacje dla dziatania Ducha Swietego. To ona
umozliwia otwarcie si¢ na doswiadczenie duchowych swia-
tet i smakowanie rzeczy nadprzyrodzonych. Ignacy proponuje
wiele sposobow modlitwy. Mozna powiedzie¢, iz modlitwa jest
zwornikiem ignacjaniskich CD. To ona wypetnia uprzywilejowa-
ny czas dziatania taski, w ktérym ludzki wysilek jest podporzad-
kowany Bozemu dziataniu. Modlitwa ignacjaniska jest jako$ upo-
rzadkowana przez poszukiwanie duchowego owocu; sprawia,
ze tajemnica chrzescijanska jest coraz lepiej rozumiana.

W tym wzajemnym odniesieniu wysitku rekolektanta i taski
znowu trzeba podkresli¢ role kierownika. On jest tym, ktory
dyskretnie towarzyszy. Ma mie¢ swiadomos¢, ze to sam Stwor-
ca chce dziata¢ w duszy rekolektanta*. Nie moze zatem dziata¢
wylacznie na ptaszczyznie psychologicznej; czyniac to, udarem-
nitby dziatanie faski.

2CD2.
3 CD 363.
#“#(CD 15.
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I$¢ za mys$la Ignacego nie jest fatwo.

Ignacy niczego nie niszczy, wprost przeciwnie, przyjmuje
wszystko z pewnym ludzkim cieptem, czerpie mitos¢ ze wszyst-
kich rzeczy, za$ przede wszystkim z Serca Boga samego*®.

Przejscie od teorii do praktyki

Gilles Cusson podkresla pragnienie w cztowieku przekro-
czenia siebie samego w dazeniu do osiggnigcia pelni spotkania
z Bogiem, pomimo swojej ograniczonosci. Pragnienie to wzmaga
sie w cztowieku pod wplywem dzialania Ducha Swietego, kt6-
ry chce wszystko doprowadzi¢ do Boga Ojca. Dazenia Ignacego
zostaly oczyszczone z zuzlu ludzkich ambicji w tyglu manre-
skiego doswiadczenia. Dzigki stalosci swoich pragnien potrafit
przylgna¢ do spotkanego ideatu, pomimo wyczerpujacej walki
z sitami przeciwnika. Czytamy w Opowiesci Pielgrzyma, iz ,,prze-
jawial wiele zapatu i wiele dobrej woli do postepowania wciaz
naprzod w stuzbie Bozej” *® — co byto taska pierwszego nawrdce-
nia. To w Manresie w Ignacym zrodzilo si¢ pragnienie pomaga-
nia bliznim.

Duch Swiety wykorzystuje naturalne pragnienia cztowie-
ka, orientujac je w kierunku prawdziwego zycia. Ignacy, zanim
udzielit komug CD, musiat przekonac sig, ze w danej osobie ro-
dza si¢ wielkie pragnienia. Zdaniem Cussona,

prawdziwy dynamizm CD polega na pragnieniu, ktére rodzi po-
szukiwanie modlitwy i ktore taska Boga oczyszcza, otwiera na
tajemnice Boga objawiajacego sie?.

Oczyszczenie pragnien zmierza do osiggniecia petnej ,,obojetno-
$ci” i ,mitosci dyskretnej”. Ostateczny owoc rekolekgji i cata ich
wewnetrzna dynamika zalezy od tych pragnien — one, wyzna-
czajac kierunek, wskazuja na owoc danego etapu. W dynamice

* G. Cusson, Pédagogie de I'expérience spirituelle personnelle, dz. cyt., s. 146.
% OP 21.
¥ G. Cusson, Pédagogie de I'expérience spirituelle personnelle, dz. cyt., s. 159.
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CD wazne jest, by nie rozpoczyna¢, a tym bardziej nie wyprze-
dza¢ kolejnych etapéw, gdy owoc poprzedniego etapu nie jest
jeszcze osiagniety. W CD chodzi o stopniowe upodobnienie sie
do Chrystusa. W rekolektancie wzmaga si¢ pragnienie stuzenia
zawsze wiecej Panu. Szczytem tego doswiadczenia jest Pas-
cha Chrystusa, ktéra ma stac si¢ takze nasza pascha w Trzecim
Tygodniu CD. W cztowieku, ktéry pragnie kochaé i stuzyé Bogu,
rodzi si¢ zawsze pokorna modlitwa, bo jest swiadomy swego
ubdstwa i catkowitej zaleznosci od Boga. Konczac teoretyczna
czesc swej ksiazki, G. Cusson stwierdza:

Taka wydaje si¢ by¢ ni¢ przewodnia, ktéra pozwala Ignacemu
otworzy¢ si¢ na bycie duchowym przewodnikiem dla duszy; na
uwazne i wierne jej towarzyszenie. By spetni¢ to zadanie, potrze-
ba taski rozeznania. Trzeba bowiem wejs¢ na droge, gdzie nalezy
liczy¢ jedynie na nieprzerwang zaleznos¢ od Boga i na owocne
poddanie si¢ dziataniu Ducha Swietego w nas. To w tym duchu
przestrzegajacym wszystkie zawarte rzeczywistosci: Boga, Jego
Stowo i Jego Prawde oraz te osobowa i niepowtarzalng dusze
rekolektanta, ktory szuka Boga — chcielibysmy zaproponowac
nastepnie interpretacje Cwiczen Sw. Ignacego. Przez to litera od-
najdzie ducha®.

Dynamika nawrocenia i doSwiadczenie zbawienia
w Chrystusie

Czlowiek w sytuacji grzechu, dynamika Pierwszego
Tygodnia

Fundament CD ukazuje cztowiekowi idealng, w petni upo-
rzadkowana sytuacje, jaka winna istnie¢ pomiedzy nim a Bo-
giem. Niestety cztowiek w swym zyciu doswiadcza czegos zu-
pelnie przeciwnego: czuje si¢ zniewolony przez réznego rodzaju
zagubienia i pozadliwosci, doswiadcza tez braku wolnosci. Skad

4 Tamze, s. 162.
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sie ten nieporzadek bierze? Swiety Ignacy zakorzeniony w zywej
Tradycji Kosciota odpowiada, Ze przyczyna nieporzadku w czto-
wieku jest tajemnica grzechu.Towlasnie grzech przeszka-
dza zy¢ Fundamentem CD. Dla éw. Ignacego grzech jest zawsze
glebokim nieporzadkiem wprowadzonym przez cztowieka
w Bozy plan. Jest w konsekwencji okropna niewdzigcznoscia
stworzenia wobec milosci swego Stworcy. Zto znajduje sie naj-
pierw w sercu cztowieka i wyraza si¢ w nieuporzadkowanych
pragnieniach®. Ojciec G. Cusson wyraza sytuacje cztowieka be-
dacego w grzechu, opierajac sie na Pi$mie Swietym. Jest prze-
konany, ze nie mozna udzielaé prawdziwych ignacjariskich CD
i mowic o grzechu inaczej, jak tylko w takim sensie, w jakim go
przedstawia Biblia>.

W catym Piémie Swietym rozbrzmiewa apel Boga wzywa-
jacy czlowieka do nawrdcenia. Nie ma bowiem prawdziwego
nawrdcenia bez doswiadczenia w sobie samym okropnosci
grzechu, jego ztosci — jest to warunek odwrdcenia sie od grze-
chu. Trzeba wiec wejs¢ w tajemnice grzechu: zrozumiec
jego dialektyke odmowy stuzenia Bogu, ktéra doprowadzita do
ukrzyzowania Chrystusa! Wtasnie na tym etapie CD rekolektant
ma okazje poglebic¢ osobista Swiadomosc¢ grzechu i jego skutki.
By nie pograzy¢ cztowieka w zwatpieniu i pesymizmie, rozwa-
zanie tajemnicy grzechu ma si¢ odbywac¢ w nieprzerwanej obec-
nosci Chrystusa Ukrzyzowanego. Doswiadczajac tajemnicy
nieprawosci, rekolektant spotyka jednoczesnie mitosiernego
Boga kochajacego go odwieczna miloscia, ktdra przeciwstawia
sie niewiernosci cztowieka.

To zawsze u stop krzyza, przed Obliczem Boga odprawiane sa
medytacje Pierwszego Tygodnia: Krzyz jest odpowiedzia Boga na
grzech cztowieka i Zrédlem osobowego zbawienia®'.

Tylko w atmosferze modlitwy rekolektant moze uzyskac¢ owoce
wlasciwe pokucie i nawrdceniu.

4 Por. tamze, s. 167.
%0 Por. tamze, s. 168.
51 Tamze, s. 170.
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Dzigki tej obecnosci Chrystusa, Ignacy nie ulega zadnemu
pesymizmowi moralnemu, przeciwnie: dynamika CD wiernie
respektowana otwiera na milos¢ i dar z siebie dla Boga i bliz-
nich. Pierwszy Tydzienn w optyce rekolekgji ignacjanskich buduje
fundament poglebionego doswiadczenia chrzescijanskiego. Stad
tak wazna jest rzecza, by medytacje nie staly sie tylko ,, doktry-
nalnymi traktatami”. Cwiczenia duchowne nie sa okazjaq do inte-
lektualnych poszukiwan czegokolwiek. Rekolektant bowiem
moze wpas¢ w putapke jatowych rozwazan, ktore nie kieruja
wystarczajaco do konkretnego zaangazowania i przemiany ser-
ca. Oswiecony rozum ma z catg hojnoscia ustapi¢c modlitwie
serca®. Chodzi przede wszystkim o osiagniecie realistycznej
Swiadomosci swego udziatu w zlu swiata; jest to doswiadcze-
nie subiektywne i afektywne (poruszajace uczucia),
osiagniete z pomoca taski, ktdrej trzeba podporzadkowac ludz-
ka aktywnos¢. Tylko wtedy taska Boza bedzie mogta dokonac
dzieta wewnetrznej przemiany.

Udziat cztowieka w historii zta

Swietemu Ignacemu nie chodzi tylko o teoretyczne wyloze-
nie nauki o grzechu. Jego metoda stawia cztowieka w konkretnej
sytuadji, tak jak jq odstania Pismo Swiete. Domaga si¢ od niego
wysitku refleksji i zastosowania inteligencji. Boég przedstawia
dane wydarzenia, by pouczy¢ serce cztowieka. Dlatego $w. Igna-
cy kaze rekolektantowi rozwazy¢ historie grzechu. Nie
dotyczy ona tylko przesztosci. Ta historia nie skoniczyla sig, jest
nig naznaczona takze nasza terazniejszos¢. Rozmyslania z Pierw-
szego Tygodnia uswiadamiajg cztowiekowi jego prawdziwa
sytuacje.

Grzech aniotdw rozwazany jest w aspekcie odrzucenia
i odwrdcenia sie od Boga Stwdrcy, dokonany w stanie pelnej
wolnosci. Okropne sa konsekwencje ich grzechu — pieklo.
Owocem tej medytacji o grzechu anioléw jest wstyd i zmie-
szanie osiaggniete przez prace rozumu i modlitwe serca.

52 Por. tamze, s. 185.
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Nastepnie $w. Ignacy kaze rozwazy¢ grzech sam w so-
bie ijego konsekwencje dla pierwszych rodzicow oraz calego
rodzaju ludzkiego. Czlowiek, odrzucajac Boga za podszeptem
Szatana, skazal si¢ na swoja ograniczona nature, ktdrej losem
jest cierpienie i $mier¢. Zburzyt tez harmonie we wszechswiecie.
Zniszczenie to osiggnelo swoj szczyt na Kalwarii, gdzie widac
najwyrazniej grzech cztowieka.

Rekolektant odkrywa w sobie ten sam dynamizm grze-
chu: niepostuszenistwo, niepokdj, zniewolenie, nieporzadek
i niewdziecznos¢é. W swoim sercu do$wiadcza rozdarcia.
Rozwazana otchtan grzechu pozwoli mu lepiej zrozumie¢ nie-
skonczone mitosierdzie Boga, ktory przebacza i zbawia, gdy sie
jest jeszcze grzesznikiem. Potrdjne kolokwia przemieniaja sie
w trwate blaganie, Zeby otrzymac od Boga upragnione owoce>.
Wyproszone taski pozwalaja rekolektantowi zrozumieé, ze zto
w jego zyciu stoi na przeszkodzie dzialaniu Bozemu. W ten
sposdb przygotowuje si¢ teren do dokonania realnego wyboru,
ktory stawia czlowieka z Jezusem dla Boga pod Sztandarem
Krzyza, przeciw Szatanowi.

Doswiadczenie zbawienia

Dotychczas byta mowa o negatywnym aspekcie doswiadcze-
nia Pierwszego Tygodnia, o uchwyceniu i zrozumieniu wiasnej
grzesznosci. Istnieje tez aspekt pozytywny: swiadomos¢
grzechu staje si¢ inspiracja, by doswiadczy¢ prawdziwego zba-
wienia. Proces ten dokonuje si¢ dzieki dziatajacej wciaz tasce. To
ona sprawia w cztowieku zmieszanie, bol i 1zy zpowodu
rozwazanych grzechow, prowadzac w ten sposob do prawdzi-
wej pokuty i nawrdcenia.

Doswiadczenie Pierwszego Tygodnia pomaga cztowiekowi pod-
da¢ sie ewangelicznemu oczyszczeniu, ktére pobudza proces
glebokiego wydania si¢ Bogu .

% Por. tamze, s. 180.
5 Tamze, s. 191.



Dynamika Cwiczer duchownych $w. Ignacego Loyoli 79

Stojac przed Bogiem Milosierdzia i Milosci, cztowiek ma po-
czucie dlugu wzgledem Niego. Zdaje sobie sprawe z wlasnej
niewiernosci i niezdolnosci w przyjeciu Jego taski. Btogo-
stawione owoce moze przynies¢ ta blogostawiona
,konfrontacja z Bogiem”. Przede wszystkim niesie ona z soba
oczyszczenie ludzkiego serca, ktore jest centrum duchowej
egzystencji.

Poprzez bdl spowodowany rzeczywistoscig grzechu, Pierwszy
Tydzien staje sig¢ oczyszczajacym doswiadczeniem, pustynig, na
ktorej grzesznik odkrywa olbrzymie pragnienie Boga, do-
$wiadcza i poglebia gtéd taski. Takie doswiadczenie przezyt
na pustyni naréd wybrany a takze sw. Ignacy w Manresie ™.

Pierwszy Tydzien daje zatem rekolektantowi szanse odkrycia
prawdy o sobie samym. Do$wiadcza on grzechu, ktory go ogra-
nicza, skazuje na rozpacz i brak nadziei. Doswiadczenie to pro-
wadzigodalejdo odkrycia Zbawiciela.Odnajduje wyjscie
ze swojej beznadziejnej sytuacji. Oto Ukrzyzowany Chrystus po-
maga mu odkry¢ nieskonczone Boze Milosierdzie. W sercu reko-
lektanta rodzi si¢ spontanicznie odpowiedz na dar przebaczenia
i pytanie: ,,Co powinienem uczynic¢ dla Chrystusa?” .

Chrystus droga zbawienia

Miejsce i przedmiot medytacji o Krolestwie

Medytacja o Krolestwie jest pomostem miedzy Pierwszym Ty-
godnien a nastepnymi etapami CD. Dlatego z jednej strony ma za
zadanie utrwali¢ owoce wyniesione z Pierwszego Tygodnia, z dru-
giej strony stanowi fundament majacego po nim nastapi¢ do-
$wiadczenia Drugiego Tygodnia. Jest to wazny moment, w ktorym
nalezy sprawdzi¢ dyspozycje i gotowos$¢ rekolektanta do

% Tamze, s. 195-196.
5 CD 53.
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odprawienia catych CD. Zostaty one zarezerwowane jedynie dla
tych, ktdrzy sa zdolni zaangazowac sie catkowicie w zycie chrzes-
cijaniskie na wzor Chrystusa, poniewaz, jak twierdzi Cusson,
,radykalizm ewangeliczny wyklucza wszelka przecietnos¢” .
W rekolektancie, dzigki dziataniu faski, zrodzito si¢ w Pierwszym
Tygodniu wielkie pragnienie uczynienia z siebie daru. To ono po-
zwoli mu oddac si¢ Chrystusowi — Zbawicielowi, by odpowie-
dziec¢ na Jego apel. Pragnienie to jest podjeciem drogi, z ktorej nie
ma juz odwrotu i na ktdrej nie mozna si¢ zatrzymac, bo zawsze
kieruje sie ono ignacjaniskim magis —,, wiecej”. Droga ta prowadzi
dorozpoznania swego powotania ido zreformowania
swego zycia, a takze do autentycznego doswiadczenia zbawie-
nia chrzescijanskiego w Chrystusie. Dokonuje si¢ to w atmosfe-
rze modlitwy i kontemplagji. Cztowiek, poznawszy swoja nedze,
pokornie uznaje, ze sam z siebie nic nie moze uczynic dla swego
zbawienia. Wlasnie w Drugim Tygodniu, poczawszy od medyta-
gji o Krolestwie, cztowiek doswiadcza zbawienia w Chrystusie.

Medytacja o Krolestwie stawia osobe Pana, protagoniste Kro-
lestwa, jako wyrazny Fundament dla wszystkich nastepnych
kontemplagji, ktére pozwola doswiadczy¢ Chrystusowego zba-
wienia (zycie ukryte), uslysze¢ przepowiadanie Krolestwa (zycie
publiczne), potaczy¢ sie z Jego dzietem zbawczym, ktdre realizu-
je stworczy zamiar Ojca (tajemnica paschalna). Przedmiotem tej
medytacji jest Jezus Chrystus bedacy w centrum doswiadczenia
duchowego $w. Ignacego. Jednym stowem medytacja ta otwie-
ra nas na przysztos¢, wprowadza do przyjecia tajemnic
Chrystusa.

Struktura Medytacji o Krolestwie

Dzieli si¢ ona na trzy czesci. Zawiera w sobie: przypowiesc¢
ignacjanska (o krélu ziemskim), mowe Krola wiecznego oraz akt
ofiarowania. Przypowies¢ ignacjaniska® uzdalnia rekolektanta,

57 G. Cusson, Conduis-moi sur le chemin d’éternité, Les Editions Bellarmin,
Montreal 1973, s. 86.
5 Por. CD 99-94.
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by w sposob realistyczny ustyszal apel zawierajacy proklamacje
tajemnicy Chrystusa.

Ona mobilizuje wszystkie osobowe energie, ktére zwykle wyra-
Zajq sie na rézne sposoby: namietnos¢, pragnienia, zadze, aspira-
cje, ambigje. To z tym wszystkim, co konstytuuje konkretna oso-
be psychologicznie, duchowo i spotecznie, czlowiek ma stuchac
Pana, by p0j$¢ za Nim z catym realizmem swojej osoby *.

Przypowies¢ ta uczy takze mifosci dyskretnej i wprowadza ko-
nieczng rownowage miedzy rozeznaniem a hojnoscia.
Pomaga tez uswiadomic sobie ludzki dynamizm naszych prag-
nien. Rekolektant znajduje si¢ tu w bardzo waznym miejscu; jest
zaproszony do integracji pragnienia pdjscia za Jezusem. Przypo-
wies¢ ta nie pozwala mu na egzaltacje pragnien duchowych juz
istniejacych, lecz faczy je z konkretnym Zyciem, przez co broni
przed ich wyczerpaniem sig.

Mowa Kréla® wyraza znaczenie interwencji Chrystusa w za-
ktadaniu Krdlestwa Bozego na ziemi. Dotyczy Jego powszech-
nej misji kaptaniskiej i ofiarniczej. W mowie tej ukazane jest
chrzcielne powotanie chrzescijanina. Chrzest jest wszczepieniem
w Chrystusa, wejsciem w uczestniczenie w Jego powszechnej
zbawczej misji, a takze udzieleniem odpowiedzi na jego osobisty
apel. Chrystus jawi sie tu jako Pan wszech$wiata. Pragnie On, by
cale stworzenie doszto do Boga Ojca. Odpowiadajac na ten apel,
trzeba wejs¢ w niezglebiony plan Jego misji, bedac gotowym
do uczestniczenia we wszystkich trudach i cierpieniach
zwiazanych z jej wypelnieniem.

Ofiarowanie to zawiera dwa rodzaje odpowiedzi na apel Kro-
la®': tych, ktérzy maja ,,rozsadek i zdrowy rozum” i tych, kto-
rzy chcieliby ,, odznaczy¢ si¢ we wszelkiej stuzbie swego Krola
wiecznego” ©. Pierwsza jest odpowiedzia rozumu i wyraza prag-
nienie wspotpracy z Jezusowa misja zbawcza. Druga jest jeszcze

¥ G. Cusson, Conduis-moi sur le chemin d’éternité, dz. cyt., s. 96.
© CD 95, 96.

1 CD 96 i 97-98.

2 CD 96.
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bardziej hojna i zmierza do bardziej (magis) doskonatego
nasladowania Pana przez odrzucenie od siebie wszelkie-
go grzechu i wybor tego, co wybieral w swym ziemskim zyciu
Jezus.

Uczestnictwo w misji Chrystusa

W centrum tej medytacji jest Krolestwo Boze budowane przez
Jezusa Chrystusa oraz nasze uczestnictwo w jego zbawczej mi-
sji. Apel Pana dotyczy przede wszystkim misji odkupie-
nia swiata. Od strony Chrystusa jest to misja kaptanska
i uswiecajaca. Nasze zbawienie jest dzietem samego Boga,
tylko On sam moze nas ,,wyrwac z ziemi niewoli” i zaprowadzic¢
do ,ziemi naszych ojcow”. Bég w historii zbawienia pokonuje
przepasd, jaka istnieje miedzy nieskonczona niewdziecznoscia
grzesznego cztowieka a nieskoniczona darmowoscia zycia
Bozego, do jakiego zostat powotany. To Chrystus, odwieczne
Stowo Wcielone, przyszedl, by pogodzi¢ w sobie te ekstremalne
rzeczywistosci, ktore gubia si¢ w nieskoniczonosci. Jedynie Bog
mogt do tego dojsc i to przez droge w najwyzszym stopniu nie-
prawdopodobna dla naszego umystu, mianowicie przez smier¢
samego Boga w Osobie Chrystusa®.

Cztowiek jest metafizycznie niezdolny, by zbawic samego sie-
bie; on moze tylko oczekiwac¢ zbawienia, czyniac sie dys-
pozycyjnym na otrzymanie tego daru w Chrystusie, w Jego misji
kaptaniskiej. W Nim znajduje si¢ moc zjednoczenia czto-
wieka z Bogiem, moc Bozego przebaczenia i pojednania.

Odpowiedzig na to zbawcze dzieto Chrystusa jest uczestni-
czenie w Jego misji. Ma by¢ ona zakorzeniona w naszym zyciu.

To poprzez wiare otrzymang na chrzcie $wietym i przez zycie
sakramentalne przylegamy do dzieta zbawczego Chrystusa, do
Jego zycia Boskiego i Synowskiego ®.

® Por. G. Cusson, Pédagogie de l'expérience spirituelle personnelle, dz. cyt.,
s. 227.
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Bedac zjednoczeni z Chrystusem, mozemy miec¢ udziat w Jego
zbawczej misji, ona bowiem nalezy do istoty Jego Osoby.

Chrzescijanin przez to, Ze z natury jest chrzescijaninem, zba-
wia swiat. Czy sobie zdaje sprawe, czy nie jego uczestnictwo
w kaptanstwie Chrystusa rozszerza w czasie i przestrzeni Boskie
dzieto pojednania, dzieto powrotu do Ojca calej ludzkosci®.

Dzielo to jest takze z natury ofiarnicze, wymaga nieustannej
odnowy nas samych i nowej egzystencji przez smier¢
i zmartwychwstanie w Chrystusie. Uczestniczenie w tej misji
chrzescijanina odbywa si¢ podobnych warunkach co misja Chry-
stusa. Odpowiedzia cztowieka na apel Chrystusa bedzie zjedno-
czenie si¢ z Nim przez poznanie i mitos¢, zeby wypelnic¢ przez
Niego i w Nim dzieto Bozego zbawienia, misjg, ktdra Koscidt,
bedacy w drodze, wypelnia w czasie.

Aktualizacja Krdlestwa dokonuje si¢ w Kosciele. To w nim
przekazuije sie Zycie. To on prowadzi ludzi do wiecznoéci w Imie
Jezusa Chrystusa. Stuzba Bogu w zyciu sw. Ignacego skonkrety-
zowata sie w stuzbie Kosciotlowi, w ktorym Chrystus kontynu-
uje niesienie swego Krzyza dzisiaj. Apel Chrystusa dociera do
wspotczesnego cztowieka przez spotecznos¢ Kosciota. Jezus jest
w nim obecny i dziata, by doprowadzi¢ caty $wiat do Boga.

% Tamze, s. 233.
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Wprowadzenie

Ignacy Loyola we wstepie do czwartej czesci Konstytucji To-
warzystwa Jezusowego zaznaczyl, ze troska jezuitéw powinno by¢
ksztalcenie i wychowanie czltowieka dobrego i wyksztalcone-
go'. Tak wiec, powolujac si¢ na wskazania zalozyciela zakonu,
wychowanie ,zaklada formacje osoby w jej caloksztalcie”?. Ten
ideal calosciowego rozwoju jednostki zwigzany jest z pojeciem
magis (wiecej). W swojej istocie pojecie to wyklucza jakiekolwiek
bierne przyjmowanie np. wiedzy, bowiem magis odnosi si¢ nie
tylko do teorii, ale i dzialania. Wychowanek miat stale rozwi-
jac¢ dary i zdolnosci, ,,ale nie po to, by je wykorzysta¢ w sposob
egoistyczny, ale by je rozwija¢, w stuzbie drugiemu”? — bycie dla
innych. Atrakcyjnos¢ wychowania jezuickiego w ciggu wiekdéw
polegata na tym, iz ,Ignacy nie tracit nigdy z oczu pojedynczej

! Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji General-
nej XXXIV oraz Normy Uzupetniajgce zatwierdzone przez te samq Kongregacje, Wy-
dawnictwo WAM, Krakow-Warszawa 2001, nr 307-308, s. 133-134.

2 P-H. Kolvenbach, Wtasciwosci pedagogiki propagowanej przez Towarzystwo
Jezusowe, ,Horyzonty Wiary” 1992, nr 14, s. 8.

* Tenze, Wychowanie w duchu sw. Ignacego, ,,Przeglad Powszechny” 1998,
nr 4, s. 38.
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jednostki”*. Jednym z podstawowych zatozen pedagogiki igna-
cjanskiej byta i jest cura personalis — troska o osobe, o osobowos¢,
poswiecenie osobistej uwagi kazdemu dziecku, rozwijanie relacji
zaufania i przyjazni, ktéra stanowi podstawowy warunek , kaz-
dego prawdziwego wzrostu w wartosciach”. Ponadto kazdy wy-
chowawca mial by¢ wzorem dla swoich uczniéw, poniewaz to
wlasnie osobisty przyklad jest najlepszym $rodkiem, ktory po-
maga dzieciom we wzrastaniu w wartosciach®. Wynikiem wy-
chowawczego dziatania powinien by¢ staly wzrost , rozumiany
jako osiaganie statej zdolnosci i statego charakteru”. Podstawo-
wa zasada pedagogiki ignacjanskiej, wynikajaca z zalecen Igna-
cego, bylo uwzglednienie czasu, miejsca i 0sOb: czasu, w ktérym
zyjemy, miejsca, w ktorym pracujemy i osob, z ktérymi wspot-
pracujemy i ktérych prowadzimy do Boga®. To ta zasada wska-
zywala jezuitom, ze w pracy wychowawczej nalezy uwzgledni¢
takze inne konteksty — np. religijny, kulturowy, spoteczny, peda-
gogiczny itp.

Podjeta w latach osiemdziesiatych XX wieku dyskusja do-
tyczaca zalozen i zadan pedagogiki jezuickiej zwiazana bylta
bezposrednio z potrzeba odnowy wychowania i szkolnictwa
jezuickiego. W trakcie odbywajacych sie kolokwidéw zapropo-
nowano powr6t do korzeni z jednoczesnym otwarciem si¢ na
to, co nowe’. Wydaje sig, ze wynikiem owego , powrotu” jest
takze powolne odchodzenie od terminu pedagogika jezuicka.
Coraz czesciej pisze sie¢ o pedagogii i pedagogice ignacjaniskiej,
nawiazujac w ten sposéb do tworcy zakonu jezuitow. ,Pedago-
gika ignacjariska — jak pisze W. Zmudziriski — ma swoje korzenie
w doswiadczeniu $wietego Ignacego Loyoli”®. Potwierdzenie
tego stanowiska znajdujemy w wypowiedziach Rogelio Garcia
Mateo, ktory twierdzi, iz ta

* P-H. Kolvenbach, Wiasciwosci pedagogiki, dz. cyt., s. 10.

® Por. tamze, s. 11, por. takze Konstytucje Towarzystwa Jezusowego, np. nr 434.

¢ Por. Konstytucje Towarzystwa Jezusowego, nr 351.

7 Por. W. Zmudziniski, Jezuickie szkolnictwo na $wiecie w ostatnim dziesieciole-
ciu, ,Przeglad Powszechny” 1999, nr 3, s. 330.

8 W. Zmudziniski, Fundament ignacjariskiej pedagogiki, w: Pedagogika ignacjan-
ska wobec wyzwan wspotczesnego humanizmu, red. W. Pasierbek, Krakow 2008,
s. 63.
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pedagogika rozpoczyna si¢ wraz z osobg $w. Ignacego Loyoli
ijego dzielem, ma swoje zrédto w pismach i nauczaniu $w. Igna-
cego Loyoli’.

Ta zmiana — zdaniem Jerzego Kochanowicza —

jest podyktowana réwniez faktem, ze w placdwkach o$wiato-
wych, kierowanych przez jezuitdéw, 95% personelu stanowiag
pdeagogowie, ktorzy nie sq jezuitami .

Jednoczesnie mozna to traktowac takze jako ukion jezuitow
w strone pedagogow ,nie jezuitow”, ktdrzy stanowia obecnie
wiekszo$¢ pracownikow szkdt, placowek i instytucji prowadzo-
nych przez Towarzystwo Jezusowe i w swojej pracy kieruja sie
wskazdwkami Ignacego z Loyoli.

Jednak, by lepiej zrozumie¢ wspodtczesna pedagogie i peda-
gogike ignacjaniska, musimy cofna¢ sie do poczatkéw, do cza-
sOw pierwszych jezuitow, pierwszych dokumentéw i instytuciji.
W poszukiwaniu genezy pedagogiki przyjrzymy si¢ dziatalno-
$ci ludzi, a takze stworzonym przez nich instytucjom szkolnym
i dokumentom wyznaczajacym kierunek podejmowanych wow-
czas dziatait edukacyjnych, ktore wplywaja rowniez na wspot-
czesna refleksje o wychowaniu.

Tworca pedagogiki ignacjanskiej i kontynuatorzy

Nie byloby wspolczesnej pedagogiki ignacjanskiej bez
zatozyciela Towarzystwa Jezusowego Ignacego Loyoli', jego

?R.G. Mateo, Wielkie pragnienia i idealy czlowieka wedtug sw. Ignacego Loyoli.
U podstaw pedagogii magis, w: Pedagogika ignacjaniska, dz. cyt., s. 156; por. takze,
R. Carmagnani, Cura personalis e leadership di servizio: fundamento e pro getto della
pedagogia ignaziana, w: La Pedagogia Della Campagnia di Gesu. Atti del Convegno
Internazionale Mesinna 14-16 novembre 1992, red. F. Guerello, P. Schiavone, Mes-
sina 1992; Podstawy edukacji ignacjariskiej, Krakéw 2006.

10 Por. J. Kochanowicz, Pedagogika ignacjariska — zatoZenia teoretyczne i prakty-
ka, ,Kwartalnik Pedagogiczny” 2007, nr 2, s. 165-166.

't Urodzit si¢ w 1491 roku w Loyoli (Hiszpania). Od 1506 r. stuzyt najpierw
jako paz, nastepnie giermek i rycerz na dworach hiszpanskich. W 1521 roku
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wspotpracownikow i nastepcow. Wprawdzie twdrca zakonu nie
mial w pierwotnych planach nauczania i wychowywania mto-
dziezy, jednak, jak to czesto bywa, potrzeba spoteczna zwery-
fikowata jego plany i juz kilka lat po oficjalnym zatwierdzeniu
zakonu powstala pierwsza placowka zajmujaca si¢ nauczaniem
i wychowaniem mtodego pokolenia.

Ignacy Loyola byl cztowiekiem otwartym, elastycznym, ale
i konsekwentnym. Po podjeciu decyzji zrobit wszystko, by zakon
mogl prowadzi¢ szkoty dla jezuitéw i innych uczniéw. W Kon-
stytucji umieszcza odpowiednie zapisy, ktore wskazuja jedno-
znacznie, ze od tej chwili jezuici beda nie tylko nauczali, ale
takze wychowywali mlodziez. Taka postawa wynikata wprost
z drogi zycia Ignacego. Juz w czasie swojego pobytu w Manresie
Ignacy zdecydowat, ze od tego momentu wszystkie swoje sity
poswieci na to, aby pomagac ludziom w realizacji ich ostatecz-
nego przeznaczenia.

Ten nieustraszony rycerz, a nastepnie pielgrzym, student,
zalozyciel zakonu potrafit umiejetnie skorzysta¢ z wilasnych
doswiadczen i, bedac doskonatym obserwatorem, wykorzy-
stywac to, co zostalo juz, takze przez innych, wyprébowane
i sprawdzone.

Ignacy gotow byt do wprowadzenia powaznych zmian zwigza-
nych z podjeciem tej nowej postugi (...). Nie znajdowal niezgod-
nosci miedzy prowadzeniem szkét a swoja pierwotna wizja czy
Towarzystwem, ktore w jej wyniku powstato 2.

Ignacy nie szukat tez na sile nowych rozwiazan, ale wzorowat
sie na modus parisiensis, z ktdrym zetknat sie¢ w czasie studiow
na Sorbonie, wzbogacajac go kilkoma typowymi dla jezuitow

zostal ranny podczas wojny francusko-hiszpanskiej. W czasie rekonwalescen-
Gji przezyl odrodzenie duchowe. Udat si¢ na pielgrzymke do Mansserat, na-
stepnie do Manresy. W Manresie pozostal przez 11 miesigecy na rozwazaniach
modlitewnych, z ktérych wytonita si¢ metoda, zredagowana pdzniej i opub-
likowana jako Cwiczenia duchowne. W 1528 r. studiowal w Paryzu, gdzie spot-
kat towarzyszy, z ktérymi zalozyl Towarzystwo Jezusowe. Zmart w Rzymie
w 1556 roku (por. Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy, red.
L. Grzebien, Krakéw 1996).
2 ].W. O’Malley, Pierwsi jezuici, Krakow 1999, s. 305.
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elementami, ,jak na przyktad nauczanie doktryny chrzescijan-
skiej raz w tygodniu oraz tak zwane kazusy, czyli wskazowki,
jak rozwigzad¢ konkretne problemy etyczne” . Ignacy Loyola nie
napisal dzieta, ktore byloby wyktadnia pedagogiki ignacjanskiej.
Jednakze to wtasnie Cwiczenia duchowne, ktdre sa wynikiem wtas-
nego doswiadczenia duchowego Loyoli, a takze powstale na ich
bazie, po wielu konsultacjach, Konstytucje Towarzystwa, wskazuja
na podstawowe kierunki dziatan edukacyjnych podejmowanych
od samego poczatku przez towarzyszy Ignacego i kolejne poko-
lenia jezuitow. Stad tez

poczatki pedagogiki ignacjaniskiej czy Scislej rzecz biorac pe-
dagogii ignacjaniskiej siegaja osoby Ignacego Loyoli i dopiero
w $wietle jego zycia i jego doswiadczenia duchowego nabiera
ona pelnego sensu (...). Pedagogia Ignacego — zdaniem Ewy Dy-
bowskiej — jest glteboko ludzka i w konsekwencji uniwersalna

()M

W realizacje ,nowego zadania” zaangazowat si¢ nie tylko
sam Ignacy, ale takze jego wspdttowarzysze. Jedna z wyrozniaja-
cych si¢ postaci byt Hieronim Nadal'®, z ktérym Ignacy spotkat
sie juz w czasie swoich paryskich studiow. Loyola ,natychmiast
zdat sobie sprawe z wielkich zalet tego cztowieka — dobrego ma-
tematyka, jezykoznawcy, teologa i egzegety” . Za wszelka cene
chciat go ,zdoby¢ dla swojej sprawy”, jednak Nadal dopiero
po siedmiu latach zdecydowat sie¢ przylaczy¢ do Towarzystwa.
Ignacy powierzat mu wiele poufnych misji — byl m.in. odpowie-
dzialny za zatozenie pierwszej jezuickiej szkoty w Messynie.
Mozna $mialo stwierdzi¢, ze to wlasnie Nadal w praktyce rea-
lizowat wiele z pomystéw Ignacego, poniewaz posiadat , wielka

3 J. Kochanowicz, Pedagogika ignacjariska, dz. cyt., s. 171.

*E. Dybowska, ,,Kocha¢ i stuzy¢ we wszystkim”. Ignacjaniska idea pomagania
duszom (ludziom) w pedagogice ignacjariskiej, w: Nauka-Etyka-Wiara 2009 — Konfe-
rencja Chrzescijaniskiego Forum Pracownikéw Nauki, red. A. Zabototny, Warszawa
2009, s. 64.

15 Urodzit si¢ w 1507 1. na Majorce, studiowat w Alkali, Paryzu, Awinionie.
W 1545 roku wstapil do Towarzystwa Jezusowego. Zmart w Rzymie w 1580 r.
Pozostawil wiele pism, m.in. Scholia In Constitutiones et Declarationes S.P. Ignatii
(por. I. Loyola, Pisma wybrane, t. 2, Krakow 1968, s. 609).

16 C. de Dalmases, Cztowiek, ktory widziat wszystko, Krakow 1989, s. 275.
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znajomosc¢ (...), magistra Ignacego” i ,zrozumiat jego ducha,
i(...)jak nikt inny w Towarzystwie, wniknat w ducha Instytutu
tego Towarzystwa” 7. To Nadal poprowadzit pierwsza jezuicka
szkote, ktora byta wzorem nie tylko dla szkot jezuickich, ale dla
prawie wszystkich szkét katolickich. To zapat i zaangazowanie
Nadala przekonato Ignacego do kontynuowania rozpoczetego
dzieta (prowadzenia szkot) i dalszego jego rozwoju. Ponadto
wielka zastuga Nadala byto zaprowadzenie tadu w studiach za-
konnych, a takze ,jego wkitad w ustalanie regul Towarzystwa.
Dokonat tego w latach 1552-1554" ¥, Prawie przez cale swoje zy-
cie zakonne Hieronim Nadal zajmowat si¢ szkotami jezuickimi,
byl pierwszym rektorem, nastepnie wizytowatl inne prowingje,
,posiadal szerokie doswiadczenie w zakresie instytucji wycho-
wawczych w catej Europie” . Nie powinien budzi¢ zdziwienia
fakt, iz to wlasnie on byl autorem pierwszego dokumentu De
studi generalis dispositione et ordine, w ktorym opisat zasady i za-
lecenia dotyczace funkcjonowania szkoty jezuickiej wynikajace
wprost z Konstytucji Towarzystwa®. To H. Nadal, zdaniem Ka-
ziemierza Puchowskiego, byt tworcq i ,,architektem szkolnictwa
jezuickiego” ',

Smier¢ Ignacego Loyoli w 1556 roku i Hieronima Nadala
w 1580 roku nie zakonczylta rozpoczetych dziet. Ich nastepcy sze-
roko rozwingli swoje misyjne i szkolno-wychowawcze dziatania.
Niewatpliwie jest to roéwniez zastuga piatego generata zakonu.
Trzy lata po zatwierdzeniu przez papieza Towarzystwa Jezuso-
wego urodzil sie¢ w Neapolu jego przyszlty general, Klaudiusz
Aquaviva. Do zakonu wstapil w 1567 roku, po ukonczonych
wczesniej studiach prawniczych. W 1581 roku zostal wybra-
ny generatem zakonu. To wiasnie Klaudiusz Aquaviva zadbat
o wydanie i zatwierdzenie regul oraz Konstytucji Towarzystwa.
Na podstawie wieloletnich doswiadczen i wielu konsultacji,

7 Tamze, s. 275-276.
8 1. Loyola, Pisma wybrane, dz. cyt., s. 608-609.

9 Por. J. Brodrick, Powstanie i rozwéj Towarzystwa Jezusowego. Poczqtki Towa-
rzystwa Jezusowego, t. 1, Krakow 1969, s. 236-266.

2 Por. J.W. O’'Malley, Pierwsi jezuici, dz. cyt., s. 326.

2 K. Puchowski, Jezuickie kolegia szlacheckie Rzeczypospolitej Obojga Narodow,
Gdansk 2007, s. 36.



Geneza pedagogiki ignacjanskiej 93

przy Scistej wspdtpracy ze wspdtbra¢mi, z inicjatywy Aquavi-
vy opracowano i zatwierdzono pierwszy, obowigzujacy w nie-
zmienionej postaci do 1773 roku, ,,szkolny system jezuicki”*.
Ratio atque institutio studiorum Societas lesu okreslalo ogdlne cele
jezuickiego szkolnictwa oraz zawierato szczegdlowe przepisy,
jednolite dla wszystkich szkot jezuickich?. Poza dopilnowaniem
zatwierdzenia Ratio studiorum i innych dokumentéw, zajat sie
takze Aquaviva wprowadzeniem — ,,0zywieniem” praktyki Cuwi-
czen duchownych Loyoli. Sposoby ich realizacji zawarl w dziele,
wykorzystat (przy jego pisaniu zapiski pierwszych towarzyszy
Ignacego), Directorium Exercitiorum spiritualium. Piaty generat za-
konu byt cztowiekiem niezmiernie pracowitym (zatozyt ok. 200
kolegiow, zgodzil si¢ na otwarcie seminaridéw w Braniewie i Wil-
nie), angazowal si¢ we wszystkie sprawy zwigzane z zakonem.
Starat sie ponadto wyjasnia¢ zakonnikom sens duchowosci igna-
cjanskiej, pielegnowania modlitwy czy ¢wiczenia si¢ w cnotach.
We wszystkich swoich dziataniach nawiazywat do idei wspol-
pracy propagowanej przez Ignacego, widoczne to byto chociaz-
by w pracy nad przygotowaniem Ratio studiorum*.

Kolejnym jezuita, ktdry przyczynit si¢ do rozwoju i nowego
spojrzenia na dzielo wychowania w zakonie, byl Pedro Arru-
pe®. Zyjacy w dwudziestym wieku jezuita swoim decyzjami
potwierdzil, ze zakon w swojej dziatalnosci wychowawczej

2 B. Natonski, Aquaviva Claudio, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, red. F. Gry-
glewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1973, kol. 846; takze Encyklopedia wie-
dzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy, dz. cyt.

% Z jednej strony zastuga jezuitow byto — zdaniem Stanistawa Kota — wpro-
wadzenie jednolitego systemu szkolnego, ale z drugiej, utrudniato to wpro-
wadzanie alternatywnych sposobow nauczania i wychowania. Zauwazyt on,
ze ,,dzi$ jeszcze [chodzi o sytuacje w Europie miedzy dwiema wojnami] nie-
chetnie sie patrzy na samodzielne eksperymentowanie (...), a ministerstwa
o$wiaty narzucaja w szczegotach jednakowy program pracy wszystkim szko-
tom, hamujac indywidualng pomystowosc¢ dyrektoréw i nauczycieli” (Historia
wychowania, t. 1, Warszawa 1996, s. 234). Rowniez wspodtczesnie mozna zauwa-
zy¢ takie tendengje.

# Por. B. Natonski, Aquaviva Claudio, dz. cyt., kol. 846.

% Urodzit sie w 1907 roku w Bilbao, do zakonu wstapit w 1927 roku. Praco-
wat od 1938 r. w Japonii. W 1965 roku wybrano go generatem zakonu. W latach
1974/75 zwotal XXXII Kongregacje Generalna, ktéra miata zaja¢ stanowisko
wobec aktualnych probleméw $wiata i Kosciota. W 1983 roku jego rezygnacje
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zawsze odwotywat si¢ do zycia i doswiadczenia duchowego
swojego pierwszego generala. To dzigki inicjatywie Pedro Arru-
pe wprowadzono w zycie to odkrycie, Ze istnienie ,,szkot jezui-
ckich i wszystkich dziet wychowawczych zakonu, a takze tym,
co nadaje im jedno$¢, jest duchowa wizja Ignacego Loyoli (...)”,
a ,jezuicka pedagogika, wiecej — wychowanie jezuickie opiera
sie na Cwiczeniach duchownych $w. Ignacego” %.

General Arrupe zorganizowal w 1980 roku w Rzymie spot-
kanie grupy jezuitow i osob $wieckich, ktorych zadaniem byto
przedyskutowanie najistotniejszych kwestii zwiazanych ze
wspotczesnym wychowaniem w szkotach jezuickich. Ponadto
uczestnicy mieli wskaza¢ kierunki odnowy, ktdre jednoczesnie
nie zatraca ignacjanskiego ducha, a wrecz go wyeksponuja. Ko-
niecznos¢ zwrdcenia uwagi na te ,ignacjaniskos¢” potwierdzit
Pedro Arrupe w swoim przemowieniu do uczestnikow spot-
kania. Stwierdzit on, Ze trzeba kierowac sie¢ zasadniczymi war-
toSciami wtasciwymi jezuickiemu charyzmatowi i podkreslac¢
istotne charakterystyczne cechy i zasadnicze opcje, ,woéwczas
wychowanie, jakie otrzymaja nasi uczniowie, powinno dac¢ im
pewna «ignacjansko$é»”?. Nawigzaniem do ,ignacjanskiej
idei pomagania duszom (ludziom)” bylo sformutowanie przez
generata Arrupe celu, ktéry czesto wyrazat on w stowach ,for-
mowac ludzi dla innych”*. Spelnieniem wypowiedzianych na
spotkaniu w 1980 roku stow jest dokument, ktdry opracowata
Miedzynarodowa Komisja ds. Apostolatu Jezuickiego Wycho-
wania (1986 r.). Dokument 6w jest owocem kilkuletnich spotkan
i konsultacji prowadzonych na calym $wiecie, jest on takze po-
twierdzeniem idei wspodtpracy i obecnosci ignacjaniskiego ducha
w podejmowanych wspolczesnie, przez jezuitéw i ich Swieckich
wspotpracownikow, dziataniach.

z powodu choroby przyjeta kolejna Kongregacja Generalna (por. Encyklopedia
wiedzy o jezuitach, dz. cyt.).

% M. Inglot, Zatozenia Ratio Studiorum (1599) i Charakterystycznych Cech
Jezuickiego Wychowania (1986), w: Pedagogika wiary, red. A. Hajduk SJ, J. Motl-
ka SJ, Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna , Ignatianum”, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2007, s. 92-93.

¥ Podstawy edukacji ignacjariskiej, Krakéw 2006, s. 10.

% Por. M. Inglot, Zatozenia, dz. cyt., s. 95.
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Zanim jednak przedstawione zostana najwazniejsze dokumen-
ty, ktére niewatpliwie przyczynity si¢ do powstania i rozwoju
pedagogiki ignacjanskiej — krotka historia pierwszych szkot jezu-
ickich. Pedagogika jezuicka , wyrosta” przede wszystkim z do-
$wiadczenia Ignacego, jego pierwszych towarzyszy, jednak nale-
zy chociazby w zarysie ukaza¢ dzieje pierwszych szkot jezuickich,
poniewaz w tych instytucjach w sposdéb praktyczny sprawdzone
zostaty, a pozniej potwierdzone w kilkusetletniej tradycji szkolni-
ctwa jezuickiego, sposoby pracy wychowawczej z mlodymi ludz-
mi, tak charakterystyczne dla ignacjaniskiego ducha.

Pierwsze szkoly - realizacja ignacjanskiej wizji
edukacji

Ignacy Loyola docenial i rozumiat znaczenie wyksztatcenia
i zawsze , sktaniat si¢ ku humanistycznemu ksztatceniu mtodych
oraz ich formacji duchowej”®. Dlatego pozwolenie na otwarcie
pierwszej szkoty dla uczniéw spoza zakonu bylo zgodne z wizja
i misjq apostolskg Towarzystwa Jezusowego.

Zanim powstata pierwsza szkota dla uczniow spoza zako-
nu, istnialo juz kilka kolegiow przeznaczonych dla przysztych
jezuitéw. Jednak nie byly to jeszcze szkolty w dostlownym sen-
sie, a raczej miejsce zamieszkania dla scholastykow, ktorzy na
zajecia uczeszczali na miejscowe uniwersytety. W 1544 roku ist-
niato juz siedem kolegiéw przy uniwersytetach. Jedna z pierw-
szych szkot, ktorg poprowadzili jezuici, byta szkota w Gandii,
w ktorej od 1546 roku zaczeto uczy¢ uczniéw, ktérzy nie byli
jezuitami. Jednak pierwsza szkota, ktéra powstala w zwiaz-
ku z potrzebami konkretnej spotecznosci lokalnej, byta szkota
w Messynie. W 1548 roku Ignacy oddelegowal do pracy w tej in-
stytugji dziesieciu zastuzonych, pochodzacych z pieciu réznych
narodowosci towarzyszy®. Szkota w Messynie tak dobrze sie

» J.W. O’'Malley, Pierwsi jezuici, dz. cyt., s. 305.

% Por. A. Ravier, Ignacy Loyola zaktada Towarzystwo Jezusowe, Warszawa 1994,
s. 139.
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rozwijala, ze w krotkim czasie zwrocono si¢ z prosba do Ignace-
go o przystanie jezuitéw do innych miejscowosci — m.in. Neapo-
lu, Wenecji. Powstanie szkoty w Messynie rozpoczeto stopniowy
proces powstawania instytucji nie tylko na terenie Wioch, ale
takze w innych prowincjach Towarzystwa. Waznym wydarze-
niem w historii szkolnictwa jezuickiego byto otwarcie Kolegium
Rzymskiego w 1551 roku. Collegium Romanum, ktdre nastepnie
zmienito nazwe na Gregorianum, byto tym, od ktérego ,,zaczeta
sie praca pedagogiczna zakonu”?'. O popularnosci szkolnictwa
jezuickiego $wiadczyt jego iloSciowy rozwdj, i tak juz w roku
1552 powstato Collegium Germanicum, przeznaczone dla du-
chowienistwa niemieckiego. W 1556 r., w roku $mierci Ignace-
go, Towarzystwo prowadzito 35 lub wigcej kolegiow (w tym 19
we Wtoszech), a w 1565 roku ,,posiadali 30 kolegiow w samych
tylko Wloszech i wlasnie otworzyli dwa w Polsce: w Braniewie
i Pultusku”®. O ile w drugiej potowie XVI wieku liczba kole-
giéw dochodzita do ok. 40, to tuz przed kasatg (1773 r.) szkot
prowadzonych przez jezuitow byto 1538 *. Oczywiscie nie ilos¢,
ale przede wszystkim jako$¢ szkot katolickich sprawita, ze staty
sie¢ one wzorem dla innych dwczesnych szkot. Jezuici bowiem
nie tylko nauczali gramatyki czy retoryki, ale rownoczesnie pro-
wadzili ,formacje chrzescijariskq”. John W. O’Malley wymienit
dziesie¢ charakterystycznych cech, ktore zapoczatkowaty sukces
szkot jezuickich i jednoczesnie przyczynity sie do rozpowszech-
nienia nowego stylu wychowania zaproponowanego przez je-
zuitow. Oto cechy wyrdznione przez autora Pierwszych jezuitow:
bezptatnos¢ nauczania; do szkdt przyjmowani byli uczniowie
pochodzacy ze wszystkich stanéw spotecznych; dostosowanie
programu do wymagan epoki, uwzgledniano np. koniecznos¢
ksztatcenia charakteru; postulowanie potaczenia , przedmiotow
humanistycznych” z arystotelesowsko-tomistyczna filozofia i te-
ologia; podzial na klasy, jasno okreslony program pracy, , aktyw-
ne przyswajanie wiedzy” — pomoca stuzyly uczniom m.in. takie

3'S. Kot, Historia wychowania, dz. cyt., s. 229; por. K. Puchowski, Jezuickie
kolegia szlacheckie, dz. cyt., s. 37.

32 J.W. O’'Malley, Pierwsi jezuici, dz. cyt., s. 314.

¥ Por. Historia wychowania, t. 1: S. Litak, Do wielkiej rewolucji francuskiej, Kra-
kéw 2004, s. 135.
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metody, jak: dysputy, ¢wiczenia, powtdrki, wystepy teatralne;
dostosowany do wieku i mozliwosci ucznidow spdjny i prosty
program wychowania religijnego; kontynuacja pracy wycho-
wawczej w organizacji mtodziezowej — kongregacji marianskiej;
wymiana informacji i doswiadczenn pomiedzy szkolami jezui-
ckimi oraz to, co mozna uznac za jedng z najistotniejszych cech,
wlasny przyktad wychowawcow jezuickich*. Potaczenie tych
wszystkich cech przyczynito si¢ do sukcesu szkot jezuickich
w XVI i pierwszej potowie XVII wieku, a w efekcie do rozwoju
pedagogii zaproponowanej przez Ignacego pierwszym jezuitom
i ich nastepcom.

Zr6dla inspiracji dla pedagogiki ignacjariskiej

Ignacy Loyola nie napisat dziela, w ktérym wytozylby pod-
stawy pedagogii. Jednak dal swoim wspotbraciom dokument,
ktory pozwolil jezuitom pomagac¢ wszystkim ludziom w ich
,postepie duchowym”. Ten pierwszy dokument to Cwiczenia
duchowne. Pierwotna wersja powstala w czasie pobytu Ignacego
w Manresie (1522-1523). W kolejnych latach Ignacy je poprawiat,
udoskonalat ,,w miare kolejnych doswiadczen, az do czasow pa-
ryskich, a nawet rzymskich”*. W uwagach wstepnych swojego
niewielkiego rozmiarami dzieta Ignacy napisat:

pod ta nazwa Cwiczenia duchowne rozumiemy kazdy rachunek
sumienia, rozmys$lanie, kontemplacje, modlitwe ustna i myslng
oraz wszystkie inne czynnosci duchowe — stosownie do tego,
co nizej powiemy. Bo jak przechadzanie sig¢, chodzenie i biega-
nie — to ¢wiczenia cielesne, tak ¢wiczenia duchowne to przygo-
towywanie i usposobienie duszy po to, zeby sie pozby¢ nieupo-
rzadkowanych przywiazan, a gdy si¢ ich juz pozbedziemy, zeby
szuka¢ woli Bozej i odnajdywac ja w utozeniu wtasnego zycia
tak, by zbawi¢ dusze™®.

% Por. ].W. O’'Malley, Pierwsi jezuici, dz. cyt., s. 343-344.
% C. de Dalmases, Cztowiek, ktéry widziat wszystko, dz. cyt., s. 67.
* 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, Krakéw 2002, s. 9.

Pedagogika...7
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Cwiczenia duchowne napisane przez Ignacego sa dla ludzi; ,kt6-
rzy pragna Boga wiecej (magis) kocha¢ i odznaczac sie w jego
stuzbie” i ,chca stuzy¢ duszom w ich powrocie do Boga”, sa
takze ich ,droga do dojrzatoéci”¥. W Cwiczeniach duchownych
Ignacy zwraca szczegdlng uwage na indywidualnego cztowieka.
Zaréwno na tego, ktéry ma odprawié¢ rekolekcje, jak i na tego,
ktéry mu ich udziela. W ten prosty sposob podkreslona zostata
takze istotna rola spotkania dwdch o0sob oraz idea wspdtpracy.
Do spotkania dochodzi podczas rekolekgji, kiedy to przez 30
dni rekolektantowi, w jego drodze, towarzyszy jego kierownik
duchowy. Zadaniem dajacego Cwiczenia duchowne jest dobre
rozeznanie, kiedy cele zostaly osiagniete i kiedy rekolektant
moze przejs¢ do nastepnych etapoéw. Kierownictwo duchowe
to przede wszystkim pomoc konkretnej osobie w jej osobistym
spotkaniu z Bogiem, to pomoc w osiagnieciu chrzescijanskiej
dojrzatoéci®*. Wprawdzie Cuwiczenia duchowne nie zawieraja
wprost zalozen pedagogicznych, jednakze to one wtasnie sa tym
zrodtem, w ktérym wychowawcy jezuiccy znajdowali i znajdu-
ja wskazdéwki, jak pomaga¢ innym w ich rozwoju duchowym,
intelektualnym. Wartoé¢ Cwiczert duchownych — zdaniem Gabrie-
li Seifert-Knopik — polega takze na tym, ze sa w stanie zmienic
konkretnego, zaangazowanego w nie cztowieka catkowicie,

obudzi¢ w nim drzemigce dotad energie, natchna¢ skutecznie
wielkodusznymi pragnieniami i decyzjami, skierowac bez reszty
i nieodwolalnie ku stuzbie bozej oraz doprowadzi¢ do wysokiej
nawet Swietosci®.

¥ Por. G. Seifert-Knopik, Cwiczenia duchowne $w. Ignacego Loyoli sposobem wy-
chowania chrzescijaniskiego, ,Rocznik Wydziatu Pedagogicznego Wyzszej Szkoty
Filozoficzno-Pedagogicznej «Ignatianum» w Krakowie 2004, s. 271.

3 Por. W. Krdlikowski, Kierownictwo duchowe w Cwiczeniach duchownych Sw.
Ignacego Loyoli jako wazny element pedagogii ignacjanskiej, ,, Rocznik Wydziatu
Pedagogicznego Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej «Ignatianum»
w Krakowie 2005”, s. 70.

Rekolekcje podzielone sa na 4 tygodnie. Poszczegélnym tygodniom przypi-
sano trzy klasyczne drogi duchowe: oczyszczenia (1 tydzien), oSwiecenia (2 ty-
dzien) i zjednoczenia (3 i 4 tydzien). Zakonczeniem 30-dniowych rekolekcji jest
Kontemplacja dla uzyskania mitosci, , ktéra pemni funkcje niezwyklego pomostu
pomiedzy czasem rekolekcji a codziennym Zzyciem rekolektanta” (tamze, s. 67).

¥ G. Seifert-Knopik, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 272.
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W ten jakze prosty sposob Ignacy wskazal na metode wycho-
wania konkretnego czlowieka, wychowania rozumianego jako
wzrost ku peini cztowieczenistwa, ku pelnemu odkryciu zycio-
wego powotania. Ignacy bowiem posiadal intuicje oraz ,wiel-
ki geniusz umieszczania w Cwiczeniach duchownych podstaw
pedagogicznych” #.

Cwiczenia duchowne mozna rozumieé jako zrédlo metody
formowania (ale i wychowania) zaproponowanej przez Igna-
cego wszystkim ludziom pragnacym pomagac i stuzy¢ innym.
Jednak, aby ta przyjeta i zaakceptowana misja ,pomagania
duszom” *' mogta by¢ skutecznie realizowana, Ignacy juz w 1541
roku rozpoczat prace nad nowym dokumentem dla towarzy-
stwa — konstytucjami. Podobnie jak w przypadku Cwiczer du-
chownych, tak i Konstytucje Towarzystwa Jezusowego nie powsta-
ty od razu. Redakgji pierwotnej wersji Ignacy dokonat w latach
1547-1551, ale az do swojej $mierci ja udoskonalal, nanosit po-
prawki i uzgadniat ze wspolbra¢mi. W 136 punkcie Konstytucji
zaznaczyl, ze celem dokumentu jest wspomaganie catego Towa-
rzystwa i jego cztonkdw w prowadzonej przez nich dziatalno-
$ci, rowniez wychowawczej. Konstytucje Towarzystwa Jezusowego
to przede wszystkim zbidr przepisow okreslajacych charakter
i zasady funkcjonowania zakonu. Nalezy je traktowac jako fun-
dament prawa Towarzystwa Jezusowego. Ignacy tymi zasada-
mi pokazal, Ze celem wszelkich dziatan powinna by¢ wigksza
chwata Boza, dobro powszechne i pozytek dusz* i w ten prosty
sposéb w Konstytucjach odwotat sie do Cwiczer duchownych. Kon-
stytucje normuja funkcjonowanie catego Towarzystwa i wszyst-
kich podejmowanych przez zakon misji apostolskich, takze tej
zwiazanej z prowadzeniem szkot i wychowaniem miodego po-
kolenia. Tak wiec kwestiom wychowania i nauczania poswiecit
Ignacy czwarta cze$¢ Konstytucji. Umiescit tam zasady i normy
dla szkot i uniwersytetow prowadzonych przez jezuitow. We

©W. Krolikowski, Ignacjarnska pedagogia pastoralna regquty o trzymaniu z kos-
ciotem $w. Ignacego Loyoli, ,Rocznik Wydziatu Pedagogicznego Wyzszej Szkoty
Filozoficzno-Pedagogicznej «Ignatianum» w Krakowie 2008”, s. 59.

# Por. T. Kotlewski, Z sercem hojnym i rozpalonym mitosciq — o mistyce ignacjan-
skiej, Warszawa 2005, s. 56.

22 Por. I. Loyola, Pisma wybrane, t. 2, Krakow 1968, s. 422.
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wstepie tego rozdziatu $w. Ignacy zaznacza, w oparciu o wlasne
doswiadczenie, Ze w osiggnieciu ostatecznego celu, oprocz przy-
ktadu zycia, kazdemu cztowiekowi potrzebna jest tez wiedza,
nauka, a takze odpowiedni sposob jej przekazywania®. Wszyst-
kie zapisy dotycza przede wszystkim ucznidw jezuitow, jednak
i dla uczniow spoza zakonu byto miejsce w szkotach prowadzo-
nych przez jezuitow, przemawia za tym fakt zatozenia pierwszej
szkoty w Messynie.
Wedtug Ewy Dybowskiej

juz w Konstytucjach zwraca Ignacy uwage na to, co pdzniej od-
najdujemy w dokumentach XX wieku dotyczacych pedagogiki
ignacjanskiej. Mianowicie zwraca uwage na fakt, ze cztowiek
jest psycho-fizyczno-duchowa jednoscia. Nalezy pamigtad,
ze przy pilnej i wyczerpujacej pracy trzeba znalezé rowniez czas
na odprezenie, wypoczynek i przynajmniej jeden dzienn wolny
w tygodniu*.

Konstytucje i Cwiczenia sa owocem do$wiadczenia zycia i ducha
Ignacego. Konstytucje sa nijako uzupeieniem Cwiczeri, bowiem
Ignacy Loyola zwrdcil w nich uwage i wskazat na inne elementy
zwigzane z zyciem codziennym. Wybiegajac w przyszios¢, za-
znacza w Konstytucjach, ze szczegoly dotyczace sposobu ucze-
nia, metody pracy, planu zaje¢ oraz dostosowanie ich do miejsca,
czasu i 0sOb zostang przedstawione w osobnym dokumencie,
w calo$ci poswieconym kwestiom nauczania i wychowania mto-
dziezy ®. Ten zapowiadany przez Ignacego dokument to Ratio at-
gue institutio studiorum Societas Iesu. Kazimierz Puchowski uwa-
za, ze zakon dazyt nie tylko do stworzenia wlasnego programu,
ale takze wlasnej kadry, czy podrecznikow *

Powstanie Ratio studiorum poprzedzito kilka innych doku-
mentoéw, m.in. Ratio studiorum Collegii Romanii. W tym , regula-
minie szkolnym” znajduja si¢ wszystkie te elementy, ktore za-
warte zostaly w ostatecznej wersji Ratio, np. struktura kolegiow,

# Por. Konstytucje Towarzystwa Jezusowego, nr 307.

“E. Dybowska, Wychowanie w pedagogice ignacjarskiej, maszynopis pracy
doktorskiej obronionej na KUL w 2010 roku.

# Por. Konstytucje Towarzystwa Jezusowego, nr 455.

% Por. K. Puchowski, Jezuickie kolegia szlacheckie, dz. cyt., s. 40.



Geneza pedagogiki ignacjanskiej 101

podziat na klasy, rozktad godzin, przedmioty nauczania itd. Pra-
ce zwigzane z powstaniem Ratio studiorum, podobnie jak w przy-
padku innych dokumentoéw, trwaty wiele lat przy zaangazowa-
niu wielu oséb.

Byto ono wspdlnym dzietem wszystkich prowingji zakonu, owo-
cem wielowiekowych doswiadczen na polu edukacji pokolen je-
zuitow. W jego opracowaniu wspoldzialali najwybitniejsi ludzie,
ktoérych posiadat zakon (...)".

Ostateczny tekst Ratio studiorum opublikowano w 1599 roku
i obowigzywatl on nieprzerwanie az do 1773 r. Po wznowieniu
Towarzystwa w 1814 r. jezuici starali si¢ dostosowac Ratio studio-
rum do nowych warunkdw, jednak sytuacja spoteczno-politycz-
na wymusita na jezuitach dostosowanie programoéw szkolnych
i metod pracy wychowawczej do wymogow ministerstw edu-
kacji w poszczegdlnych krajach®, co wigzato sie jednoczesnie
z odejsciem od wlasciwego ignacjanskiego ducha.

Renesans Ratio studiorum zapoczatkowany zostal w XX wie-
ku i do dzi$ prébuje sie na nowo odczytywac inspiracje zawar-
te w tym dokumencie. Niewatpliwie ta ustawa szkolna nie byta
tylko zbiorem przepisdw i zasad szkolnych, poniewaz nauczanie
traktowano nie jako rzemiosto, ale jako swoisty rodzaj powota-
nia, gdzie nauczyciel byt bogactwem szkoty. Ponadto, jak pisze
Doris Donnelly, Ratio

opierata sie na teorii nauczania szerzej i glebiej niz przemijaja-
ce mody. Budowata na solidnych podstawach pedagogiki. Nie
bylo w niej przypadkowosci. Jej celem byta, ni mniej, ni wigcej,
doskonatos¢®.

Oryginalnos$¢ pedagogii zaproponowanej w Ratio studiorum wy-
nikata nie z litery prawa, ale z inspiracji duchem Ignacego —jego

¥ M. Inglot, Zatozenia Ratio studiorum, dz. cyt., s. 90.

* Wiecej na temat powstania i rozwoju Ratio studiorum: L. Piechnik, Powsta-
nie i rozwoj jezuickiej , Ratio studiorum” (1548-1599), Krakéw 2003.

¥ D. Donnelley, Ratio studiorum (1599) w dialogu ze wspotczesnymi studentami,
w: Ratio studiorum 400. The Past, Present, and Future of a Four Hunderd Year Tra-
dition of jesuit Education, Krakow 2006, s. 48.



102 BeaTA TOPIJ-STEMPINSKA

koncepdji swiata, wizji cztowieka, jego relacji z Bogiem. Tej samej
inspiracji, ktéra przenikniete sg zaréwno Cwiczenia duchowne,
jak i Konstytucje Towarzystwa®.

Dopiero w II potowie XX wieku powstaty dokumenty, ktore
pozwolily na nowo spojrze¢ na wychowanie w jezuickich szko-
fach. Te dokumenty to: Charakterystyczne Cechy Jezuickiego Wy-
chowania — wynik czteroletnich spotkan komisji powotanej przez
generala Arrupe, oraz Pedagogia ignacjariska — podejscie praktyczne,
opracowanie ktdrego zajeto trzy lata, oficjalnie ogloszony w 1993
roku. Oba te dokumenty byly odpowiedzig na potrzeby wspdt-
czesnego czlowieka, na przeobrazenia Swiata, a co za tym idzie
— na koniecznos¢ zmiany w postrzeganiu zadan i celow, jakie
stawia wspolczesna edukacyjna rzeczywistos¢. W dokumentach
wzieto pod uwage réznego rodzaju rozporzadzenia rzadowe,
wplyw czynnikéw zewnetrznych zwiazanych z zyciem szkol-
nym, potrzeby spotecznosci szkolnej (takze rodzicow), inne kul-
tury, ubozenie spoteczenstw, a co za tym idzie potrzebe otwarcia
si¢ na innych. Ponadto uwzgledniono coraz wigeksze wspot-
uczestnictwo swieckich i jezuitow w prowadzeniu instytucji
wychowawczych?'.

W pierwszym dokumencie przedstawione zostaly charakte-
rystyczne cechy (28), ktérymi powinny odznaczac si¢ wszystkie
instytucje wychowawcze inspirowane duchem ignacjariskim.
Dokument podzielono na dziewieé¢ rozdzialéw. W kazdym
przedstawiono ignacjaniska wizje $wiata oraz jej wspodlczesne
implikacje, ktore odpowiadaja na potrzeby wspdtczesnego wy-
chowania, trzeba jednak pamigtaé, ze wszystkie one odwotuja
sie do duchowego doswiadczenia i duchowej wizji $w. Ignacego.
Nalezy traktowac ten dokument raczej jako materiat do refleks;ji,
a nie jako gotowy pomyst na realizacje przyjetych celow > Ce-
chy przedstawione w tym dokumencie odnosza sie do szkolni-
ctwa jezuickiego na calym $wiecie, dlatego zostaly zarysowane
ogolnie i schematycznie, zatem trzeba pamieta¢ o koniecznosci

* Por. G. Codina, Our way of pro ceeding In education: , The Ratio Studiorum”,
,Educatio SI” (1999) nr 1, s. 3-5.

5! Por. Charakterystyczne Cechy Jezuickiego Wychowania, nr 7, w: Podstawy pe-
dagogiki ignacjanskiej, Krakow 2006, s. 10-12.

%2 Por. Charakterystyczne Cechy, dz. cyt., nr 19.
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dostosowania ich do konkretnego miejsca, czasu i oséb*. To
wlasnie Charakterystyczne Cechy pozwolily na nowo zrozumiec
znaczenie ,wlasciwego i szczegdlnego charakteru jezuickiego
wychowania” oraz to, w jaki sposob powinno by¢ ono wprowa-
dzone w zycie. Ten dokument, jak zaden inny po Ratio, zdaniem
Marka Inglota, , trafnie ukazuje wizje wyrastajaca z wiary i du-
chowego doswiadczenia Ignacego Loyoli” >

Drugi dokument jest odpowiedzig na prosby z catego Swiata,
zwigzane ze sformutowaniem takiego podejscia, ktoére w prak-
tyczny sposob przekazywatoby ,ignacjanski $wiatopoglad oraz
wartosci przedstawione w Charakterystycznych Cechach” %. W do-
kumencie tym poruszono tylko te aspekty, ktdre stuza wprowa-
dzeniu , praktycznej strategii wychowania”. Pedagogia ignacjariska
stanowi dopetnienie Charakterystycznych Cech. Jej najistotniejsza
czescig jest wskazanie pigciu elementéw ignacjanskiego
modelu pedagogii — kontekstu, doswiadczenia, refleks;i,
dziatania, ewaluacji®. Istota i metody zaproponowane w tym
modelu wyraznie odzwierciedlaja wizje wspotczesnej misji wy-
chowawczej jezuitéw *. Ten dokument nie ujednolica catego mo-
delu nauczania we wszystkich szkotach prowadzonych przez je-
zuitdéw na catym $wiecie, ale przedstawia specjalny styl i sposdb
wychowania i nauczania, w ktérym zwraca si¢ raczej uwage na
wartos$¢ nauki i osobisty wzrost uczniéw. Trzeba zaznaczy¢ tak-
ze, ze Pedagogia ignacjaniska jest dokumentem, ktéry moze zostac
wykorzystany takze w instytucjach, ktére nie sa prowadzone
przez jezuitdw, ale w swojej pracy wychowawczej inspiruja sie
doéwiadczeniem Ignacego zawartym w Cwiczeniach duchownych,
IV czesci Konstytucji Towarzystwa oraz w Ratio studiorum .

* Por. Konstytucje, nr 455.

% M. Inglot, Zatozenia Ratio studiorum, dz. cyt., s. 95.

% Pedagogogia ignacjariska — podejscie praktyczne, w: Podstawy pedagogiki igna-
cjanskiej, Krakow 2006, s. 103.

% Por. V.J. Duminuco, Promocja czy indoktrynacja w Pedagogice ignacjariskiej,
w: Pedagogika ignacjariska wobec wyzwan wspétczesnego humanizmu, Krakéw 2008,
s. 179-185.

% Por. Pedagogia ignacjasiska, dz. cyt., nr 3.

% Por. tamze, nr 4inr 5.
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Zakonczenie

Korzeni pedagogiki ignacjanskiej nalezy poszukiwaé w dzie-
fach stworzonych przez Ignacego oraz w dzielach, ktdére stwo-
rzyli jego kontynuatorzy. Jedne z nich stracity na aktualnosci, ale
nadal stanowi¢ moga inspiracje dla podejmowanych dziatan wy-
chowawczych. Inne, odkryte na nowo, jak chociazby Cwiczenia
duchowne, moga zacheca¢ do podejmowania kolejnych wyzwan,
ktore stoja przed cztowiekiem XXI wieku. I nie ma tu znacze-
nia, czy byly to rozprawy czy instytucje, najwazniejsze jest to,
iz ukazywaty i ukazuja one nieprzerwang ciaggltos¢ tradygji. Tra-
dygji ,dobrego wychowywania” mlodziezy, przejawiajacej sie
troska o jej formacje intelektualng, moralng, duchowa, innymi
stowy o, formacje osoby w jej catoksztalcie” oraz uszanowaniem
jej wolnoéci. Wskazywaly uczniom istotne znaczenie doswiad-
czenia i refleksji w podejmowanych decyzjach oraz uczyty , by-
cia dla innych” i to wszystko poswiadczone zostato przykladem
wlasnego zycia®.

Zalozenia wychowawcze Ignacego realizowane sa obec-
nie w wielu instytucjach prowadzonych przez jezuitow oraz
w takich, ktoére identyfikuja si¢ z ignacjanska wizja wychowa-
nia czlowieka. Peter Hans Kolvenbach stwierdzit, Ze powotanie
sie¢ na sw. Ignacego nie oznacza tworzenia systemu, ale raczej
odwotanie sie¢ do wielowiekowego dziedzictwa do$wiadczenia
i spdjnej wizji przysztosci taczacej

zdrowy rozsadek, przekonania ptynace z wiary chrzescijaniskiej,
diugie doswiadczenie w nauczaniu, pewne wymagania stawia-
ne pod katem przysztosci®.

Pedagogika ignacjanska jest wciaz aktualna, bo chce i podej-
muje probe odpowiedzi na wyzwania wspodtczesnych czasow.
Pedagogika ignacjanska pozwala bowiem cztowiekowi rozwi-
nac sie w catej jego pelni. Nie podaje gotowych rozwiazan, ale
,uczy sztuki rozeznania — szukania prawdy i podejmowania

¥ Por. PH. Kolvenbach, Wtasciwosci pedagogiki, dz. cyt., s. 8-11.
0 Tenze, Wychowanie, dz. cyt., s. 31.
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trafnych decyzji®. Mozna pokusic si¢ o twierdzenie, Ze stusznos¢
i skutecznos¢ takich rozwigzan i podejmowanych oddzialywan
wychowawczych znajduje potwierdzenie w historii szkolnictwa
jezuickiego i wielowiekowej tradycji korzystania z modelu pe-
dagogiki zaproponowanego przez samego zatozyciela Towarzy-
stwa Jezusowego — Ignacego Loyole.

¢l B. Steczek, ]. Motka, Magis jezuickiej edukacji, w: Pedagogika ignacjariska, dz.
cyt., s. 249.
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PEDAGOGIKA IGNACJANSKA NA TLE INNYCH
PEDAGOGIK ZAKONNYCH (REFLEKSJE NAD
DZIEJAMI SZKOLNICTWA POLSKIEGO)

Wstep

Pedagogike jezuicka, czyli pedagogike ignacjanska, trzeba
rozwazad na tle historycznym. Sw. Ignacy Loyola, godzac sie na
prowadzenie przez swoj zakon szkdt, miat wlasne doswiadcze-
nia szkolne i uniwersyteckie. Miat tez kilka wzorcoéw szkolnictwa
$redniego i wyzszego'. Porownanie stosowanych pedagogik
zakonnych powinno dotyczy¢ zardwno nauczania, jak i wycho-
wania. Dostepne dzi$ podreczniki i opracowania nie podkreslaja
wystarczajaco dobitnie strony wychowawczej mtodego cztowie-
ka, nie podaja najwlasciwszych wzorcéw postepowania réznych
szkot. Jezeli nawet uwzgledniajg instytucje, ktorych podstawo-
wym zadaniem jest wychowanie, to jednak traktuje sie te in-
stytucje gléwnie jako uzupelnienie ksztafcenia intelektualnego
czlowieka. Ukazuja raczej rézne formy ksztalcenia rozumu, a za-
tem i zdobywania wiedzy, nie ukazuja zas réznorodnych form

!'F. Charmot, La pédagogie des jésuites. Ses principes, son actualité, Paris 1951;
J.W. Donohue, Jesuit Education. An Essay on the Foundations of its Idea, New York
1963; S. Janeczek, O stereotypie szkoty jezuickiej uwagi komparatystyczne, w: In
Christo Redemptore, red. .M. Poptawski, Lublin 2001, s. 363-384; La pedagogia
della Compagnia di Gesti. Atti del Convegno Internazionale, Messina 14-16 novembre
1991, Messina 1992; Podstawy edukacji ignacjanskiej, red. ]. Kotacz, Krakow 2006.
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ksztaltowania postaw czlowieka, jakie przejawialy si¢ w dzie-
jach szkolnictwa Europy i Polski. Przypatrzymy sie tylko waz-
niejszym zakonom nauczajacym, bo tylko te osiadly na ziemiach
polskich i miaty wplyw na wychowanie Polakow, a wiec gtéwnie
jezuitom, pijarom i salezjanom oraz pierwszym polskim zako-
nom zenskim, ktére powstaly w XVII wieku z mysla o zadaniach
wychowaweczych.

1. Sredniowiecze

Jezeli przypatrzymy si¢ dziejom wychowania jako proce-
sowi ksztattowania catego czlowieka (jego rozumu i woli), to
zauwazymy, ze w roznych epokach proporcje elementu wy-
chowawczego (ksztattowania postaw) i ksztalcenia intelektual-
nego (nauczania) wygladaty bardzo réznie. Benedyktyni pierwsi
stworzyli o$rodki naukowe i szkolne. Alkuin, ktéry zostat w 796
roku opatem w Tours, zajat si¢ ksztalceniem nauczycieli. Jego
wychowankowie rozeszli si¢ nastepnie po Europie, wyklada-
li w stynnych szkotach i opactwach. Klasztory byly ogniskiem
kultury i o$wiaty, kultywowano w nich przede wszystkim wie-
dze teologiczna, ale studiowano réwniez wazniejszych pisarzy
i filozofdw starozytnych. W przyklasztornych szkotach, tzw.
zewnetrznych, zdobywata rowniez przynajmniej wiedze ele-
mentarng mlodziez $wiecka, wywodzaca sie gtéwnie z arysto-
kracji. Juz sama blisko$¢ klasztoru i szkoty sprawialy, ze szkota
spelniata zaréwno role naukows, jak i wychowawcza. Jednak
w X i XI wieku, w okresie reform koscielnych: kluniackiej i gre-
gorianskiej, zainteresowanie naukami $wieckimi nieco ostabto.
Zniesiono przyklasztorne szkoly zewnetrzne, a Zycie klasztorne
nastawione byto bardziej na wtasna nauke niz na nauczanie. Re-
forma gregorianska doprowadzila jednak do wigkszego unieza-
leznienia Kosciota od wtadzy cesarza, co nie bylo obojetne dla
rozwoju szkolnictwa ko$cielnego.

W czasie $redniowiecza rodzily sie¢ uniwersytety, ktore
wprawdzie zakladal Koscidt, ale stanowily instytucje nieza-
lezne, samowystarczalne, w duzym stopniu miedzynarodowe.
Podstawowym zadaniem tych instytucji stalo si¢ nauczanie,
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sprawy wychowawcze pozostawiono srodowisku rodzinnemu
lub tez osobistym pedagogom studentéw. Nauczanie naleza-
fo wiec do szkoty, wychowanie za$ utrzymano w gestii rodzi-
cOw i ich przedstawicieli. Stosunek nauczania do wychowa-
nia w uniwersytetach sredniowiecznych jest wiec naznaczony
tendencja do przeceniania wartosci nauczania w stosunku do
wychowania?.

2. Szkoly Braci Wspdlnego Zycia jako wzor szkot
jezuickich

W bogatych Niderlandach rozwijaly sie szkoty elementar-
ne z jezykiem niderlandzkim i francuskim, a organizowane
przez miasta dla mieszczan i kupcdw. Nieco pozniej rozwijaty
si¢ tam roéwniez szkoty $rednie, tacinskie, ktore miaty charak-
ter ogolnoksztalcacy. Znaczna role w rozwoju jednych i drugich
odegrali Bracia Wspélnego Zycia. Inspiratorem tego ruchu byt
niderlandzki mistyk i kaznodzieja ludowy diakon Gerard Gro-
ot (1340-1384), a zatozycielem jego uczen ks. Florent Radewijns
z Dewenter. Bracia stanowili zgromadzenie religijne ksiezy
i Swieckich, ale bez $§lubow zakonnych. Zatrudniali si¢ jako na-
uczyciele w szkotach miejskich, ale zajmowali sie tez kopiowa-
niem ksigzek, a potem drukarstwem. W zyciu religijnym glosili
,nowa poboznos$¢” (devotio moderna), ruch mistyczny wyrosty
na rozczarowaniu do teologii scholastycznej. Najwybitniejszym
dzielem nowej poboznosci stata sie ksiazeczka O nasladowaniu
Chrystusa Tomasza a Kempis (1380-1471). Bracia rozwineli swoje
domy w Niderlandach i Niemczech, a potem réwniez w Hiszpa-
nii i Polsce (Chetmno).

Bracia Wspdlnego Zycia z programu szkoty tradycyjnej usu-
neli nauki i zwyczaje ich zdaniem nieprzydatne w zyciu, jak dys-
puty, astronomie, elementy medycyny. Pozostawiono zas gra-
matyke tacinska, logike, etyke i filozofie. Podstawa nauki religii

2 Historia wychowania, t. 1: S. Litak, Do Wielkiej Rewolucji Francuskiej, Krakow
2005, s. 63-70.
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miat by¢ Nowy Testament. Najwieksza zastuga Braci Wspolnego
Zycia bylo wprowadzenie nowej organizacji nauczania — podziat
uczniow laciny na klasy. Do tego podziatu nawiaza potem Jan
Sturm i jezuici. Wprowadzili takze konwikty dla ubogiej mto-
dziezy, dajac minimum warunkéw dla nauki, aby odciagnac
zakow od zebractwa. Kazdy uczenn mial posiada¢ podrecznik,
zatozyli wiec okoto 60 wlasnych drukarn. Ze szkot Braci wyszto
wielu uczonych i reformatorow religii, szkolnictwa i wychowa-
nia, miedzy innymi Erazm z Rotterdamu, Marcin Luter i Filip
Melanchton.

Za tworce nowozytnej pedagogiki uchodzi Jan Ludwik Vi-
ves (1492-1540), ktory zajmowal sie w Niderlandach praca na-
uczycielska i publikowat swoje dzieta na temat wychowania. Byt
zwolennikiem edukacji szkolnej dziewczat. Zwracal uwage na
higiene ucznidw, czemu miaty stuzy¢ zabawy i wychowanie fi-
zyczne oraz odpowiednie usytuowanie szkoty w zdrowej oko-
licy. Na pierwszym miejscu stawial facing, na drugim miejscu
greke, ale nie lekcewazyt jezyka ojczystego, historii i przyrody”°.

Zakladane w okresie renesansu gimnazja humanistyczne, czy
to protestanckie, czy katolickie, wprowadzaja nowe elementy
ukierunkowane gléwnie na wychowanie, zaczeto ksztattowac
przede wszystkim postawy czlowieka — dokonujac tym samym
znacznej rewolucji wychowawczej. Niewatpliwie model huma-
nistycznej szkoty wprowadzony w okresie odrodzenia byt ciagle
rozwijany i doskonalony az po dzien dzisiejszy.

3. Szkolnictwo jezuickie

Jezuici podjeli sie pracy pedagogicznej w polowie XVI wieku
z potrzeby chwili; zauwazyli, ze wychowanie miodego pokole-
nia to jeden z najlepszych sposobdéw przeciwdziatania szerzacej
si¢ wowczas reformacji. Jako wzor dla szkolnictwa $redniego
stuzyty sw. Ignacemu przede wszystkim szkoty niderlandzkie.
Z nich to wyszli liczni jezuici, pionierzy szkolnictwa sredniego
w Towarzystwie, przenoszac zdobyte doswiadczenia na nowe

3 Tamze, s. 90-93.
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pole dziatalnosci religijnej i pedagogicznej zakonu. Przygladali
sig tez pilnie powstajgcemu szkolnictwu protestanckiemu, szcze-
golnie szkole humanistycznej Jana Sturma w Strasburgu. Jezui-
ci nie poprzestali jednak na zapozyczonych wzorach. Pragneli
wypracowac wiasny system nauczania, wspolny dla catego To-
warzystwa, oparty na doswiadczeniu wlasnych szkot. Przykla-
dem szkolnictwa jezuickiego miato stac sie centralne dla zako-
nu Kolegium Rzymskie (Collegium Romanum), gdzie studiowali
cztonkowie zakonu z catego $wiata*. Ignacy pozostawil zadanie
stworzenia kodeksu szkolnego specjalistom, sam za$ nakreslit
jedynie ogdlny kierunek, ktéry mozna ujaé nastepujaco:

1. Szkota powinna nie tylko uczy¢, ale takze wychowywac
pod wzgledem religijno-moralnym. Stad postulat lekgji religii,
praktyk religijnych (jednak bez przesady), cenzurowanie teks-
tow starozytnych autoréw, umoralniajace dialogi i widowiska.
Szczegolng role wychowawcza od poczatku istnienia szkot je-
zuickich spetniaty uczniowskie Sodalicje Marianskie. Oparte na
samorzadzie wybieraly wiasne kierownictwo, prowadzily wtas-
ne kasy, angazowaly sie w dziatalno$¢ charytatywna na terenie
szkoly i miasta. Do Sodalicji nalezala cata elita miodziezy szkol-
nej, uczniowie najlepsi i najzdolniejsi. Sodalicje zblizaty do siebie
uczniow réznych standw i narodowosci®.

Jezuici byli poczatkowo przeciwni tworzeniu internatéw za-
mknietych. Dazyli do tego, by miodziez wzrastata i rozwijata sie
w ramach rodziny lub najwyzej na stancji, a wiec wsrod osob
$wieckich. Obawiali sig, by mtodziez mieszkajaca w internatach,
pod opieka duchownych, nie przejmowata choc¢by pozorow za-
konnego stylu zycia. Stad poczatkowo uczniowie wszelkich burs
i konwiktéw musieli korzystac¢ ze szkdt publicznych i przeby-
wac z mlodzieza Swiecka. Ta stuszna zasada miata jednak swoje

* G. Luszczak, Naukowe i duszpasterskie drogi polskich jezuitéw w Rzymie, Kra-
kéw 2009, s. 12-93.

*]. Flaga, Bractwa i sodalicje jezuickie w Polsce w 2 pot. XVIII w., ,Summa-
rium” 1974, nr 3, s. 144-148; tenze, Z problematyki jezuickich bractw i sodalicji
w XVIII wieku, w: Panstwo, Koscidl, Niepodlegtos¢, Lublin 1986, s. 171-187; M. In-
glot, Kongregacje (Sodalicje) Marianskie w szkotach jezuickich od XVI do XVIII wieku
(Postulat badawczy), w: Historia, spoteczeristwo, wychowanie, Puttusk-Warszawa
2004, s. 277-282.
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wyjatki. Przy szkotach tworzono niemal od ich poczatku istnia-
nia bursy dla ubogiej mlodziezy, w ktorych gtéwnie niezamoz-
ni mieszczanie (a niekiedy i chtopi) znajdowali petne utrzyma-
nie na koszt kolegium. W pierwszej potowie XVII wieku bursy
te przemianowano w bursy muzyczne. Uzdolnieni uczniowie,
oprdcz korzystania ze szkol publicznych, uczyli si¢ pod kierun-
kiem swoich starszych kolegéw gry na instrumentach muzycz-
nych, wystepowali na uroczystosciach szkolnych i koscielnych,
uswietniali teatr szkolny. Po kilku latach nauki pozostawali
w bursie na podstawie kontraktu do nauczania mlodszych ucz-
niéw lub przechodzili na posady organistow, nauczycieli para-
fialnych i dworskich, zostawali tez kaptanami®.

Dla mlodziezy szlacheckiej prowadzili tez jezuici niewielkie
konwikty. Chlopcy uczeszczali z konwiktéw do szkot publicz-
nych, a tylko niektérych przedmiotéw uczono niekiedy osobno.
Jezuici z oporami podejmowali si¢ rowniez prowadzenia tzw.
kolegiow szlacheckich (Collegia nobilium). Nastapito to w Polsce
dopiero po otwarciu przez Stanistawa Konarskiego pijarskiego
Collegium nobilium w Warszawie w 1740 roku. W kolegiach tych
wychowywali i ksztalcili sie¢ gtdéwnie synowie magnaterii i bo-
gatej szlachty. Kolegia szlacheckie stanowity odrebne jednostki
administracyjne, z wlasnym rektorem na czele, posiadaly wtas-
ne grono nauczycieli i wychowawcéw. Kazda klasa miata swe-
go pedagoga, kazdy pokoj swego stuzacego. Opieke zdrowotna
sprawowal osobny lekarz. Po obiedzie i kolacji mozna byto odda-
wac si¢ muzyce, zabawom towarzyskim, grom lub rozmowom.
W niektore dni chlopcy chodzili na przechadzki albo sktadali wi-
zyty rodzinie i znajomym. Oprocz przedmiotéw teoretycznych
wprowadzono lekcje jazdy konnej, taricéw, muzyki, szermierki
i zapasnictwa. Przed kasatg zakonu jezuici prowadzili kolegia
szlacheckie w sze$ciu miastach (Wilnie od 1751, Warszawie
od 1752, Poznaniu od 1755, Lwowie od 1749, Lublinie od 1755
i Ostrogu od 1751 roku)”.

¢J. Kochanowicz, Geneza, organizacja i dziatalnos¢ jezuickich burs muzycznych,
Krakow 2002.

7 L. Piechnik, Jezuickie Collegium Nobilium w Warszawie (1752-1777), ,,Nasza
Przesztos¢” 1971, nr 35, s. 115-152.
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2. W szkotach jezuickich ograniczano kary cielesne, a stoso-
wano inne $rodki zmierzajace do zachowania karnosci i prze-
strzegania pilnosci, gtéwnie rywalizacje, przekonywanie i po-
chwaty. Poza zwyklymi lekcjami kazda klasa organizowata tzw.
akademie uczniowskie, czyli kota wspdlnych zainteresowan,
ktore urzadzaly co tydzien powtorki z przerobionego materiatu,
wspolne popisy, deklamacje, dysputy i w koricu do programu
szkoly wprowadzono teatr szkolny, wystepujacy w uroczystosci
szkolne, koscielne i paristwowe. Wokot kosciota i szkoty groma-
dzit on okoliczna szlachte i mieszczanstwo, przysparzatl szkole
licznych i hojnych benefaktorow®.

3. Jezuici systematycznie przygotowywali nauczycieli. W tym
celu utworzyli juz w pierwszych latach swej dziatalnosci dwu-
letnie studium nazwane Seminarium nostrorum, ktdére przygo-
towywato miodych jezuitéw teoretycznie i praktycznie do pet-
nienia obowigzkow nauczycielskich. Zaréwno w nowicjacie, jak
i podczas tegoz studium wychowywano miodego cztowieka,
by w uczniu respektowat koniecznos¢ istnienia przewagi , czto-
wieka pragnienia” nad ,cztowiekiem woli”. Wedlug zatozycie-
la jezuitow Ignacego Loyoli praca nad rozwojem pozytywnych
pragnien i dazen w mtodym czlowieku powinna znacznie prze-
wazac¢ nad staraniami o wylaczne wyrobienie jego silnej woli.
Zgodnie z haslem jezuitow: magis (,,wigcej”), nalezato rozbu-
dzaé¢ w uczniu potrzebe ustawicznego postepu, zaréwno co do
nauki, jak i doskonalenia postawy moralnej. Zdaniem jezuitow
zadaniem nauczycieli jezuickich, a tym samym ich szkol, jest
,ksztaltowanie ludzi dla innych”, czyli stuzby rodzinie, paristwu
i Kosciotowi. Ten element odnosit si¢ szczegolnie do relacji na-
uczyciel — uczen. Wazna role pelnito wiec ciagte oddziatywanie
nauczyciela na ucznia. Aby to zadanie nalezycie wypelni¢, na-
uczyciel powinien znac i ocenia¢ kontekst dziatania ucznia (jego
srodowisko), w ktorym zyje i dziata. Potrzebny jest wiec staty

8S. Bednarski, Upadek i odrodzenie szkét jezuickich w Polsce, Krakow 1933;
L. Piechnik, Nowe elementy wniesione przez jezuitow do szkolnictwa polskiego w XVI
wieku, ,,Collectanea Theologica” 1976, nr 46, z. 1, s. 67-77; tenze, Przemiany
w szkolnictwie jezuickim w Polsce XVIII wieku, ,Roczniki Humanistyczne” 1977,
nr 25, z. 2, s. 31-63; Z dziejow szkolnictwa jezuickiego w Polsce, oprac. J. Paszenda,
Krakéow 1994.
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dialog prowadzony miedzy nauczycielem i uczniem, by przy-
gotowac¢ miodego cztowieka do wejscia w samodzielny wir zy-
cia, czyli pelne rozumienie otaczajacego $wiata i wprowadzanie
do dziatania w nim. W konsekwengji bycie wychowawca zobo-
wiazuje do statego wychowywania samego siebie — ustawiczne
doksztatcanie i przykiad osobisty. Nie jest to wiec postawa sze-
fa — ,belfra”, lecz postawa $wiadka, ktdry ukazujac przyktady
godnego postepowania (np. przyktady swietych czy bohateréw
narodowych), sam stara si¢ postepowac na ich wzor. Przedmiot
nauczania powinien tworzy¢ pewna jednos¢, stad na szczeblu
klas nizszych i srednich jeden nauczyciel prowadzit te sama kla-
se przez kilka lat. Waznym elementem wychowania jest réwniez
koniecznos¢ ksztattowania wrazliwosci emocjonalnej ucznia,
zaangazowania, postawy dalekiej od obojetnosci wobec swego
srodowiska, szczegolnie wobec kolegow stabszych®.

4. Nauczanie mialo by¢ bezptatne, oparte na tzw. fundacjach.
Kazda szkota musiala mie¢ zapewnione fundusze pozwalajace
na jej dziatalnos¢. Dochdd pochodzacy z majatkow kolegiow
miat by¢ przeznaczany przede wszystkim na utrzymanie profe-
sorow, klerykow i uczniéw oraz wyposazenie szkoly, nie zas na
inne cele. Wszelkie fundacje, a nawet ich zamiana, musiaty by¢
uzgodnione z generatem zakonu w Rzymie.

Wszystko to: teatr szkolny, sodalicja, seminaria i bursy, mto-
dziez zréznicowana pod wzgledem narodowosci, wieku i po-
chodzenia spolecznego, nowe gmachy szkolne przestronne, pel-
ne $wiatla, a nawet apteki zakonne — musiato oddziatywac na
poziom nauczania i wychowania. Wplywy kulturowe placowki
jezuickiej nie ograniczaly si¢ do samej szkoty, lecz miaty o wiele
szerszy zasieg, obejmowaly miasto, a nawet catq okolice.

Zatozenia te znalazly ostateczna formule w 1599 roku, kie-
dy to po okresie samodzielnych prob i poczynan wydano osta-
tecznie jezuickie prawo szkolne Ratio studiorum. System ten objat

°L. Goérska, Pedagogia i pedagogika jezuicka — w poszukiwaniu inspiracji dla
wspdlczesnego wychowania, w: Z dziejow oswiaty polskiej, red. I. Kos¢, E. Magiera,
Szczecin 2007, s. 317-331; W. Kubik, Dydaktyka szkoly wyzszej z perspektywy pe-
dagogiki ignacjariskiej, w: W poszukiwaniu modelu dydaktyki akademickiej, Krakow
2004, s. 37-44; L. Piechnik, Poczqtki seminariéw nauczycielskich w Polsce w wieku
XVI, ,,Nasza Przeszto$¢” 1959, nr 10, s. 159-175.
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wszystkie szkoty jezuickie, ktore odtad przyjely model szkoty
$cisle humanistycznej, juz bez jezykéw nowozytnych, bez dia-
lektyki, bez historii; bez tego wszystkiego, co wprowadzili je-
zuici polscy wczesniej na wtasna reke. Utworzenie jednolitego
systemu nauczania byto szczytem osiagnie¢ szkoty jezuickiej.
Krotkie, jasne przepisy dotyczace rozkladu zaje¢, programu na-
uczania, profesorow i podrecznikéw ulatwialy prace rektorom
i wyktadowcom. Znakomita organizacja z szerokim zapleczem:
kadra profesorska, podreczniki oraz wystarczajaca fundacja za-
pewnialy szkotom rozwdj. Ratio studiorum nie byta jednak dos¢
otwarta na rozwdj nowych kierunkow wiedzy, na zmiany zacho-
dzace w dziedzinie o$wiaty. Tak np. szybko rozwijajaca sie fizy-
ka doswiadczalna zostata wprowadzona dopiero w 1730 roku.
Radykalne przemiany w nauce i szkolnictwie swiatowym zmu-
sity jezuitow do zmiany w regulacjach prawnych, uwzgledniaja-
cych rozne kierunki wiedzy i narodowe tradycje .

Szkoly jezuickie stanowily w poczatkach kontrreformacji zja-
wisko nowe, dynamiczne i zdobywcze, ktéremu innowiercy pol-
scy nie potrafili przeciwstawié¢ réwnorzednej sity. Poprzez stwo-
rzenie w miare gestej sieci szkot dali mozliwos¢ ksztalcenia sie
w Polsce wielkiej rzeszy mtodziezy szlacheckiej i mieszczanskiej,
powstrzymujac tym samym wyjazdy mlodych ludzi na studia
do krajow protestanckich i podcinajac przez to korzenie rodzi-
mej reformacji. Stabg strona szkolnictwa jezuickiego, szczegdlnie
w Polsce, byla zbyt czesta zmiana nauczycieli. Kazdy kleryk po
ukonczeniu studium pedagogicznego i filozofii zobowigzany byt
przynajmniej przez dwa lata uczy¢ w klasach nizszych. Czesto
po roku pobytu w jednej szkole przenoszono go do innego ko-
legium na nauczyciela nastepnej klasy. Ledwie nabrat doswiad-
czenia pedagogicznego, rozpoczynat studia teologiczne, by na-
stepnie uczy¢ kilka lat poetyki i retoryki, prowadzi¢ jeden lub
dwa kursy filozofii, a konczy¢ kariere profesorska na katedrze
teologii. Wtedy przechodzit juz do administracji, przewaznie do
zarzadzania kolegiami jako rektor.

10L. Piechnik, Model $redniej szkoty jezuickiej w Polsce i na Litwie przed wyda-
niem ,,Ratio studiorum”, ,Nasza Przesztos¢” 2000, nr 94, s. 299-332; tenze, Po-
wstanie i rozwdj jezuickiej , Ratio studiorum” (1548-1599), Krakéw 2003.



116 Lupwik GRZEBIEN

Podobnie jak w innych krajach europejskich, rowniez w Pol-
sce jezuici posiadali dos¢ gesta sie¢ swoich szkét srednich, gorzej
natomiast przedstawiala si¢ sprawa z akademiami. W krajach
Habsburgow, we Frangji i Hiszpanii, jezuickich Akademii byto
sporo. W 1710 roku caty zakon liczyt 20 000 cztonkéw i prowa-
dzit 620 kolegiow, w tym kilkadziesiagt Akademii. W samej Euro-
pie bylo ich kilkanascie, a w Polsce zaledwie jedna. W Koronie
elite ludzi z dyplomami studiéw wyzszych przygotowywata,
czesto zbyt pospiesznie, jedynie Akademia Krakowska', ktora
posiadata mozliwos¢ tworzenia wokot siebie grona ludzi wply-
wowych w Kosciele i panstwie. Stad tez zarliwie bronita wias-
nego monopolu nauczania akademickiego i nie dopuszczata
do jezuickiej konkurengji. Z licznych srednich szkot jezuickich
w Koronie wychodzily wiec gtéwnie rzesze szlachty, dla ktorej
szczytem wyksztalcenia byta retoryka, czyli umiejetnos¢ prze-
mawiania i dowodzenia swych racji na sejmikach i sejmach. Tyl-
ko na Litwie posiadali jezuici wiasna Akademie Wilenska; tam
tez szkolnictwo jezuickie stalo na wyzszym poziomie niz w Ko-
ronie. Dostarczata tez Litwie biskupow, kanonikéw i urzedni-
kéw panstwowych.

Dopoki w XVI wieku uczyli w polskich szkotach jezuickich
mieszczanie i obcokrajowcy posiadajacy czesto praktyke na-
uczycielska sprzed wstapienia do zakonu, czeste zmiany na-
uczycieli nie odbijaly si¢ na poziomie szkoty. Sytuacja pogorszy-
fa sie w XVII wieku, gdy positki z zagranicy juz nie nadchodzity,
a wsrod jezuitow polskich przewage zdobyla szlachta. Naucza-
nie w klasach nizszych, nawet w klasach poetyki i retoryki, uwa-
zala ona czesto za zto konieczne, ktérego pozbywano sie z ra-
doscia. Coraz czesciej uwazano, ze w zakonie o tak wielostronnej
dziatalnosci nauczanie stanowi tylko jeden z etapdw formacji za-
konnej, by potem mozna bylto z pozytkiem wykonywac inne za-
jecia zaleznie od potrzeb zakonu. Brak zas konkurencji szkolnej
hamowatl wprowadzanie wigkszych zmian.

Juz w trzecim dziesiecioleciu XVII wieku szkoty jezuickie
zaczely przezywac znaczny kryzys. Objawilo sie to brakiem
odpowiedniej kadry nauczycielskiej, zerwaniem kontaktéw

' B. Natonski, Jezuici a Uniwersytet Krakowski w XVI wieku, Krakow 2002.
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z Zachodem i uleganiem pogladom sarmackim (szlacheckim),
co prowadzito do przewagi werbalizmu nad trescig, do wzro-
stu manieryzmu, do lekcewazenia jezykdéw klasycznych, gtow-
nie greckiego, a rozwijania wyzszych studiow filozoficznych
i teologicznych jako bardziej praktycznych. Niemozno$¢ otwar-
cia w prowingji polskiej wlasnej Akademii, a takze czeste woj-
ny dezorganizowaly prace szkolna. Ale w pierwszej potowie
XVII wieku szkoty jezuickie w Polsce miaty znaczny wpltyw na
ksztattowanie si¢ szkolnictwa unickiego, a nawet prawostawne-
go. Przyktadem jest Akademia Kijowsko-Mohylanska, pierwsza
wyzsza uczelnia na ziemiach ruskich powotana w 1632 roku
przez Piotra Mohyle, ktora stala si¢ kuznia kadr dla Ukrainy, Ro-
sji oraz innych ziem Stowianszczyzny prawostawnej. Historycy
kultury uwazajq powszechnie, ze kultura zachodnia siggala na
wschdéd Europy tak daleko, jak siegaty wptywy polskich szkoét
jezuickich .

Od konca XVII wieku mozna obserwowac proby przelamania
kryzysu na terenie catej Rzeczypospolitej, ale wojna pdétnocna
stanela temu na przeszkodzie. Nauczanie jezyka francuskiego
i niemieckiego wprowadzono w Sandomierzu dopiero w 1709
roku, w Gdansku w 1719 roku, a w Stanistawowie w 1728 roku.
W 1715 roku wydano tez praktyczny podrecznik wychowania,
w ktédrym autor Stefan Sczaniecki podkreslal godnos¢ ucznia
i odpowiedzialno$¢ nauczyciela, a wiec mysli, ktére pojawity
si¢ pdzniej w Powinnosciach nauczyciela Grzegorza Piramowi-
cza. W 1728 roku otwarto dwuletnie studium matematyczne
dla przysztych profesoréw w Krasnymstawie, a w 1743 roku
we Lwowie. Przemiany w szkolnictwie jezuickim w Polsce na-
stepowaly wiec powoli, ale systematycznie i planowo. Najpierw
ksztalcono nowa kadre profesordéw, nastepnie przygotowywa-
no potrzebne podreczniki, zabiegano o podstawy materialne,
w konicu poprzez popisy z udzialem magnatoéw, a nawet krola,
wpltywano na opinie publiczna. Od lat piecdziesiatych przygoto-
wywano profesoréw dla przedmiotoéw $cistych w uczelniach za-
chodnich: w Pradze, Paryzu, Wiedniu, Rzymie itd. Wyksztatceni

12 L. Grzebien, Wkiad jezuitéw do zycia religijnego i kultury na Kresach Wschod-
nich, w: Kultura intelektualna w zakonach polskich w XVII i XVIII wieku, Krakow
2006, s. 9-24.
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przedstawiciele tych nauk stworzyli silne osrodki naukowe
w Wilnie, Poznaniu i Lwowie — obserwatoria astronomiczne, ga-
binety fizyczne, specjalistyczne biblioteki.

W chwili kasaty zakonu w 1773 roku szkolnictwo jezuickie
w Polsce znajdowalo si¢ juz w petnym rozkwicie. Po utworze-
niu Komisji Edukacji Narodowej jezuici wiaczyli sie w jej dzia-
falnos¢. Okoto 450 nauczycieli i wychowawcéw oddato Komisji
swoje zdolnosci i sily. Jezuici brali tez czynny udzial w pracach
Towarzystwa do Ksiag Elementarnych, a jego czotowym ideolo-
giem zostat Grzegorz Piramowicz. Po rozbiorach Polski dziatali
jezuici nadal na Biatorusi pod panowaniem carycy Katarzyny
II. Posiadali szkoly srednie oraz od 1812 roku witasna Akademie
w Potocku. Starali si¢ o utrzymanie wysokiego poziomu tych
szkdt, uwazali go bowiem za warunek swobodnego istnienia za-
konu w Rosji. Program szkolny dostosowywali wiec do wymo-
goéw rzadowych, preferujac nauki scisle: astronomie, architektu-
re, matematyke i fizyke oraz jezyki nowozytne. Na zadania cara
wprowadzili tez nauczanie jezyka rosyjskiego.

Po wznowieniu w 1820 roku dziatalnosci zakonu na terenie
Galicji, w 1821 roku otwarto w Tarnopolu gimnazjum, a pozniej
rowniez konwikt szlachecki z wlasnym programem szkolnym,
w 1841 roku konwikt we Lwowie na 50 konwiktoréw, wzoro-
wany na wiedenskim Theresianum. W Galicji jednak dopiero
w 1836 roku uzyskano zgode na prowadzenie szkét w Tarno-
polu wedtug zasad Ratio studiorum. W 1886 roku przeniesiono
konwikt i gimnazjum z Tarnopola do Chyrowa, gdzie Henryk
Jackowski wznidst konwikt na 400 ucznidw, gimnazjum i kole-
gium. Dziataty one do 1939 roku . W 1922 roku otwarto w Wil-
nie ,,Gimnazjum $w. Kazimierza”, a w 1937 roku gimnazjum je-
zuickie w Gdyni-Ortowie.

Po zakonczeniu drugiej wojny $wiatowej jezuici starali sie
wznowic¢ dziatalnos¢ dydaktyczna, lecz wkrotce nastapil czter-
dziestoletni okres rzadow komunistycznych, kiedy jezuici nie
mogli nawet marzy¢ o prowadzeniu szkét. Dopiero w 1989 roku
prawa panstwowe uzyskaty posiadajace dotad prawa papieskie

13 Ksigga jubileuszowa Zaktadu Naukowo-Wychowawczego OO. Jezuitow w Bgko-
wicach pod Chyrowem, Krakoéw 1936; J. Niemiec, Zaktad Naukowo-Wychowawczy
Ojcow Jezuitéw w Chyrowie 1886-1939, Rzeszéw-Krakow 1998.
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wyzsze uczelnie jezuickie: Wydzial Teologiczny Bobolanum
w Warszawie i Wydzial Filozoficzny w Krakowie (obecnie WSFP
,Ignatianum”). Po dlugiej tez przerwie wznowiono w 1994 roku
gimnazjum w Gdyni. Pézniej dotaczylo gimnazjum w Nowym
Saczu.

W przesztosci jezuici zatrudniali nauczycieli swieckich nie-
zwykle rzadko, gléwnie do nauczania $piewu oraz w szkotach
parafialnych przy swoich kosciotach, z ktérymi zwiazane byty
parafie. Sami jezuici dawniej w szkotach parafialnych nie na-
uczali, czynili to najmowani przez nich swieccy bakatarze. Do-
piero od XIX wieku zatrudnianie nauczycieli $wieckich w szko-
tach jezuickich stato si¢ powszechng praktyka.

4. Prjarzy

W polowie XVII wieku obok jezuitow pojawit si¢ na ziemiach
polskich drugi zakon nauczajacy — pijarzy. Sw. Jézef Kalasanty
stworzyl w 1597 roku bezptatng szkote elementarng na Zatybrzu
w Rzymie, dostepna nawet dla najbiedniejszych dzieci. Nastep-
nie w 1617 roku zalozyt na wzdr jezuitow wiasne Zgromadze-
nie Szkét Poboznych, podniesione w 1621 roku do rangi zakonu,
ktorego gtownym celem bylo ksztalcenie nauczycieli dla nowo
zakladanych szkot. Obok szkdt elementarnych pijarzy otworzy-
li w Rzymie w 1630 roku ekskluzywne Collegium Nazarenum na
poziomie elementarnym i srednim, ale przeznaczone gléwnie
dla bardziej zamoznej i uzdolnionej mtodziezy. Do poczatku
lat 30. XVIII wieku zajmowali si¢ pijarzy z pewnymi wyjatkami
szkolnictwem poczatkowym. Na terenie Rzeczypospolitej Oboj-
ga Narodow otwierali rowniez swoje gimnazja i stali si¢ gtdéwna
konkurencja jezuitéw. Z racji powstajacej konkurencji na polu
szkolnictwa sredniego wyraznie ozywilo sie cale polskie szkol-
nictwo. Szlachta polska mogta juz dowoli wybiera¢ szkoty dla
swoich dzieci, stad jedne szkoty szybko rosty w liczbe uczniow,
inne mniej konkurencyjne wyludniaty sig, gdy tylko w okolicy
powstato nowe gimnazjum konkurencyjnego zakonu. Takie ma-
sowe przeplywy uczniow ze szkot jezuickich do pijarskich i od-
wrotnie obserwujemy w kilku o$rodkach szkolnych w Polsce,
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gdzie w poblizu oba zakony prowadzily wlasne gimnazja, a do-
brym przyktadem tego stanu rzeczy bylo przeniesienie przez
ojca mtodych syndéw Zatuskich ze szkdt jezuickich do pijarskich,
gdy tylko jeden z nich zamyslat przejs¢ ze szkot publicznych do
zakonu jezuitow.

Zdrowa rywalizacja jezuitdw i pijaréw na polu szkolnictwa
mogla przynies¢ wiele korzysci poprzez podnoszenie poziomu
szkot obu zakonow. Jezuici posiadali przykre doswiadczenia
sporéw o prawa do szkét z Akademia Krakowska, ale w spo-
rach z pijarami zastosowali wlasnie jej metody. Zamiast zdrowej
rywalizacji woleli silq zmusza¢ przeciwnika do milczenia. Tak
byto w XVII wieku w sprawie szkét w Warszawie i Piotrkowie,
a w XVIII wieku w Wilnie i Lwowie. Jezuici, ktorzy domagali sie
poblazliwosci ze strony pijarow w Piotrkowie, nie mieli jej dla
nich w Wilnie, a jeszcze gorzej bylo we Lwowie, mimo ze wia-
dze rzymskie obu zakondéw z naciskiem nawotywaty do wza-
jemnej zgody. Toczono w obu tych przypadkach dlugie i wynisz-
czajace procesy, cho¢ zadna ze stron nie mogta liczy¢ na petne
zwyciestwo .

Gloéwne réznice i spory miedzy jezuitami i pijarami nie ty-
czyly zasad wychowania, bo te oparte byly na zasadach chrzes-
cijanskich, ale wylacznie nauczania. Pijarzy przejeli od jezui-
tow zaréwno Sodalicje Marianiskie, bursy muzyczne, jak i teatr
szkolny. Przedmiotami sporu byta gtéwnie retoryka i barokowa
wymowa. Zreszta polemika o nowy styl w wymowie toczyta sie
zaréwno miedzy samymi jezuitami, jak i miedzy jezuitami i pija-
rami. Celem ataku pijaréw stata sie gldéwnie gramatyka taciniska,
zwana Alwarem, uzywana od XVI wieku w szkotach jezuickich.
Nowa gramatyka stworzona przez pijaréw byla w rzeczywisto-
$ci bardzo wielkim skrétem Alwara ze zmienionymi przykia-
dami i opuszczeniem tradycyjnych wierszy. Miala wiec zalete,
byta krotsza, wskutek czego bardziej nadawata sie niz Alwar do
klas najnizszych, ale jesli miala wystarczy¢ na wszystkie stop-
nie szkoly sredniej, to w szkole o charakterze humanistycznym,
szkole tacinskiej, rowniez pijarskiej, byta pewnym cofnigciem

4S. Bednarski, Upadek i odrodzenie szkot jezuickich, dz. cyt., s. 56.
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sig, prowadzita bowiem w XVIII wieku do powolnego upadku
znajomosci taciny.

Wzajemna rywalizacja miedzy jezuitami i pijarami dotyczy-
fa tez kolegiow szlacheckich. Zatozenie przez pijaréw Collegium
Nobilium nie wywotato poczatkowo wyrazniej reakcji ze strony
jezuitéw, uwazali oni bowiem, ze wigkszy pozytek przyniesie
zreformowane nauczanie w kilkudziesieciu szkotach catej Polski,
jakie posiadali, niz otwarcie dwdch lub trzech zaktadéw wzoro-
wych dla wybranej garstki mtodziezy, tym bardziej, ze zgodnie
ze swoim duchem i przepisami nigdy nie byli wielkimi zwolen-
nikami wychowania zamknigtego, internatowego. Gdy jednak
najbardziej wptywowa warstwa spoleczna, gtéwnie magnateria,
w pelni poparta otwarcie przez ks. Stanistawa Konarskiego Colle-
gium Nobilium i zaczeta oddawa¢ mu swoich synéw na wycho-
wanie, jezuici przystapili do kontrakcji. W piatym dziesiecioleciu
XVIII wieku zamienili kilka dotychczasowych burs na konwikty
szlacheckie o skromnych jeszcze rozmiarach. Wszystkie kolegia
szlacheckie prowadzone przez jezuitow, z wyjatkiem warszaw-
skiego, byly najpierw tylko konwiktami, a pdzniej dopiero za-
mieniano je na typowe kolegia szlacheckie.

Bezowocno$¢ i niestosownos¢ dalszej walki szkolnej miedzy
dwoma zakonami, a zarazem pojecie prawdziwej, twdrczej ry-
walizacji przedstawit jezuitom polskim general zakonu Ignacy
Visconti (1752). Wychodzac z faktu istnienia w przesztosci mo-
nopolu szkdt jezuickich, wobec braku szkoét innych, ktéry zmu-
szal po prostu rodzicow do oddawania synéw do szkot tego
zakonu, przedstawil zmiane potozZenia przez powstanie szcze-
golnie w XVIII wieku szkdt nowych, nie jezuickich, dzieki cze-
mu rodzice otrzymali juz moznos¢ pordwnania i wyboru szkot.
Jako wniosek z tych faktow wysnuwal koniecznos¢ utrzymania
wysokiego poziomu szkot jezuickich, bedacego najlepszym spo-
sobem konkurengji:

Nalezy si¢ wystrzegaé czczych i zawis¢ budzacych sporow, ktore
tylko szkode przynosza, a zato walczy¢ wielkoscig pracy i wysit-
ku... Nalezy sie stara¢, by nasi nauczyciele byli nie tylko dobry-
mi, ale najlepszymi, lepszymi od innych. Gdy o tym bedziemy
wszyscy gleboko przekonani, nawet mimo naszego milczenia,
nasze gimnazja beda cieszy¢ sie uznaniem i frekwencjg uczniow
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i wtedy nie bedziemy potrzebowali si¢ juz obawia¢, zeby ucznio-
wie przechodzili do innych nauczycieli .

Wedtug opinii kréla Stanistawa Augusta Poniatowskiego, opinii
dos¢ jednostronnej i niewatpliwie krzywdzacej pijaréw, po wy-
stapieniu ks. Konarskiego jezuici ockneli sie

i naraz wprowadzili kardynalne zmiany w metodzie nauczania.
Piekna facina, historia, geografia, matematyka, wytworne kra-
somdéwstwo polskie, zajelty w szkotach miejsce roznych $miesz-
nych wyktadéw, ktore przedtem stuzyty do obrzydzenia wycho-
wancom nauki na cale zycie. Nie minety dwa lata, gdy szkoty
jezuickie znacznie wyprzedzily szkoty pijarow, gdyz ci ostatni
mieli wciaz jednego tylko Konarskiego, zas jezuici w zaciszu
swoich klasztoréw przechowywali wielu ludzi uczonych, ktérzy
studiujac w spokoju, ksztalcili swoje umysty i talenty wyzej niz
stat sam Konarski. Zaréwno Konarski, jak i jego wspdtbracia, nie
pozbyli sie¢ nigdy pewnego ubdstwa mysli oraz ptaskosci wy-
razen, stylu i obyczajow, ktora cechowata ich osoby i pisma tak
wybitnie, Ze po niej tatwo ich byto rozpoznac'®.

Z innych zakonéw na terenie Europy w dziedzinie szkolni-
ctwa pracowali oratorianie, ktorzy organizowali swoje szkoty
w Italii, Hiszpanii, Portugalii i ich koloniach, a po 1611 roku
takze we Francji. Rywalizowali oni skutecznie z jezuitami, bo
ich program byl bardziej narodowy i praktyczny, nie przykia-
dali np. zbyt wielkiej wagi dla nauczania faciny, dbali natomiast
o jezyk francuski i kulture francuska. Obok dawnych zakondéw
benedyktynow i dominikanéw, ktérzy szkolnictwa publiczne-
go w zasadzie nie prowadzili, pozostali jeszcze teatyni, zato-
zeni w 1524 roku, pracujacy gldwnie w Italii, ale posiadajacy
takze swoja szkole o wysokim poziomie ksztatcenia w Polsce.
Natomiast misjonarze lazarysci, zatozeni w 1625 roku, ktorzy
rozwineli swoja dziatalnos$¢ gtéwnie we Frangji, oraz ksigza ko-
munisci, zalozeni w 1640 roku, ktorzy posiadali swoje placowki
gléwnie na Wegrzech, zajmowali si¢ w Polsce przede wszystkim
prowadzeniem seminariow duchownych i ksztatceniem kleru

15 Tamze.

16 Memoires du roi Stanislas Auguste Poniatowski, t. 2, Leningrad 1924,
s. 206-210; S. Bednarski, Upadek i odrodzenie szkét jezuickich, dz. cyt., s. 471-472.
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diecezjalnego. Na terenie Rzeczypospolitej Obojga Naroddw
rywalizacja na polu szkolnictwa $redniego ograniczata sie pra-
wie wylacznie do sporéw miedzy jezuitami i pijarami, a w za-
kresie szkolnictwa wyzszego — miedzy jezuitami a Akademia
Krakowska.

8. Zakony zenskie

W Kosciele katolickim XVI wieku wystapily dwie bardzo
wyraznie przeciwstawne tendencje w pojmowaniu miejsca i roli
zenskich wspolnot zakonnych w Kosciele i spoleczenstwie. Jed-
na zdecydowanie nowatorska, cho¢ nawiazywata do tradycji
konca wiekéw $rednich, prowadzita do zaangazowania tychze
wspolnot w czynny apostolat i stuzbe charytatywna w spote-
czenstwie. Druga tendencja utozsamiata Zycie zakonne kobiet
z jak najdalej idacym oddzieleniem ich od swiata klauzura. Na
zwyciestwo tej drugiej koncepcji w XVI wieku zlozylo sie wiele
czynnikdw, poczynajac od bardzo rozpowszechnionego w spo-
feczenstwie chrzescijariskim mniemania, ze kobiecie potrzebny
jest badz maz, badz klasztor, nie przystoi jej natomiast prowa-
dzenie jakiejkolwiek dziatalnosci zewnetrznej, zwtaszcza o cha-
rakterze apostolskim. Nic wiec dziwnego, ze po Soborze Tryden-
ckim jedyna droga, jaka kroczy¢ mogty niewiasty, chcac oddac
si¢ Bogu w zyciu zakonnym, byt przede wszystkim tradycyjny
model zakonéw kontemplacyjnych ze slubami uroczystymi i sci-
sta klauzurg. Tak byto w calym $wiecie katolickim i tak miato
by¢ w Polsce. Sobdr Trydencki, chcac przeprowadzi¢ gruntow-
na reforme klasztordw, jeszcze bardziej zaciesnil zycie niewiast
do muréw klasztornych. Decyzja Soboru zmierzata gtéwnie do
przywrocenia pierwotnej karnosci, gtéwnie poprzez zaciesnie-
nie klauzury oraz przywrdcenie gorliwosci niektérym, rozluz-
nionym w okresie reformacji zakonom mniszym. Po Soborze
wiec wszystkie nieformalne grupy kobiece zobowiazane zosta-
ly do poddania si¢ klauzurze i przyjecia slubéw uroczystych
badz tez powrdcenia do zycia $wieckiego lub wstrzymania sie
z rekrutacja nowych czlonkéw. Taki los spotkat nowo zatozony
przez $w. Franciszka Salezego (zm. 1622) zakon Nawiedzenia
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Najswietszej Maryi Panny, zwany wizytkami. Wedlug koncepgji
zalozyciela siostry miaty zajmowac si¢ chorymi i ubogimi, lecz
w 1618 roku, wbrew jego woli, zostaly zatwierdzone jako za-
kon kontemplacyjny o Scistej klauzurze i tak pozostato do dzis.
Zamkniecia w klauzurze uniknely dopiero siostry mitosierdzia
(szarytki), zalozone przez sw. Wincentego a Paulo (zm. 1660)
w 1633 roku w formie bractwa. Jako stowarzyszenie uzyskaly
zatwierdzenie papieskie dopiero w 1668 roku. Obok tradycyj-
nych zakonéw i nowszych zgromadzen zenskich klauzurowych
rodzit sie wiec, cho¢ nie bez probleméw i klopotow, nowy typ
zgromadzen zenskich poswiecajacych sie szeroko rozumiane-
mu apostolstwu i wychowaniu dziewczat. Na terenach Polski
jezuici mieli w XVI i XVII wieku znaczacy wplyw na powstanie
dwoch zenskich zgromadzen zakonnych, ktére poswiecity sie
wychowaniu i nauczaniu dziewczat. Byly to siostry katarzynki
i prezentki.

Zgromadzenie katarzynek powotata do zycia Regina Prot-
man, inspirowana aktywnoscig dydaktyczno-edukacyjna pierw-
szych jezuitow braniewskich, pod opieka ktdrych uczyli sie
i dziatali w Sodalicji cztonkowie jej rodziny. Juz w XVI wieku
roztoczyta przede wszystkim opieke nad chorymi, a nastepnie
nad dzie¢mi i mlodzieza Zzenska, co uwienczyta zatozeniem dla
niej szkoly w zatozonym przez siebie konwencie braniewskim.
Intencje wpajania mitosci i bojazni Bozej w mlode serca faczyta
z udostepnianiem nauki czytania i pisania, niezbednej rowniez
w rozwoju zycia chrzescijaniskiego. Regina dokonata przetomu
w dotychczasowym systemie strukturalnym zakondw zenskich.
Stworzyta wspolnote niewiast o nieznanym dotad profilu kon-
templacyjno-apostolskim, ukierunkowanym na potrzeby ow-
czesnego Swiata. W odrdznieniu od innych zakonéw nie pod-
data sie¢ zadnej z uznanych przez Kosciét wielkich regul, lecz
stworzyta wlasne normy prawne (regute), co nasladowac beda
odtad inne nowo powstajace zgromadzenia zakonne. Praktyke
sktadania slubéw uroczystych, zobowigzujacych mniszki do sci-
stej klauzury i modlitwy brewiarzowej w chorze, zastapita wpro-
wadzeniem klauzury zwyktej (biskupiej) i sktadaniem profes;ji
Slubow prostych. Zerwata z praktyka podzialu sidstr na chory.
W' miejsce modlitwy brewiarzowej wprowadzila obowigzek
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odmawiania koronki oraz godzin dnia o Najswietszej Maryi
Pannie lub Tréjcy Swietej. Wprowadzita takze nowy, central-
nie kierowany system wladzy zakonnej, koordynujacej aktyw-
nos$¢ charytatywno-dobroczynng i apostolska zgromadzenia.
Regina, uznajac wage modlitwy, zycia wewnetrznego, praktyk
pokutnych i norm ascezy, odrzucata odosobnienie, samotnosc¢
i obowiazek ustawicznego milczenia jako elementy dystansu-
jace postannictwo zakonnicy wobec swiata. Widzimy w tym
wiele podobienistw z miejscowq Sodalicja uczniowska, w ktorej
panicze, synowie szlachty i magnaterii dawali miastu przyktad
poboznosci, nauczania dzieci i pielegnowania chorych w szpita-
lach. W stosunkowo krotkim czasie, bo juz w 1602 roku aprobaty
reguly dokonata Stolica Apostolska, co w dwczesnej rzeczywi-
stosci prawnej nalezato do wyjatkéw. Ale bylo to zgromadzenie
o charakterze regionalnym, nie rzucajacym si¢ woéwczas w oczy
dostojnikom koscielnym w Rzymie. Bylo jednak, w pojeciu przy-
szlych pokolen, uznaniem istnienia w Kosciele nowego typu za-
kondéw zenskich o charakterze kontemplacyjno-apostolskim 7.
Drugim zgromadzeniem o celach wychowawczych, a formo-
wanym na wzorach jezuickich, bylo pdzniejsze zgromadzenie
siostr prezentek. Podstawowym celem, jaki nakreélita sobie Zo-
fia Czeska przy zakladaniu tego zgromadzenia, byta praca wy-
chowawcza dziewczat. Chciala, jak powiada Historia Domowa In-
stytutu, ,0osobliwy obmysle¢ sposéb edukacji panienek, nad ten,
ktory sie do tej pory po inszych klasztorach praktykowal”. Réw-
niez w tym przypadku wazne byly przyktady jezuickich kon-
wiktéw i Sodalicji Marianskich, pojawiajace sie w pierwszych za-
pisach dotyczacych tej instytucji. Czytamy tam: ,zycie w Domu
tym ma by¢ urzadzone na ksztatt konwiktéw porzadnych” .
I druga uwaga. Dla zrozumienia okolicznosci powstania takiego
a nie innego charakteru Instytutu miata wielkie znaczenie dzia-
falnos¢ jezuickiego osrodka braniewskiego. Wsrdd Sodalisow
braniewskich zaangazowanych w powstanie zgromadzenia pre-
zentek znajdujemy biskupa Marcina Szyszkowskiego, biskupa

VB.G. Sliwiniska, Dzieje Zgromadzenia Sidstr Zgromadzenia Sidstr Swietej
Katarzyny, Dziewicy i Meczennicy (1571-1772), Olsztyn 1996, s. 17-84.

18 ]. Bar, Najstarsze dokumenty Zgromadzenia Panien Prezentek, ,Nasza Prze-
szlos¢” 1958, nr 7, s. 281.



126 Lupwik GRZEBIEN

Piotra Gembickiego, ks. Erazma Kretkowskiego oraz jezuitow:
Jana Wielewickiego, Przemystawa Rudnickiego i kilku innych.
Z Braniewem wiaze si¢ tez historia siostr katarzynek Reginy
Protman, ktore chronologicznie wyprzedzily powstanie Insty-
tutu Zofii Czeskiej. Podobienistwo do szkdt i konwiktow jezui-
ckich jest w tym zakresie oczywiste: zabezpieczenie w fundacje
zapewniajaca samowystarczalno$¢, kuchnia, refektarz, szatnia,
wspolna sala, portiernia, infirmeria, sala szkolna, od 1631 roku
dom z ogrodem na Bloniu (forma jezuickiej willi na wypoczy-
nek). Dopiero w oparciu o baz¢ materialng mozna byto pomyslec¢
o wewnetrznej strukturze Instytutu, jego zadaniach i srodkach
do nich prowadzacych. I na tym etapie wzory zaczerpniegto ze
sprawdzonych juz instytucji jezuickich. Zadania wychowawcze
swojego zakladu okresdlita Zofia Czeska juz w momencie tworze-
nia fundacji, a wiec w chwili zapisu kamienic:

Azeby te panny w bojazni Bozej i porzadku zyty, Patres Societa-
tis lesu, wedlug tego, jako im Pan Bog do serca poda, porzadek
zabaw i ¢wiczenia duchownego i postepkow opisaé im maja, we-
dtug ktdérego panowie prowizorowie przez biatogtowy uczciwe,
one rzadzic i sprawowac beda.

Dopiero w XIX wieku na ziemiach polskich, szczegolnie w Ga-
licji, doszto do powstania wielu zenskich zgromadzen zakon-
nych, ktore za podstawowy swoj cel uznaty wychowanie, a nie-
kiedy rowniez ksztalcenie dziewczat. Wszystkie one opieraty sie
na zasadach wczesniejszych zgromadzen zenskich i meskich,
w tym jezuitéw, uzupetniajac je wlasna specyfika, wlasnym cha-
ryzmatem. Tak np. stuzebniczki NMP zajety sie dziewczetami
wiejskimi.

9. Salezjanie 1 michalici

Na koniec warto zwrocic jeszcze uwage na dwa nowsze zgro-
madzenia meskie, ktore w Polsce odegraty na polu szkolnictwa
szczegolna role. Mowa o zgromadzeniu salezjanow oraz o wywo-
dzacym si¢ z tego samego pnia zgromadzenia michalitow. Zatozy-
ciel salezjanow $w. Jan Bosko (1815-1888) wypracowat oryginalny
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system wychowania tzw. prewencyjnego. Fundamentami tego
systemu byly rozum, religia i mito$¢. Rozumnos¢ odnosita sig nie
tylko do edukagiji, ale takze krytycznego osadu wilasnego zycia
i odnalezienia harmonii miedzy czynem i mysla wychowanka.
Religijno$¢ byla nie tylko zasadnicza motywacja, lecz takze celem
wychowania (uksztaltowanie dojrzalego chrzescijanina). Nato-
miast mito$¢ stanowita synteze rozumu i religii; oznaczata posza-
nowanie osoby wychowanka (,,wychowanie jest sprawg serca”),
poznanie, rozumienie, zyczliwo$¢ oraz dostrzeganie jego potrzeb.
Z normy milto$ci wychowawczej wynikata stata wspdtpraca wy-
chowawcy z wychowankiem, czyli stata asystencja, ktdra stanowi-
fa istote wychowawczego systemu prewencyjnego. Ta asystencja
wychowawcy przez rozmowy indywidualne i kierownictwo du-
chowe miata zapobiegac ztu badz je eliminowac po ewentualnym
jego popelnieniu. Petnila wigc funkcje zapobiegawcze. Asystencja
dopelniata zasade mitosci bez stosowania przymusu, nadzoru,
kontroli czy kar. Wychowawca miat obowiazek wychowywania
w atmosferze mitosci wobec wychowanka, a takze posiadania
takich zalet, jak zaufanie do mlodziezy, tolerancja, takt pedago-
giczny, autorytet i religijnos¢. Wychowawca winien by¢: ,,0jcem
i nauczycielem mtodziezy”. Swdj system pedagogiczny $w. Jana
Bosko czerpat z dziatalnosci oswiatowej $w. Karola Boromeu-
sza, zasade dobroci i cierpliwosci w pracy wychowawczej z nauk
$w. Franciszka Salezego, a troske o miodziez z postawy $w. Fi-
lipa Nereusza. Nie bez znaczenia byta nauka innego zatozyciela
zakonu tego samego okresu, sw. Ignacego Loyoli. Zarysowane
tu ogdlnie szkolnictwo salezjanskie, poszukujac nowych metod
wychowawczych, wszystkie te ubogacone elementy szkolnictwa
jezuickiego zastosowalo we wiasnych osrodkach. Jan Bosko reali-
zowat swoje cele w zakladanych przez siebie oratoriach, szkotach
niedzielnych, dziennych, wieczorowych, laboratoriach przyucza-
jacych do réznych zawodow, kolegiach, konwiktach, osrodkach
misyjnych, hospicjach. Jego pedagogiczne dzielo jest udoskona-
lane i wciaz kontynuowane przez salezjanéw w postaci salezjan-
skiej metody wychowawczej¥.

9 Historia wychowania, t. 2:J. Draus, R. Terlecki, Wiek XIX i XX, Krakow 2005,
s. 63-64.
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Pedagogika ignacjaniska wyrosta na doswiadczeniach oso-
bistych zatozyciela zakonu jezuitow sw. Ignacego Loyoli, ale
uwzgledniata caty dorobek sredniowiecza i renesansu. Tworzac
katolickie szkolnictwo srednie, $w. Ignacy umiejetnie potaczyt
katolickie wychowanie z nauczaniem w duchu klasycznym.
Wprowadzajac do szkolnictwa nowe srodki, jak popisy ucznidw,
orkiestry muzyczne czy teatr szkolny, ubogacat szkote w ele-
menty estetyczne, a popierajac kongregacje szkolne, ubogacat
ja w elementy religijne i spoteczne. To wykraczanie poza sale
szkolne zostalo przyjete i zastosowane w szkotach innych zgro-
madzen zakonnych, w tym pijaréw, odrozniajac je wyraznie od
istniejacych w Polsce kolonii Akademii Krakowskiej. W koncu
zgromadzenia zenskie, przystepujac w XVII wieku do organizo-
wania wychowania dziewczat, czerpaly wzorce z istniejacych juz
szkot katolickich, w tym z organizacji sodalicyjnych i jezuickich.
Elementy pedagogiki ignacjanskiej byty wiec ciagle ubogacane
i doskonalone.



BARBARA ADAMCZYK

PEDAGOGIA JEZUSA JAKO MODEL
DLA PEDAGOGII SW. IGNACEGO

Znamiennym rysem rzeczywistosci jest prawda, ze wszyst-
ko, co zyje pod firmamentem nieba, ma swoje zrdédto istnienia.
Okresla ono poczatek, wypelnia treScia codzienno$c¢ egzystenciji,
ksztattuje wewnetrzne struktury i nadaje sens trwania na ziemi.
W takim horyzoncie rozumowania poznaje si¢ rdwniez dzieje
czlowieka: jego czyny, postepowanie, pasje, wytwory, sposob
myslenia, hierarchie wartosci czy wyznawany swiatopoglad.
Kazdy ma swoje wlasne zrédto, ktére wzywa do poznania go,
umitowania i przezywania zycia w swietle jego blasku.

Ignacy Loyola — zalozyciel Towarzystwa Jezusowego — nale-
zy do tych postaci, ktore dla rozwoju wlasnego cztowieczenistwa
zdecydowaly si¢ na wybor nieprzemijajacego zrodla, czyli na
poznawanie Jezusa z Nazaretu i chodzenie Jego sladami. Szcze-
golnym wyrdznikiem takiej decyzji realizowanej przez Ignacego
po nawrdceniu byto nasladowanie Mistrza w Jego sposobie to-
warzyszenia cztowiekowi. O spotkaniach Jezusa z ludZmi opo-
wiadaja Ewangelie. Pedagogia Jezusa tak bardzo przeniknela zy-
cie i dziatalnos¢ Ignacego, ze stala si¢ dla niego modelem w jego
sposobie prowadzenia ludzi do Boga.

Celem tego opracowania nie jest ani spisanie kolejnej biografii
$w. Ignacego, ani poréwnanie jego postaci z osoba Jezusa. Nasze
poszukiwania przyjmujq inny kierunek. Podejmujemy si¢ proby

Pedagogika...9
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odczytania pedagogii tego wielkiego $wietego w kluczu jego mi-
fosci do Boga i ludzi. Fascynacja ta miloscia, wyrazajaca sie¢ w pe-
dagogicznej postawie Jezusa okreslanej jako bycie dla dru-
giego, stata sie dla Ignacego nieustannie bijagcym zrédtem w jego
relacjach z innymi. Chcac zrealizowac tak sformutowany cel, nale-
zy rozpoczac od przemyslen teoretycznych, ktore beda stanowic¢
pewien fundament dla catosci rozwazan. W pierwszej kolejnosci
przedstawimy znaczenie pojecia pedagogia i model wychowania,
potem ukazemy Ewangelie jako podstawowe swiadectwo pedago-
gii Jezusa Chrystusa, nastepnie w wybranych wydarzeniach z zycia
$w. Ignacego wskazemy na charakterystyczne momenty, w ktérych
wyraznie widac¢ zauroczenie si¢ osoba Jezusa i zgode na Jego pro-
wadzenie. W kulminacyjnej fazie artykutu pokazemy przenikanie
Jezusowej pedagogii do wychowawczej dziatalnosci Ignacego.
Podstawowym terminem wyznaczajacym przewodnia linie
tego opracowania jest pedagogia. W polskiej literaturze pedago-
gicznej funkcjonuja jednak dwa pojecia: pedagogika i pedagogia.
Aby unikna¢ niescistosci terminologicznych odnoszacych sie do
przedmiotu naszych rozwazan, wyjasnimy trzy kwestie: wspolny
zrodiostow obu termindw, zdefiniujemy pojecie pedagogia oraz
pokazemy relacje, w jakiej pojecia te znajduja sie wzgledem siebie.
Pojecia pedagogiaipedagogika posiadaja wspolny zrodtostow.

Nazwa pedagogika lub pedagogia pochodzi z jezyka greckiego
i oznacza czynnos¢ wychowywania dzieci (gr. pais — chlopiec,
dziecko; ago — prowadze). Etymologia ta jest wazna, poniewaz
wskazuje, iz pierwotnie pedagogika nie miata charakteru nauki'.

Literatura pedagogiczna marginalnie zajmuje si¢ definiowa-
niem pojecia pedagogia. Warto podkresli¢, ze do XIX wieku na
oznaczenie wychowania dzieci nie postugiwano si¢ okresleniem
pedagogika, ale wylacznie terminem pedagogiaZ® S. Kunowski
definiuje pedagogie jako

! B. Suchodolski, Pedagogika, w: Encyklopedia pedagogiczna, red. W. Pomyka-
o, Warszawa 1993, s. 535; por. . Bricout, Pédagogie, w: Dictionnaire pratique des
connaissances religieuses, red. J. Bricout, Paris 1927, k. 423.

2Por. B. Suchodolski, Pedagogika, dz. cyt., s. 535. W XIX wieku naukowy
charakter pedagogice nadat niemiecki uczony Johann Friedrich Herbart, odry-
wajac ja w ten sposob od filozofii.



Pedagogia Jezusa jako model dla pedagogii $w. Ignacego 131

dzielo wychowywania, zespdt czynnosci i umiejetnosci
wychowawczych?.

Jak twierdzi autor, terminem tym okresla si¢ pedagogie domowa,
szkolng czy pedagogie Kosciota. Dlatego pytajac o pedagogie,
pytamy o jej fundament, czyli o obraz cztowieka w jego pelnym
znaczeniu®. Sprawa wiec pedagogii staje si¢ w praktyce pomoc
wychowankom w postaci towarzyszenia im na drodze rozwoju
ich czlowieczenstwa. S. Palka definiuje z kolei pedagogie jako

obiekt penetracji poznawczej zardwno pedagoga teoretycznie
zorientowanego, jak i pedagoga praktycznie zorientowanego,
przy czym tylko ten drugi ma intencje stuzenia pedagogii i jej
formowania®.

W zagadnienie relacji miedzy pedagogia a pedagogika wprowa-
dzaja B. Milerski i B. Sliwerski, ktérzy okreslaja pedagogike jako
,teoretyczna i naukowaq refleksje dotyczaca praktyki edukacyjnej”®.
Podobne stanowisko zajmuje J.A. Benlo, twierdzac, ze ,, pedagogia
jest pedagogika w praktyce zyciowej”’. W takim samym kluczu ro-
zumowania okresla te relacje S. Kunowski, podkreslajac, ze

pedagogika jest nauka, ktérej przedmiot stanowi sprawa prak-
tycznej pedagogii wszelkiego rodzaju (sztuki i techniki wycho-
wania) czyli wychowawczego prowadzenia dzieci, mtodziezy
oraz oddzialywania na rozwoj ludzi dorostych®.

Jak wynika z przedstawionych definicji, pedagogia $cisle wiaze sie
z praktyczng dziatalnoscia wychowawcy, w ktorej nadrzednym
celem jest troska i pomoc wychowankowi w rozwoju jego osoby.
Role stuzebna dla tak rozumianej pedagogii odgrywa pedagogika.

*S. Kunowski, Podstawy wspélczesnej pedagogiki, Warszawa 2001, s. 26.

* Por. J. van der Vloet, Obraz cztowieka jako fundament pedagogii, w: Pedagogika
katolicka. Zagadnienia wybrane, red. A. Rynio, Stalowa Wola 1999, s. 37-57.

°S. Palka, Pedagogika w stanie tworzenia, Krakow 1999, s. 21.

¢ Pedagogia, w: Pedagogika. Leksykon PWN, red. B. Milerski, B. Sliwerski, War-
szawa 2000, s. 144.

7]J.A. Beno, Pedagogika, przekt. Z. Zalewski, J. Slepowroﬁski, Warszawa
1996, s. 8.

8 S. Kunowski, Podstawy wspdtczesnej pedagogiki, dz. cyt., s. 26-27.
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Jesli pedagogia ma prowadzi¢ do osiagniecia celow i zadan
wychowawczych, nieodzownym jest wypracowanie mode-
lu wychowania. Sam termin model wywodzi si¢ od facinskie-
go stowa modulus — miara, wzor. Etymologicznie wiec oznacza
on miare i wzorzec do realizacji czegos w réznych dziedzinach
czy okreslonych dziataniach®. Istotnym dookresleniem stowa
model jest przymiotnik adekwatny, tzn. ,zgodny z czyms, taki,
ktory dokladnie odpowiada czemus” . W wyniku wlasciwego
rozumienia znaczen modelu i adekwatnosci na uzytek nasze-
go opracowania skonstruujemy wilasng definicje adekwatnego
modelu pedagogii. Wydaje sie, ze moze ona brzmie¢ nastepuja-
co: adekwatny model pedagogii to oryginalny, w pelni zgodny
z rzeczywistoscig, dokladnie odpowiadajacy celom i zadaniom
wychowawczym wzorzec do nasladowania. Jednoczesnie jest
to przemyslany i odpowiedzialny sposdéb dziatania wychowaw-
cy na rzecz wychowanka, ktory stuzy procesowi wychowania
w toku wzajemnych interakcji. Istotng cechg modelu wychowa-
nia jest mozliwos¢ przyblizania si¢ do niego, ale nie moze by¢
mowy o jego kopiowaniu czy powielaniu. Tak wiec pedagogia
$w. Ignacego, o ktdra pytamy w artykule, ma by¢ adekwatna do
modelu pedagogii Jezusa z Nazaretu. Dlatego nasze poszukiwa-
nia kierujemy w strong Ewangelii.

1. Ewangelie jako podstawowe swiadectwo
pedagogii Jezusa Chrystusa

Cho¢ Ewangelie zawieraja przede wszystkim sens teolo-
giczny, nie zmienia to faktu odkrycia w nich bardziej bogatej
i wieloaspektowej rzeczywistosci. W takim horyzoncie myslenia

° Por. Model, w: Nowy stownik pedagogiczny, red. W. Okon, Warszawa 2001,
s. 243; por. W. Kryszewski, Model, w: Wielka Encyklopedia PWN, red. J. Wojnow-
ski, t. 17, Warszawa 2003, s. 552; por. Model, w: Stownik termindw i poje¢ filozoficz-
nych, red. A. Podsiad, Warszawa 2000, k. 522.

10 Adekwatny, w: Praktyczny stownik wspétczesnej polszczyzny, red. H. Zgot-
kowa, Poznan 1999, s. 46; por. Adekwatny, w: Stownik wyrazow obcych i zwrotéw
obcojezycznych, red. W. Kopalinski, Warszawa 2000, s. 19.
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mozliwe staje si¢ odczytanie ziemskiej misji Jezusa jako pedago-
gii — sposobu prowadzenia ludzi — bez naruszenia integralnosci
i gtownych zalozen Biblii. Zdaniem E. Wajszczaka Ewangelie to
,dokument historyczny pewnej pedagogii” . Potwierdzeniem
tych stow jest wypowiedz znajdujaca si¢ w dokumencie kateche-
tycznym Dyrektorium Ogolne o Katechizacji. Czytamy w nim:

Na podstawie Jego stéw, znakow i czyndéw w ciagu krotkiego,
ale intensywnego zycia uczniowie doswiadczyli w sposob bez-
posredni podstawowych elementéw pedagogii Jezusa, wskazu-
jac je potem w Ewangeliach .

Dziatalnos¢ wychowawcza prowadzona przez osoby upowaz-
nia do nadawania im tytutu pedagoga. Ewangelisci bezposred-
nio w swoich pismach nie stosuja wobec Jezusa tego okres$lenia.
Pojawia si¢ ono po raz pierwszy u Klemensa Aleksandryjskiego,
ktory w tryptyku pt. Pedagog tak wilasnie nazywa Chrystusa®.
L. Rzodkiewicz, analizujac pisma tego pisarza z okresu patry-
stycznego, twierdzi, ze Klemens nie tylko nazywa Chrystusa pe-
dagogiem, ale okresla Go jako nauczyciela pedagogii. Dzieje sie
tak dlatego, ze

pedagogia reprezentowana przez Chrystusa (...) jest wieczna,
niezmienna, jedna i ta sama oraz doskonata. Spoczywa ona na
szlachetnej madrosci pedagogicznej i na doskonatej osobowosci
Pedagoga — Chrystusa (...). Pedagogia Jezusa Chrystusa pasuje
do wszystkich czasow, wszystkich ludow i krajow ™.

Pedagog prowadzacy dziatalnos¢ wychowawcza ma swo-
ich odbiorcow, czyli wychowankéw. Zdaniem K. Romaniuka

' E. Wajszczak, Funkcje wychowawcze Chrystusa w Ewangeliach, ,,Collectanea
Theologica” 1970, nr 40, s. 62.

2 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium Ogolne o Katechizacji, Po-
znan 1998, nr 140.

B Nalezy podkresli¢, ze Klemens Aleksandryjski przywigzywat wage
do nazywania Chrystusa pedagogiem. Tylko w pierwszej ksiedze tryptyku Pe-
dagog okreslenie to pojawia sie 72 razy (Por. Clément d’Alexandrie, Le pédago-
gue, przekl. M. Harl, Paris 1960).

L. Rzodkiewicz, Jezus Chrystus w kulturze antycznej. Stanowisko Klemensa
Aleksandryjskiego, Legnica 1999, s. 84.
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w pedagogii Jezusa byli nimi: apostotowie i uczniowie, rzesze
ludzi oraz faryzeusze i uczeni w Pismie'. Taka klasyfikacja
wskazuje na zréznicowany sposob podejscia Chrystusa do po-
szczegolnych osob, wyrazajacy si¢ w sposobie mdwienia, sta-
wiania pytan czy stosowania poréwnan.

W pracach monograficznych przedstawiajacych sylwetke
stynnego pedagoga istotnym wymogiem staje sie rGwniez okre-
$lenie miejsca i czasu wykonywania przez niego misji. O takie
kryterium pytamy takze w pedagogii Jezusa. Jesli chodzi o miej-
sca, wymienia sie ich kilkadziesiat. Ograniczymy sie jedynie do
niektorych z nich: $wiatynia jerozolimska (por. Mt 26, 55); syna-
gogi zydowskie (por. Mt 12, 9); ulice (por. Lk 13, 26); miasta (por.
Lk 7, 11); 16dz (por. Lk 8, 22); jezioro (por Mk 2, 13); ogrod (por.
Mt 26, 36); gora (por. Mt 5, 1). Tak samo czas, jaki Jezus poswieca
na realizowanie swojej pedagogii, jest rdznorodny: szabat (por.
Mk 1, 21); $wieto Namiotdw (por. ] 7, 2); noc (por. ] 3, 1); zmierzch
(por. ] 6, 16); z nastaniem dnia (Lk 4, 42).

Jezus w swojej pedagogii nie byl ograniczony zadna instytu-
cja wychowawcza (szkota, kolegium, seminarium) ani czasem
czy stala grupa ucznidéw. Jak zaznacza J.P. Flores, ,Jezus nauczat
postugujac sie raczej zdarzeniami” **. Warto podkresli¢, ze peda-
gogia Mistrza z Nazaretu byla uwarunkowana Jego stylem zy-
cia. On byl wedrownym Pedagogiem, czlowiekiem w drodze,
nauczajacym calym swoim zyciem. Dlatego gestéw, stow i czy-
now (czyli pedagogii) Jezusa nie mozna oddziela¢ od Jego zycia
i Osoby. W takim sensie zycie Chrystusa odczytuje si¢ jako nie-
ustanne dziatanie pedagogiczne, a Jego samego okresla si¢ jako
najwspanialszego Nauczyciela".

Pedagogia Jezusa zapisana na kartach Ewangelii kierowana
byta do pojedynczego cztowieka, bez wzgledu najego pochodze-
nie, sSrodowisko, w jakim zyt czy przekonania religijne®. Jezus,

15 Por. K. Romaniuk, Jezus — katecheta, Marki 1999, s. 65-77.
16 ].P. Flores, Formacja uczniéw, przekt. M. Bigiel, £.6dz 1992, s. 16.
17 Por. Jan Pawet II, Adhortacja Apostolska Catechesi Tradendae, w: Katecheza

po Soborze Watykaniskim Il w swietle dokumentéw Kosciota, red. W. Kubik, cz. II,
Warszawa 1985, s. 154.

18 Por. P. Mourlon Beernaert, Maria, Marta i inne. Wizerunki kobiet w Ewange-
lii, przekt. M. Krzeptowska, Krakow 1997, s. 268.
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chodzac od jednej miejscowosci do drugiej, rozmawiat z ludzmi,
nauczat ich i mieszkat tam, gdzie Mu ofiarowano goscine *. Cze-
sto jako pierwszy wychodzit do cztowieka, szukal go, tworzyt
z nim relacje, by go wystucha¢, pocieszy¢, umocni¢ na drodze
i udzieli¢ wskazowek na zycie. Jezus spotykatl si¢ ze swoimi roz-
mowcami w miejscu ich zamieszkania, co umozliwiato Mu bez-
posredni kontakt z nimi i poznawanie warunkéw ich codzien-
nego zycia (np. spotkanie w domu celnika Zacheusza - £k 19,
1-10). Ale ewangelisci opisuja takze wydarzenia, gdzie Jezus byt
poszukiwany przez ludzi. Warto przywota¢ chociazby Uzdrowie-
nie tredowatego: , A oto zblizyt si¢ tredowaty, upadt przed Nim
i prosit Go” (Mt 8, 1); czy opowiadanie Setnik z Kafarnaum: , Sko-
ro setnik postyszat o Jezusie, wystal do Niego starszyzne zydow-
ska z prosba, zeby przyszedtl i uzdrowit mu stuge” (Lk 7, 3).

Chcac wzorowac sie na pedagogii Jezusa i wcielac¢ ja w swoja
prace wychowawcza, nalezy zrobi¢ najpierw krok w kierunku
poznania osoby Mistrza z Nazaretu. W zyciu sw. Ignacego doko-
nato si¢ to w kilku charakterystycznych wydarzeniach.

2. Ignacy Loyola w szkole swojego Mistrza

Pierwszym skojarzeniem, ktore nasuwa si¢ w zwiazku ze
szkola, jest definiowanie jej jako instytucji ksztalcacej i wycho-
wujacej dzieci i mtodziez. Wypelnia ona swoja misje w przekazie
i systematyzacji wiedzy podawanej uczniom, w rozwijaniu zain-
teresowan i umiejetnosci wychowankow, uczeniu krytycznego
myslenia®. Nadrzednym zadaniem szkoly jest stworzenie wy-
chowankom optymalnych warunkéw umozliwiajacych im roz-
woj wlasnego czlowieczenstwa. Wydaje sig, ze jest to mozliwe
jedynie w relacji wychowawca — wychowanek. W naszym opra-
cowaniu interesuje nas posta¢ sw. Ignacego jako ucznia w szkole
Mistrza z Nazaretu. Pytamy wiec o takie wydarzenia z jego zy-
cia, w ktérych wyraznie widag, jak ten baskijski zotnierz pozwala

19 Por. R. Guardini, Bog daleki. Bég bliski, Poznan 1991, s. 196.

2 Por. J. Szczepanski, Szkota w spoteczeristwie, w: Sztuka nauczania. Szkola,
red. K. Konarzewski, Warszawa 1991, s. 57.



136 BARBARA ADAMCZYK

prowadzi¢ sie Chrystusowi. Dlatego poznaje Jezusa?®, fascynu-
je sie Jego pedagogia stosowang wobec niego oraz troszczy sie
o bliska i zazyla z Nim relacje.

Poczatek duchowej drogi na zamku w Loyoli

Ignacy wychowywany byl w wierze katolickiej, ktéra w tej
czesdci Hiszpanii (prowincja Guiptizcoa) cechowala wielka zy-
wotnos¢. Takim samym duchem odznaczat si¢ dom Loyoléw .
Ale Panu Bogu nie wystarczata jedynie poboznos¢ Ignacego
i wypelnianie praktyk religijnych. Chodzilo o przemiang serca
tego czlowieka, tak by byto gotowe do pozostawienia wszyst-
kiego na rzecz wylacznej stuzby Krolowi niebios. Za poczatek
swojej pedagogii wobec Ignacego wybrat Bog czas jego rekonwa-
lescencji po przegranej bitwie pod Pampeluna. Warto zwrocic tu
uwage na dwie sprawy.

W pierwszej kolejnosci chodzi o moment, kiedy stan zdrowia
Ignacego z powodu roztrzaskanej od kuli nogi pogarszal sie.
Lekarze nie dawali mu zadnej nadziei na przezycie, a najbliz-
sze otoczenie bylo przygotowane na jego $mier¢. Jednak plany
Boga wobec tego nieugietego rycerza byly inne: w chwili naj-
wiekszego kryzysu choroby zostat on uzdrowiony. W Opowiesci
pielgrzyma Ignacy wyznaje, ze powrdt do zdrowia zawdzigecza
fasce od Pana za przyczyna $w. Piotra Apostota, do ktérego miat
szczegolne nabozenstwo®. W obliczu $mierci Bog zatroszczyt sie
o niego, nie pozwolil mu umrze¢, gdyz w Jego zamiarach wy-
chowawczych Ignacy miat dokona¢ w zyciu wiele jeszcze wspa-
niatych rzeczy.

Wychowawcza obecnos¢ Boga w zyciu Ignacego widoczna
jest takze w innym wydarzeniu z tego okresu. Dla urozmaicenia

2 Jgnacy w swoich pismach uzywa réznych okreslen Boga. Nazywa go
Ojcem, Panem, Jezusem. Dlatego mdéwiac o pedagogii Bozej wobec niego, za-
miennie stosujemy te okreslenia.

2 Por. T. Kotlewski, Z sercem hojnym i rozpalonym mitoscig, Warszawa 2005,
s. 31.

% Por. 1. Loyola, Opowies¢ pielgrzyma czyli autobiografia, w: Pisma wybrane,
przekt. M. Bednarz, S. Filipowicz, R. Skorka, t. 1, Krakéw 1968, s. 178.
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dtugich dni powrotu do pelnego zdrowia i dla ,zabicia” samot-
nosci, Ignacy poszukiwat dobrej lektury, najlepiej romanséw ry-
cerskich. W Opowiesci pielgrzyma zapisat:

W tym domu nie bylo jednak Zadnych takich ksigzek, ktore
zwykt byt czytac. Dlatego dano mu Zycie Chrystusa i ksigege Zy-
wotéw Swietych?.

Brak wymarzonych w danej chwili ksigzek to albo pech dla Ig-
nacego, albo znak interwencji Bozej. Jego biografia nie pozosta-
wia watpliwosci, ze owe ,nieprzychylne okolicznosci” wpisane
byly w wychowawcze dziatanie Boga. Te dwie pozycje zadecy-
dowaty o jego dalszych losach®. Czytanie przedlozonej lektury
wywotato u Ignacego gleboka refleksje nad wtasnym postepo-
waniem. Odczuwal on pragnienie wyznaczenia swojemu zyciu
nowego celu, jakim bylo pozostawienie snéw i marzen o kon-
tynuacji kariery zolnierskiej dla dokonania wielkich rzeczy dla
chwaty i mito$ci Boga. Dwie sprawy miaty odegrac¢ w tej decyzji
szczegolne znaczenie. Pierwsza to nasladowanie $w. Franciszka
i $w. Dominika w tym, co oni robili dla Mistrza z Nazaretu, dru-
ga to pielgrzymka do Jerozolimy w miejsca naznaczone obecnos-
cig Chrystusa?®.

Manresa - wychowywanie Ignacego do wewnetrznej
wolnosci

Pedagogia Boza z okresu Manresy wydaje si¢ by¢ ukierun-
kowana na prowadzenie Ignacego do przyjecia faski stania sie
czlowiekiem wolnym. Jedynie ktos, kto posiada wewnetrzna
wolnos¢, zdolny jest ,, zatracac siebie” w stuzbie Bogu i ludziom.
Ignacy miat to szcze$cie, ze nauke o wolnosci przyswajat w szkole
samego Mistrza. C. de Dalmases —jeden z biograféw — ten okres

2 Tamze, s. 178-179.
% Por. T. Oleniacz, W duchowej szkole sw. Ignacego, Krakéw 2005, s. 7.

% A. Fossion, La vie d’Ignace de Loyola et la genese de sa spiritualité, ,Cahiers de
Lumen Vitae” 1990, nr 2, s. 11.
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jego zycia nazywa wewnetrzng przemiana. Wyodrebnia w nim
trzy czasy: czas spokoju; czas zmagan, watpliwosci i skruputow
oraz czas wielkich o$wiecerr Bozych?.

W pierwszym okresie manreskiego doswiadczenia Ignacy
troszczy sie, aby jego dni wypetnione byty kilkugodzinng mod-
litwa, niedzielng spowiedzia i czgsta Komunig Swieta. Poprzez
taki styl zycia lepiej poznaje Jezusa i wchodzi z Nim w zazyla
relacje. Owocem tych dni jest jego serce pelne wewnetrznego po-
koju oraz wielka i niezmienna rados¢.

W drugim etapie Bog prowadzi Ignacego w nowe doswiad-
czenie: jego pogodny i spokojny czas przechodzi w okres prze-
zywania wielkich ciemnosci. Ponadto narastaja w nim skruputy,
z powodu ktdrych bardzo cierpi. Nie jest takze wolny od my-
$li samobojczych. Ale w tej walce duchowej, cho¢ wyczerpany
i u kresu sil, Ignacy nie traci wlasciwej orientacji i nie buntuje
sie przeciwko Bogu. Btaga Go jedynie o wyzwolenie. W Opowie-
Sci pielgrzyma zapisat: ,Ukaz mi, Panie, gdzie mogtbym znalez¢
lekarstwo! Cho¢bym miatl biegna¢ za szczenigciem, zeby od nie-
go otrzymac pomoc, uczynitbym to” . Wychowawcze dziatanie
Boga w tym okresie zycia Ignacego mozna nazwac¢ pedagogia
pustyni. Pustynia sama w sobie nigdy nie jest celem, ale przej-
Sciem w kierunku Ziemi Kanaan. Taki jej sens odczytujemy w hi-
storii Narodu Wybranego® i taki sam dla naszych rozwazan.
W zmaganiach z mocami ciemnosci Bég przemienia Ignacego
w cztowieka wolnego, ktory we wszystkich okolicznosciach zy-
cia bedzie potrafil i5¢ w strone swiatta. Jako towarzysz jego pu-
stynnych drég doprowadza go Bég do pelnego poznania siebie,
co dokona si¢ w nastepnym etapie.

Trzeci okres manreskiej pedagogii Bozej najlepiej okresla sam
Ignacy: ,W tym czasie Bog obchodzit si¢ z nim podobnie jak na-
uczyciel w szkole z dzieckiem i pouczat go”*. Owe pouczanie

Z Por. C. de Dalmases, Cztowiek, ktory widziat wszystko. Ignacy Loyola — Zycie
i dzieto, Krakow 1989, s. 60-61.

# 1. Loyola, Opowies¢ pielgrzyma czyli autobiografia, dz. cyt., s. 189.

¥ Ten sam sens pustyni odczytujemy w wedréwce Narodu Wybranego do
Ziemi Kanaan (por. J. Bagrowicz, S. Jankowski, ,,Pan, Bég twéj, wychowuje ciebie”
(Pwt 8, 5). Studia z pedagogii biblijnej, Torun 2005, s. 56-60).

* 1. Loyola, Opowies¢ pielgrzyma czyli autobiografia, dz. cyt., s. 191.
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dokonywatlo si¢ w objawianiu mu tajemnic wiary, takich jak:
Tréjca gwieta, stworzenie swiata, Eucharystia czy cztowieczen-
stwo Jezusa. Tak wigc matymi krokami Ignacy prowadzony jest
do catkowitej przemiany serca. Dokonata si¢ ona w przyjeciu
przez niego daru wielkiego oswiecenia — magna illustratio nad
rzeka Cardoner. Wizja ta byta bodaj najwazniejszym etapem na
drodze jego duchowego rozwoju, czasem narodzin dla Cwiczer
duchownych i Towarzystwa Jezusowego®'. Bog doprowadzit Ig-
nacego do stanu wewnetrznej wolnosci i otworzyt przed nim
nowy horyzont dzialania: prace apostolska dla zbawienia dusz.

Ignacy - cztowiek dla innych

Cate zycie $w. Ignacego koncentrowalo si¢ wokot osoby Je-
zusa Chrystusa. Stato sie tak dzigki temu, ze wykazat on wole
poddania si¢ pod wychowawcze dziatanie Boga. To Boze prowa-
dzenie zrodzito Ignacego do nowego zycia i przyjecia za przy-
ktadem swojego Mistrza postawy bycia dla innych.

Pierwszy krok w realizacji swych postanowient po pobycie
w Manresie uczynil Ignacy w kierunku Jerozolimy. Temu za-
miarowi przyswiecat podwdjny cel: odwiedzanie miejsc Swie-
tych naznaczonych ziemskimi sladami Jezusa i pomoc duszom.
Z opiséw biograficznych wiemy, ze pierwszy cel zostat zrealizo-
wany. Ignacy otrzymat w Jerozolimie taske gltebszego poznania
Chrystusa, aby wiecej kochac i stuzy¢. Trudna natomiast sytu-
acja panujaca w dwczesnej Ziemi Swietej nie pozwolita mu na
realizacje drugiego celu — pomaganie ludziom na drodze ich we-
wnetrznego rozwoju. Decyzje powrotu do Europy przyjat jako
wole Boza.

Ignacy byl czlowiekiem wielkiego zawierzenia Jezusowi
i nieuktadania plandw na przysztos¢. Jako wierny uczen w szko-
le swojego Mistrza chetnie poddawat si¢ Jego wychowawczym
wptywom. Dlatego nieoczekiwany powrét z Jerozolimy nie

3 Por. W. Krélikowski, Cwiczenia duchowne sw. Ignacego Loyoli szkotq wierno-
sci, w: Wiernos¢ dzisiaj. Powrét do korzeni, red. J. Augustyn, K. Osuch, Krakéw
2007, s. 72-73.
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wywotat u niego zniechecenia w pracy dla innych. Zastanawiat
si¢ raczej nad tym, co teraz moze uczynic¢ dla Jezusa, by poma-
gac duszom. Jego zdaniem misja apostolska wymagata dobrego
przygotowania, dlatego zdecydowat sie na studia. Wérod osrod-
kéw akademickich, ktdre pamietaja Ignacego jako studenta, sa
uniwersytety w Barcelonie, Alkali, Salamance i Paryzu. Warto
zauwazyg¢, ze ten czas byl praktykowaniem przez niego wierno-
$ci podejmowanym decyzjom*.

W okresie studidw uniwersyteckich Pan Bég przygotowywat
Ignacego do stuzby innym. Chodzito o taki rodzaj pomocy lu-
dziom, ktéry obejmowalby szerokie kregi spoteczne. Ignacy jest
przekonany, ze tak wielkiej misji nie mozna wykonywaé w poje-
dynke, samemu, ale jedynie w grupie przyjaciot®. Dlatego szuka
wsrdd miodziezy studenckiej towarzyszy, ktorym bedzie przy-
$wiecal ten sam cel. Po kilkunastu latach z matej wspolnoty ze-
branej wokdt Ignacego powstaje zakon. I wydaje sig, ze nie mogt
on przyjac¢ innej nazwy jak Towarzystwo Jezusowe. Za nig prze-
mawia wielka mitos¢ do Jezusa, ktory stal sie dla zatozyciela za-
konu Przewodnikiem i Mistrzem.

3. Pedagogia Ignacego wzorowana na modelu
pedagogii Jezusa z Nazaretu

Pozadana rzecza jest, kiedy pedagogia nie opiera si¢ na abs-
trakcyjnych innowacjach i nie jest zawieszona w prdzni, ale
posiada swdj wzorzec, czyli model wychowania. Istnieja przy-
najmniej dwa sposoby jego odkrywania: albo przez literature
opisujaca pedagogie wielkich wychowawcéw na przestrzeni
wiekow, albo w bezposrednim doswiadczeniu zdobywanym
w szkole Mistrza. Wiadomo, ze zadna lektura, nawet ta najlep-
sza, nie zastapi prawdziwego spotkania. Przekonat sie¢ o tym
Ignacy, ktory w sposobie towarzyszenia ludziom wzorowat sie
na osobie Jezusa Wychowawcy i Jego pedagogii. W tej czesci

%2 Por. T. Kotlewski, Z sercem hojnym i rozpalonym mitoscig, dz. cyt., s. 63.
3 Por. M. Bednarz, Sw. Ignacy Loyola w moim zyciu, Krakéw 1993, s. 72.
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artykutu zaprezentujemy niektdre aspekty jego pedagogii. Proba
reprezentatywna naszego przedsiewzigcia beda dwie perykopy
ewangeliczne: ,Bogaty mlodzieniec” (Mt 19, 16-22) i ,,Niewiasta
cudzotozna” (J 8, 1-11).

Pedagogia dialogu* szanujaca wolnos¢ czlowieka

Podstawowym zalozeniem pedagogii jest stworzenie relacji
pomiedzy wychowawca a wychowankiem opartej na zasadach
dialogu. Tylko taki rodzaj relacji daje mozliwo$¢ wychowywa-
nia do wolnosci (ze strony wychowawcy) oraz przyjecia jej lub
odrzucenia (ze strony wychowanka). W takim kluczu rozumie-
nia mozna odczytac perykope ,,Bogaty mtodzieniec” z Ewangelii
$w. Mateusza. Z pedagogicznego punktu widzenia przedstawia
ona towarzyszenie Jezusa mlodemu cztowiekowi, ktéry przy-
chodzi po rady i wskazoéwki na prowadzenie dobrego zycia.

Pedagogia Jezusa w tym fragmencie Ewangelii ma postac
dialogu. Pierwsze pytanie stawia mtodzieniec: ,Nauczycie-
lu, co dobrego mam czyni¢, aby otrzymac zycie wieczne” (Mt
19, 16). Pyta wiec o jakos¢ zycia, czyli o jego sens i wartos¢®.
Prowadzenie dobrego zycia, czyli odkrywanie w sobie dobra
i wcielanie go w czyny jest gwarantem szczesliwej wiecznosci
z Bogiem. Mlodzieniec nie otrzymuje odpowiedzi, a Jezus za-
daje mu swoje pytanie: ,Dlaczego Mnie pytasz o dobro? Jeden
tylko jest Dobry” (Mt 19, 17a). Tre$¢ tych stéw pokazuje, ze Chry-
stus nie skupia uwagi na swojej osobie, lecz myslenie mlodego
czlowieka kieruje w strone najwyzszej wartosci i zarazem zréd-
fa wszelkiego dobra — Boga. ]. Radermakers podkresla, ze ,,Do-
bro nie jest abstrakcja dla Zydéw, ono charakteryzuje osobe

% Literatura na temat pedagogii i pedagogiki dialogu jest bardzo bogata.
Por. np. M. Sniezyniski, Zarys dydaktyki dialogu, Krakéw 1998; J. Tarnowski,
Pedagogika dialogu, w: Pedagogika katolicka. Zagadnienia wybrane, red. A. Rynio,
Stalowa Wola 1999, s. 69-77; U. Ostrowska, Dialog w pedagogicznym badaniu ja-
kosciowym, Krakdéw 2000.

% Por. J. Guillet, L” Evangile de Jésus — Christ selon quatre évangelistes, Paris
1976, s. 137-138.
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samego Boga”*. Bez odniesienia do Boga caty Swiat wartosci

stworzonych znajduje sie¢ w prézni.

W rozmowie z mlodziencem Jezus wskazuje takze na war-
tos¢ Dekalogu, ktorego przestrzeganie warunkuje uczestnictwo
w zyciu Boga: , A jesli chcesz osiagnac zycie, zachowaj przyka-
zania” (Mt 19, 17b). Odpowiedz mlodzienica jest jednoznaczna:
,Przestrzegalem tego wszystkiego, czego mi jeszcze brakuje?”
(Mt, 19, 20). Budowanie wlasnego zycia na Dekalogu i wierno-
$ci Prawu to minimum, ktdre nie satysfakcjonuje mtodego czto-
wieka. On chce czego$ wigcej, by nada¢ swojemu zyciu ksztatt
piekna.

Wyrdzniajaca cecha tego dialogu pedagogicznego jest to,
ze nie skfada si¢ on jedynie z pytan i odpowiedzi. Jezus w to-
warzyszeniu mlodziencowi idzie za jego pragnieniem zrobienia
czego$ wiecej i przekazuje mu propozycje spelnionego czlo-
wieczenstwa. Wyrazaja to nastepujace stowa z perykopy: ,Jesli
chcesz by¢ doskonaly, idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubo-
gim, a bedziesz mial skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za
Mna” (Mt 19, 21). Propozycja Jezusa méwi o wolnosci, do wol-
nosci mlodzienica si¢ zwraca, a jej realizacja stawia konkretne
wymagania:

—,Jesli chcesz by¢ doskonaly, idz, sprzedaj, co posiadasz” — to
pozbycie sie wszystkiego, do czego jest sie przywigzanym¥.
—,Jedli chcesz by¢ doskonaly, rozdaj ubogim, a bedziesz miat
skarb w niebie” — to zaproszenie do rozdania wszystkiego, co
stanowi wartos¢ i z czym czltowiek jest mocno zwiazany. Co
wiecej, to wszystko nalezy oddac nie komus bliskiemu, przyja-

cielowi, ale ubogiemu i biednemu.

— ,Jesli chcesz by¢ doskonaty, przyjdz i chodz za Mnga” - to pro-
pozycja chodzenia za Jezusem, czyli przyjecie nowego stylu
zycia, do ktoérego wzywa Nauczyciel.

W pedagogii Jezusa, w koncowej fazie perykopy, widzimy
bogatego mtodzienca, ktoéry nie potrafit zaryzykowac zycia dla
Mistrza i odmowil przyjecia Jego propozycji. Cho¢ Ewangelista

%J. Radermakers, Au fil de I'évangile selon saint Matthieu, Bruxelles 1974,
s. 259.

¥ Por. S. Lucarz, Wpatrzeni w Jezusa, Krakow 2001, s. 14.
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Mateusz nie napisat dalszych dziejow tej pedagogii, mozna by¢
raczej pewnym, ze Jezus przyjat , osobisty wybdr” mtodego czto-
wieka. Na tym bowiem polega uszanowanie wolnosci cztowieka.

W pedagogii Ignacego wzorowanej na pedagogii swojego
Mistrza spotykamy réwniez elementy dialogu pedagogicznego
z ukierunkowaniem na poszanowanie ludzkiej wolnosci. Przed-
stawimy to zagadnienie w kilku aspektach.

W towarzyszeniu cztowiekowi, ktory chciat wkroczy¢ na dro-
ge wiekszej doskonatlosci, proponowat Ignacy uporzadkowanie
wlasnego zycia, czyli wprowadzenie do swoich zamiarow, de-
cyzji i czyndw wewnetrznego tadu. Chodzito o taki dobdr srod-
koéw, ktore miaty stuzy¢ realizacji celu, do jakiego cztowiek zo-
stal stworzony. W Cwiczeniach duchownych cel ten sformutowany
jestjako ,, oddanie chwaty Bogu, mojemu Panu, i zbawienie mojej
duszy” *. Dla Ignacego Bog jest dobrym Ojcem, ktory przekazuje
zycie i jest Zrédtem, w ktérym ma poczatek ludzkie istnienie.
Realizacje celu cztowieka Ignacy upatruje w uznaniu, przyjeciu
i ukochaniu Jezusa jako wartosci absolutnej, wyzwalajacej i na-
dajacej sens ludzkiej egzystencji*. Dlatego osoba Mistrza z Na-
zaretu i tym samym sposob Jego prowadzenia stawiane sg wy-
chowankowi jako wzér do nasladowania. Wobec wartosci, ktora
wzywa, trzeba przyja¢ postawe magis — wiecej, oznaczajaca
troske o wigksza stuzbe Bogu przez jak najwierniejsze pdjscie za
Chrystusem®. Ten rodzaj propozycji w pedagogii Ignacego ni-
kogo nie zniewalat i nie zamykal w sztywnych ramach slepego
postuszenstwa. Wychowankowi pozostawia on wolnos¢ nawet
za ceng odrzucenia przez niego propozycji nowego stylu zycia.

Pedagogia Ignacego posiada charakter indywidualnego pro-
wadzenia, w ktorej wskazane jest stosowanie zréznicowanych
metod wychowawczych. Jak zaznacza T. Kotlewski

% Por. I. Loyola, Cwiczenia duchowne, Krakéw 1999, s. 74.

% Por. M. Bednarz, Cwiczenia duchowne $w. Ignacego Loyoli droga do dojrzatosci,
w: Pisma wybrane, przekt. M. Bednarz, A. Bober, R. Skorka, t. 2, Krakdéw 1968,
s. 313.

0 Por. Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, przekt. B. Steczek, Kra-
kow 1989, s. 105.
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Ignacy nie wszystkich traktowatl jednakowo i zawsze dobierat
wlasciwy sposob do konkretnej osoby. W sprawach z pozoru
identycznych, dla jednego miat wiele ciepta i stodyczy, drugie-
mu zas okazywat wielka surowosc¢*.

Troska o taki sposdb towarzyszenia podyktowana byta dostoso-
wywaniem przez Ignacego swoich krokéw do krokow wycho-
wankow, a nie na odwroét. Dlatego jego pomoc nie polegala na
narzucaniu przemoca swoich racji** i wlasnego sposobu postrze-
gania rzeczywistosci, ale na prowadzeniu dialogu z wychowan-
kiem. W kontaktach z ludZmi Ignacy odznaczat si¢ wielkim tak-
tem, dyskrecja, roztropnoscia oraz poszanowaniem osobowosci
i wolnosci cztowieka. Taka postawa wyplywala z wyrdzniajacej
tego cztowieka dobroci, ktorg chetnie dzielil si¢ z innymi i do
ktorej zachecal swoich towarzyszy. W jednym ze swoich listow
napisat do nich:

Sposobem jest dazenie do osiagniecia coraz wyzszego stopnia
cnoty i dobroci, poniewaz w ten sposdb staniecie si¢ zdolni uczy-
ni¢ bliznich takimi ludzmi, jakimi sami jestescie®.

Pedagogia akceptacji cztowieka jako osoby

W literaturze pedagogicznej wsrod wielu okreslen wychowa-
nia znajduje si¢ definicja autorstwa M. Lobockiego. Jego zdaniem

wychowanie jest wspomaganiem wychowankow w samodziel-
nym kierowaniu przez nich wlasnym rozwojem. W tym zna-
czeniu wychowywac oznacza wyzwala¢, dodawacé odwagi (...),
sprzyjac¢ naturalnemu i spontanicznemu rozwojowi (...), a takze
przygotowywaé wychowankdow do przyszlego zycia*.

4 T. Kotlewski, Z sercem hojnym i rozpalonym mitoscig, dz. cyt., s. 114-115.

2 Por. L.G. da Camara, Memoriale czyli diariusz o $w. Ignacym Loyoli, przekt.
M. Bednarz, Krakow 1995, s. 104.

# Ignacy Loyola, List o doskonatosci i gorliwosci apostolskiej, w: Pisma wybrane,
t. 1, dz. cyt., s. 500.

# M. Lobocki, Wartosci tworzywem wychowania, w: Wychowanie chrzescijaniskie
a kultura, red. M. Nowak, T. Ozo6g, Lublin 2000, s. 72.
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W tak rozumianym procesie wychowania nieodzowna staje si¢
pedagogia pelnej akceptacji cztowieka jako osoby, uwzgledniaja-
ca jej godnos¢, podmiotowosc i szacunek.

Pedagogia akceptacji cztowieka jako osoby bardzo wyraznie
wpisuje sie w pedagogie Jezusa. Za przyktad postuzy perykopa
~Niewiasta cudzotozna” z Ewangelii $w. Jana. Ten fragment, jak
zaznacza belgijski biblista, to ,jeden z najpiekniejszych dialo-
gow ewangelicznych, pomiedzy dwojgiem ludzi skazanych na
$mier¢: kobieta w chwili obecnej, Jezus w godzinie swej meki” .
Istote tak rozumianej pedagogii mozna stresci¢ w zdaniu: ,,Spoj-
rzenie Jezusa, ktére nie potepia”. Odnosi sie ona zaréwno do
uczonych w Pidmie i faryzeuszy, jak i do kobiety cudzotoznej.

Postawa akceptacji przez Jezusa cztowieka jako osoby wi-
doczna jest w tej perykopie juz w momencie, kiedy ,uczeni
w Pismie i faryzeusze przyprowadzili do Niego kobiete, ktora
pochwycono na cudzotostwie” (J 8, 3). Staja przed Nauczycie-
lem ludzie ,czysci”, ,bez skazy”, skrupulatnie przestrzegajacy
prawa Tory oraz kobieta splamiona grzechem zastugujacym na
ukamienowanie. Jezusowe spojrzenie na tych ludzi nie dzieli
ich na dobrych i ztych, na prawych i tych, ktdrzy musza ponies¢
sprawiedliwg kare. On patrzy na serce, w ktérym jest miejsce na
godnos$¢ i podmiotowe traktowanie. Taki obraz cztowieka stawat
sie dla Mistrza z Nazaretu solidnym fundamentem, na ktérym
budowat swojq pedagogie.

Postawa akceptacji wychowanka zalezy w duzej mierze takze
od umiejetnosci stuchania wychowawcy. Chodzi o to, aby wy-
chowanek miat mozliwo$¢ wypowiedzenia sig, a tym samym by-
cia przyjetym ze swoimi jasnymi i ciemnymi stronami zycia. Je-
zus osiagnal te¢ umiejetnos¢ w stopniu doskonatym. W pierwszej
kolejnosci wykorzystat ja wobec grupy uczonych w Pismie i fa-
ryzeuszy, ktérzy mieli mozliwos¢ wypowiedzenia si¢ przed Na-
uczycielem. Obrazuje to nastepujacy werset Ewangelii: ,W Pra-
wie Mojzesz nakazal nam takie kamienowac. A Ty co méwisz?”
(J 8, 5). Wobec postawy tych ludzi, ktorzy za grzeszny czyn prze-
kreslaja kobiete jako osobe i osmieszaja ja wobec innych, Jezus

# P. Mourlon Beernaert, Maria, Marta i inne. Wizerunki kobiet w Ewangelii, dz.
cyt., s. 116.

Pedagogika...10
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milczy i nie daje odpowiedzi. On wie, Ze myslenie, gdzie istnieje
splycona wizja cztowieka, jest niewtasciwe i krzywdzace. Wie,
ze W spojrzeniu na drugiego brakuje im postawy mitosci, ktora
umie odréznic osobe od jej czynu. Dlatego nie krytykuje tych lu-
dzi, nie wytyka palcem ich grzesznosci i nie glosi im umoralnia-
jacego kazania. Czeka jedynie na odpowiedni moment, w kto-
rym mozliwe bedzie zaproponowanie im wgladu we wiasne
serce: ,Kto z was jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci na niq
kamien” (J 8, 7b). Ale zaden z nich nie byt zdolny przyja¢ praw-
dy o sobie. Ewangelista ujal to w stowach: , Kiedy to ustyszeli,
wszyscy jeden po drugim zaczeli odchodzi¢ poczynajac od star-
szych” (J 8, 9).

Najpelniejszy wyraz akceptacji cztowieka jako osoby wyra-
zit Jezus w swojej postawie wobec niewiasty cudzoloznej. Mia-
fo to miejsce w momencie, kiedy pozostat tylko On i kobieta
(por. J 8, 9). Chrystus o nic ja nie pytal i nie kazatl sobie nicze-
go wyjasniac. Nie pochwalat czynu, ale i nie ganit. Byl obecny,
milczal i wstuchiwat si¢ w jej poranione serce skazane przez
uczonych w Pi$mie i faryzeuszy na ukamienowanie. Przyjecie
przez Jezusa kobiety z calq jej biedq i grzesznym zyciem byto
koniecznym warunkiem otwarcia przed nig horyzontéw pro-
wadzenia nowego zycia. Chodzi o zycie, w ktdrym przesztos¢
przestaje istnie¢, bo jej czarne strony wymazuje Jezusowe prze-
baczenie: ,I Ja ciebie nie potepiam” (J 8, 11a). Ten gest mito-
$ci nabiera ksztalttow w zaproszeniu skierowanym do kobiety:
,1dz, a od tej chwili juz nie grzesz” (J 8, 11b). Ocalone zycie,
otwarta droga i zadanie do spelnienia — to dar, jaki kobieta
przyjeta od Mistrza z Nazaretu.

Akceptacja cztowieka jako osoby jest bardzo widoczna réw-
niez w pedagogii Ignacego. Jej pierwsze oznaki znajduja sie
w jego kontaktach z ludzmi. Ale nie chodzi o kontakt zewnetrz-
ny, ale o taki, w ktéorym mowi sig, ze Ignacy ma duze wyczucie
czlowieka, rozumie go i wie, co si¢ w nim dzieje. Wielu ludzi
przychodzito do niego porozmawiaé, zasiegnac rady, a niekto-
rzy prosili o towarzyszenie na drodze do Boga. Cho¢ ludzie ci
wywodzili sie z réznych kregdéw spotecznych, to kazdy z nich
otrzymywal stosowna dla siebie pomoc. M. Bednarz podkre-
$la jeszcze, ze ,w sercu Ignacego mieli wielkie wzgledy ludzie
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smutni, przygnebieni i kuszeni do zniechecenia. Mogli oni za-
wsze smiato liczy¢ na jego pomocna mitos¢” *.

Akceptacja wychowanka zalezy w znacznej mierze od obrazu
czlowieka, jaki pedagog nosi w sercu. Towarzyszenie Ignacego
zasadza si¢ na biblijnej koncepcji, gdzie cztowiek stworzony jest
na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1, 26). Dlatego w spot-
kaniach z ludzmi postrzegal on cztowieka jako umitowane dzie-
cko Boze odkupione zbawcza krwig Chrystusa na krzyzu. Taki
fundament okresla jego postawe jako bycie dla innych. Oto kilka
jej aspektow.

Wyrdzniajaca cecha Ignacego jako pedagoga jest to, ze zawsze
mowit dobrze o wszystkich. Jak zauwaza M. Bednarz, ,,z ust, jak
i spod piora Ignacego nigdy nie wymkneto sie stowo obelzywe
czy uwtaczajace komukolwiek”¥. On wiedzial, ze cztowiek ze
swej natury jest dobry, dazy do dobra, cho¢ czasami wybiera
droge na skroty i w konsekwencji gubi si¢ na niej. Co wiecej,
Ignacy ,,szukal tego, co moglo by¢ godne pochwaty u tych, kto-
rych sig¢ nie lubilo i z ktérych byto si¢ niezadowolonym (...)” *.
Uczyl w ten sposdb swoich duchowych synow szacunku i mito-
$ci wzgledem wszystkich ludzi.

Charakterystycznym rysem pedagogii Ignacego byta jego ot-
warto$¢ na ludzi. Jej subtelna posta¢ wyrazala si¢ w braku po-
dejrzliwosci popetniania przez nich ztych czynéw. Ignacy dosko-
nale znat nature ludzka i wiedzial, ze potrafi ona tatwo poddac
si¢ pod zgubne wplywy szatana. Dlatego, przyjmujac cztowieka
z ,pogmatwanym zyciorysem”, szukal w nim chocby jednego
promienia dobra. Taka postawa wyplywala z jego wiary w czto-
wieka, z tego, ze jest on zdolny przy pomocy towarzysza drogi
zmieni¢ swoje postgpowanie. Ponadto nigdy nie przekreslata
ona osoby, szczegdlnie tej, ktora dopuscita si¢ zlego czynu, ale
dawala jej szanse pozostawienia swojej przesztosci i przyjecia
nowego stylu zycia. Nie oznacza to, ze Ignacy byl wobec swoich
wychowankow pobtazliwym pedagogiem. Potrafil nazwac rze-
czy po imieniu i oddzieli¢ zty czyn od dobrego, a takze skarci¢

% M. Bednarz, Zycie $w. Ignacego Loyoli, w: Pisma wybrane, t. 1, dz. cyt., s. 145.

¥ Tenze, Duch sw. Ignacego Loyoli. Aspekty duchowosci ignacjarniskiej, w: Pisma
wybrane, t. 2, dz. cyt., s. 492.

# L.G. da Camara, Memoriale czyli diariusz o sw. Ignacym Loyoli, dz. cyt., s. 93.
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i udzieli¢ nagany. Czynit to jednak zawsze ze wzgledu na dobro
czlowieka.

Jak zaznaczylisSmy wczesniej, wazna role w procesie akcepta-
¢ji wychowanka odgrywa umiejetnos¢ stuchania, ktérg powinien
posiada¢ pedagog. W pedagogii Ignacego taka postawa zajmo-
wala szczegdlne miejsce: sam potrafit stuchac i uczylt tego swoich
towarzyszy. Zalecat im przede wszystkim

duzo stucha¢, a mato i oglednie méwic. Pozwoli¢ sie ludziom
wypowiedzie¢, a tym samym zyskiwac na poznaniu spraw, osob
i na czasie do namystu. Po wystuchaniu wszystkiego i po reflek-
sji dawac odpowiedz jasng i zwiezla, najlepiej dla przejrzystosci
w kilku punktach®.

Umiejetnos¢ stuchania i krétki komentarz Ignacego miaty na
celu doprowadzenie wychowanka do wyciagania z rozmowy
wnioskéw i stosowania ich w zyciu.

Pedagogia Ignacego przeniknieta byta mitoscia do ludzi.
Chodzi o mitos¢ wielka i roztropnag, niezachtanna i niekrepuja-
ca niczyjej wolnosci, a tym samym pelna szacunku i zyczliwosci
wobec kazdego cztowieka. Umitowany przez Boga i uczacy sie
tej mitosci od swojego Pana umiat Ignacy przenosic ja na relacje
z innymi. Stala si¢ ona jego powolaniem i programem w pracy
wychowaweczej. Miarg mitosci uczynit pomoc ludziom, towarzy-
szenie im na drodze realizacji wlasnego czlowieczenstwa.

Zakonczenie

Pedagogia Ignacego wzorowana na wychowawczej dziatalno-
Sci Jezusa z Nazaretu jest proba ukazania procesu wychowania
rozumianego jako spotkanie mistrza i ucznia. Dla Ignacego oso-
ba Chrystusa stanowita wezwanie do fascynacji Jego sposobem
towarzyszenia cztowiekowi i nasladowania go w swojej pracy
dla zbawienia dusz. Dokonywato si¢ to w nieustannym pozna-
waniu Jezusa i bliskiej z Nim zazylosci. On zawsze pociagat

¥ M. Bednarz, Duch sw. Ignacego Loyoli. Aspekty duchowosci ignacjanskiej, dz.
cyt., s. 496.
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Ignacego do magis w kierunku prawdy, dobra i pigkna, a najlep-
szym sprawdzianem tej relacji byto wcielanie wartosci przekazy-
wanych przez Mistrza w praktyke.

Model wychowania zaproponowany przez Ignacego swoim
wspotbraciom, a takze innym ludziom, realizowany jest po dzien
dzisiejszy. Ma on miejsce w szkolnictwie jezuickim, domach re-
kolekcyjnych czy w indywidualnym towarzyszeniu.






PawEE LACNY

JEZUICKIE MAGIS NA PRZYKLADZIE ZYCIA
OJCA MATTEO RICCIEGO SJ (1552-1610)

1. Pojecie magis

W pedagogii ignacjanskiej wérod wielu charakteryzujacych ja
termindéw na pierwszy plan wysuwa sie pojecie: magis. Okre-
$lenie to, majace swe zZrddlo w doswiadczeniach duchowych
$w. Ignacego Loyoli, nie tylko charakteryzuje szeroko pojmo-
wang pedagogie realizowana przez jezuitow, ale rowniez sta-
nowi podstawowaq zasade dziatania zakonu w innych dziedzi-
nach zycia (np. dzialalno$¢ misyjna i naukowa, praca na rzecz
ubogich).

Range tego terminu podkresla fakt, ze wyrasta bezposred-
nio z jezuickiej — w zasadzie ignacjanskiej — duchowosci, a jego
obecnos¢ w mysli i praxis Towarzystwa Jezusowego ma mocno
ugruntowana i dtuga tradycje. W artykule, po krotkim wyjasnie-
niu znaczenia tego pojecia, ukazana zostanie jego obecnos¢ tak
w zyciu Matteo Ricciego, jednego z wybitnych cztonkéw zako-
nu, jak i w dzietach, ktdre on realizowat.

Stowo magis pochodzi z jezyka tacinskiego i znaczy wiegcej,
bardziej. W tym drugim rozumieniu odnajdujemy je w Cwicze-
niach duchownych, ktérych podstawy zostaty opracowane przez
$w. Ignacego z Loyoli (1491-1556) podczas jego pobytu w pustel-
ni w Manresie w roku 1523. Wystepuje ono w czesci wstepnej
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Cwiczeri zatytutowanej Zasada i fundament, a w oryginale, po ka-
stylijsku, brzmi mds. Czytamy tam co nastepuje:

El hombre es criado para alabar, hacer reverencia y servir a Dios
nuestro Sefior y, mediante esto, salvar su anima; y las otras cosas
sobre la haz de la tierra son criadas para el hombre, y para que
le ayuden en la prosecucion del fin para que es criado. De donde
se sigue, que el hombre tanto ha de usar dellas, quanto le ayu-
dan para su fin, y tanto debe quitarse dellas, quanto para ello le
impiden. Por lo qual es menester hacernos indiferentes a todas
las cosas criadas, en todo lo que es concedido a la libertad de
nuestro libre albedrio, y no le esta prohibido; en tal manera, que
no queramos de nuestra parte mas salud que enfermedad, rique-
za que pobreza, honor que deshonor, vida larga que corta, y por
consiguiente en todo lo demas; solamente deseando y eligiendo
lo que mas nos conduce para el fin que somos criados'.
[Cztowiek zostal stworzony, aby Boga, naszego Pana, wielbit,
okazywal Mu czes¢ i stuzyl Mu - i dzieki temu zbawil dusze
swoja. Inne rzeczy na powierzchni ziemi stworzone zostaty dla
czlowieka i po to, by mu stuzy¢ pomoca w zmierzaniu do celu,
dla ktérego zostat stworzony. Wynika z tego, ze cztowiek powi-
nien ich w takim stopniu uzywad, w jakim go wspomagaja [w
zmierzaniu] do jego celu, a w takim stopniu powinien si¢ ich
pozbywac¢, w jakim mu [w dazeniu] do celu przeszkadzajq. Totez
musimy si¢ stawa¢ obojetnymi wobec wszystkich rzeczy stwo-
rzonych, jezeli to zostato pozostawione catkowicie swobodnej
decyzji naszej wolnej woli, a nie zostato zakazane. Tak wiec cho-
dzi o to, bySmy ze swojej strony nie pragneli bardziej zdrowia
niz choroby, bogactwa niz ubdstwa, szacunku niz pogardy, zy-
cia dlugiego niz krotkiego; i — co za tym idzie — bysmy sposrod
wszystkich pozostatych rzeczy pragneli tylko tego i to tylko wy-
bierali, co nas bardziej prowadzi do celu, dla ktérego zostaliSmy
stworzeni] 2

W przytoczonej powyzej w calo$ci Zasadzie i fundamencie in-
teresujace nas sfowo wystepuje w znaczeniu ,bardziej”. Pozo-
staje ono w $cistym zwiazku z celem zycia czlowieka, ktérym
dla sw. Ignacego jest Bog i osiagniecie zbawienia. Otaczajacy
$wiat moze czlowiekowi pomoc w realizacji jego ziemskiej mi-
sji, o ile bedzie zawsze wybieral rzeczy, ktore go bardziej

1. de Loyola, Ejercicios espirituales. Texto autografo. JHS, http://www.jesuitas.
org.co/Documentos/ee.html, 30.07.2009.
1. Loyola, Cwiczenia duchowne, thum. J. Ozog, Krakow 1998, s. 21-22.
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prowadza do ostatecznego celu. Ignacy nie domaga sie, jak wi-
dzimy, ucieczki od $wiata; pozostawanie w Swiecie, zaangazo-
wanie w jego sprawy, wreszcie coraz to lepsze poznawanie go
ma stuzy¢ realizacji planu zbawienia. Ten ignacjanski optymizm,
tak czesto wyszydzany przez przeciwnikow jezuitow, m.in.
Woltera, stanowil (i nadal stanowi) dla wielu cztonkéw Towa-
rzystwa punkt wyijscia dla ich zaangazowania w zycie naukowe,
spoteczne czy polityczne. Jak zauwaza wytrawny badacz du-
chowosci ignacjanskiej Fernando Martin Herrdez, pojecie magis
jest réwniez silnie obecne w Drugim Tygodniu Cwiczeri, w tzw.
~Wezwaniu Kréla”, gdzie pojawia si¢ deklaracja lepszej stuz-
by Bogu i dziatan ku Jego wiekszej (podkresl. PL.) chwale?.
Idea magis jest nierozerwalnie zwigzana z dwiema innymi kon-
cepcjami obecnymi w duchowosci ignacjanskiej: dziataniem ad
maiorem Dei gloriam (na wigksza chwate Boga) i odnajdywaniem
Boga we wszystkich rzeczach. Jak skrupulatnie wyliczyl Avery
Dulles w zredagowanych przez Ignacego Konstytucjach, pierw-
szy ze zwrotow w doslownym brzmieniu lub bardziej czy tez
mniej zmienionej formie pojawia sie¢ az 376 razy. I — jak zauwa-
za zmarly niedawno kardynal-jezuita — na szczegdlng uwage
zastuguje tu stowo maiorem (wigksza). Oznacza ono pragnienie
przekraczania celéw, ktore stawiamy sobie w naszym dziataniu,
wskazuje na poszukiwanie magis*. Z kolei ,,odnajdywanie Boga
we wszystkich rzeczach” ma takze swe zrodta w Cwiczeniach du-
chownych. Gtéwnym celem Cwiczer jest wtasnie umozliwienie
rekolektantowi odnalezienie Stwdrcy w otaczajacym go Swiecie.
Bog obecny w Cwiczeniach nie jest wykoncypowanym Bogiem-
-Ideg, ale Bogiem doswiadczanym zmystowo, wrecz namacal-
nym?®. Cwiczenia utrwalaja w adepcie przekonanie, ze Bog jest
»trwale zanurzony w ludzka historie, Ze ten Zywy, pelen energii
i zaangazowany Stworca nie jest obojetny na zyciowe zmagania
ludzkosci” ¢. Magis oznacza takze pelny, harmonijny i $wiadomy

* Por. F. Martin Herraez, Ejercicios espirituales. Una pedagogia siempre actual,
Madrid 1997, s. 88.

*Por. A. Dulles, Church and Society. The Laurence ]. McGinley Lectures,
1988-2007, New York 2008, s. 498.

®Por. D. Letson, M. Higgins, The Jesuit Mystique, Toronto 1995, s. 74.
¢ Tamze, s. 75.
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rozwoj kazdego czlowieka, dzigki ktéremu talenty, zdolnosci,
a takze praca wykorzystywane sa na , wigksza chwate Boga”.
Autorzy dokumentu Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowa-
nia pisza wrecz, ze wlasnie w tak rozumianym rozwoju jednostki
zawiera sie¢ wlasciwy sens (podkresl. P.L.) tego stowa:

,Wiegcej” nie oznacza poréwnania z innymi ani mierzenia poste-
pu wedtug pewnego absolutnego poziomu. Chodzi raczej o moz-
liwie najpelniejszy rozwoj pojedynczej osoby na kazdym etapie
jej zycia, wraz z gotowoscia kontynuowania rozwoju przez cate
zycie oraz motywacje spozytkowania rozwijanych darow dla
dobra innych”’.

2. Realizacje idei magis

W ponad czterechsetletniej historii zakonu jezuitow mozna
by wymienia¢ wiele postaci, ktorzy idee magis, rozumiang jako
rozwoj wlasnej osoby, potraktowaty bardzo powaznie, i to za-
rowno jako rozwoj w aspekcie duchowym — wystarczy wspo-
mnie¢ o 50 jezuickich $wietych i 147 blogostawionych - jak
i w aspekcie naukowym, artystycznym, spofecznym, a nawet
politycznym. Do rozwoju talentéw i zdolnosci cztonkéw zako-
nu przyczyniat si¢ doskonale zorganizowany system ksztatce-
nia wystepujacy w szkolach jezuickich. Odwolywat sie on m.in.
do studenckich doswiadczen zatozyciela zakonu, wyniesionych
z paryskiego Kolegium Montaigu, ktorych kwintesencja stato
sie¢ promowanie sposobu ksztatcenia zwanego modus parisiensis.
Formuta ta obejmowata m.in. dwa niezwykle wazne zalozenia
porzadkujace proces edukacji: system klasowo-lekcyjny oraz
promocje ucznidw do wyzszej klasy po zaliczeniu przez nich
stosownej partii materiatu. Trzeba wiedzie¢, ze w zdecydowanej
wiekszosci dwczesnych szkot procedury te nie stanowily regu-
ty®. Jezuicka pedagogia byta wiec wypadkowa modus parisiensis,

7 Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, thum. B. Steczek, Krakow
1989, s. 27.

8 Por. G. Codina, The “Modus Parisiensis”, w: The Jesuit “Ratio Studiorum”.
400" Anniversary Perspectives, red. V.J. Duminuco, New York 2000, s. 28-49.
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tradycyjnego scholastycznego nauczania (z zachowanym po-
dzialem na trivium i quadrivium) oraz duchowosci ignacjanskiej,
obecnej tak w Cwiczeniach duchownych, jak i w spisanych przez
Ignacego Konstytucjach zakonu, a zwlaszcza ich ,Czwartej Cze-
$ci”, poswieconej ksztalceniu przyszlych zakonnikow®. Edu-
kacja w jezuickich kolegiach, przez kilka stuleci, bez wzgledu
na polozenie geograficzne szkoly, opierala si¢ na jednym doku-
mencie Ratio Studiorum opublikowanym w roku 1599. Jego ge-
neza jest jednak o kilkadziesiat lat wczesniejsza. W roku 1551
zatoZone zostato Kolegium Rzymskie (Collegio Romano; dzisiej-
szy Uniwersytet Gregorianiski w Rzymie). Zbiér zasad odnos-
nie nauczania i wychowania obowiazujacy w tej szkole stat sie
w roku 1564 — zgodnie z decyzja Owczesnego generata zakonu
Franciszka Borgiasza — podstawa do sporzadzenia pierwszego
dokumentu, normujacego dziatanie szkot jezuickich w wiekszo-
$ci krajow europejskich. Jednak powszechne stosowanie tzw.
Regut Kolegium Rzymskiego miato charakter przejsciowy. W roku
1583 nowo wybrany general Towarzystwa Claudio Aquaviva
powolal komisje ztozong z szesciu doswiadczonych jezuickich
pedagogow pochodzacych z pieciu krajow i zlecit im, by w opar-
ciu o wlasne doswiadczenia, wspdlnymi sitami zredagowali
Ratio Studiorum. Po trzech latach pracy, korzystajac takze z po-
mocy profesoréow Kolegium Rzymskiego, sporzadzono projekt
dokumentu, ktory rozestano do wszystkich jezuickich prowingji
w Europie na dalsze konsultacje. Zebrane uwagi, czesto bardzo
krytyczne, na powrot trafity do rzymskiej komisji, ktéra w roku
1591 przygotowata nowa, poprawiong wersje projektu. Nowe
Ratio zostalo eksperymentalnie wprowadzone do szkot na okres
trzech lat. Doswiadczenia uzyskane w tym okresie postuzyly do
stworzenia trzeciej ostatecznej wersji dokumentu w roku 1599,
ktora miata przetrwa¢ — z pewnymi zmianami — do poczatku
wieku XX,

?Por. R.E. Goss, The First Meeting of Catholic Scholasticism with dGe lugs pa
Scholasticism, w: Scholasticism. Cross-Cultural and Comparative Perspectives, red.
J.I. Cabezoén, Albany 1998, s. 71.

10 Por. J.P. Donelly, Planning Jesuit Education from Loyola to 1599 , Ratio Stu-
diorum”, w: History Has Many Voices (Sixteenth Century Essays & Studies Series,
vol. 63), red. L.P. Wandel, Kirksville 2003, s. 61-62.
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System nauczania w kolegiach jezuickich, w swej najbardziej
rozpowszechnionej formie zawartej w Konstytucjach i Ratio Stu-
diorum z roku 1599, obejmowat piecioklasowe (rzadziej szescio-
klasowe) studia inferiora, na ktore skladaty sie trzy klasy grama-
tyki, klasa poetyki i klasa retoryki, odpowiadajace z grubsza
wspotczesnej szkole sredniej. Drugi etap nauki stanowity studia
superiora, czyli wyzsze, o charakterze uniwersyteckim, obejmuja-
ce z reguly trzyletni kurs filozofii, po ktorym nastepowato czte-
ro- lub szescioletnie zglebianie wiedzy teologicznej!'.

Jesli wezmiemy pod uwage dtugi okres studidw, jak i bardzo
roznorodny dobdr przedmiotow oraz surowa dyscypling, jaka
nauczaniu towarzyszyta, mozemy odnies¢ ze wszech miar stusz-
ne wrazenie wszechstronnego przygotowania przyszlych jezui-
tow tak do zadan ewangelizacyjnych, jak i do pracy o charakterze
naukowym. O roli, jaka — zwlaszcza w XVIi XVII wieku — odgry-
waly jezuickie kolegia i uniwersytety, moze $wiadczy¢ porow-
nanie, jakiego wobec szkol Towarzystwa Jezusowego uzyl w po-
fowie wieku XVII portugalski jezuita Balthasar Teles. Stwierdzit
on mianowicie, ze kazde jezuickie kolegium jest niczym ,kon
trojanski, wypelniony Zotnierzami z Niebios i kazdego roku do-
starczajacy nowe zastepy fowcoéw dusz” 2. Formacje przysztych
,duchowych konkwistadoréw” utwierdzaly dodatkowe dwa
lata nowicjatu przed wstapieniem do zakonu oraz dodatkowy,
probacyjny rok po zakonczeniu studiow. Te staranne przygoto-
wania w ksztaltowaniu przysztych czionkéw zakonu sklonity
ojca Telesa do jeszcze jednej i — trzeba to przyznac — niezwykle
oryginalnej konstatagji. Jego zdaniem formacja nowych jezuitéw
podobna jest do cigzy stonia. Postugujac si¢ fragmentem tekstu
zaczerpnietym z Historia Naturalis Plinusza Starszego, Balthasar
Teles opisuje dwuletni okres (sic !) przebywania miodych stoni
w lonie matki, w celu nabrania sit pozwalajacych znosi¢ przy-
szle trudne warunki zycia, w tym czynna pomoc cztowiekowi
podczas wojen. Zwierzeta te przypominajg portugalskiemu

I Por. E.P. Graves, History of Education During the Middle Ages and Transition
to Modern Times, New York 1910, s. 212-215.

12B. Teles, Chronica da Companhia de lesu na Provincia de Portugal, t. 2, s. 24;
cytat za: L.M. Brockey, Journey to the East. The Jesuit Mission to China, 1579-1724,
Cambridge, Mass. 2007, s. 212.
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jezuicie jego wspodttowarzyszy, ktorzy dlatego przechodza tak
dtugi okres probny przed przystapieniem do Towarzystwa, by
poOzniej,

podrézowac po catym Swiecie, rozmawiac z najbardziej zawzie-
tymi heretykami, radzi¢ sobie z najbardziej zepsutymi grzeszni-
kami, nie zwazajac na grozace niebezpieczenstwa wystuchiwac
spowiedzi, nauczac pogan, dyskutowac z Luteranami, pracowac
z barbarzyncami, zmagajac si¢ przy tym z wszystkimi niebezpie-
czenstwami Swiata .

Stowa ojca Telesa moga wydac sie nam nazbyt pompatyczne, jed-
nak ten barokowy, kwiecisty styl nie powinien przestoni¢ nam
prawdy, jaka w tych stwierdzeniach tkwi — prawdy o swiecie,
ktdra byta dobrze znana ludziom XVII wieku, stulecia, w ktorym
zyl wybitny jezuita, o ktérym bedziemy teraz mowic.

Matteo Ricci to czlowiek o prawdziwie renesansowej wiedzy,
jego nazwisko czesto trafia do rozmaitych, popularnych ran-
kingdw prezentujacych najwybitniejszych polihistoréw w dzie-
jach $wiata'*. Wspomniany juz jezuicki optymizm, pofaczony
z akceptacja (a nawet afirmacja) otaczajacego $wiata sprawit,
ze wielu sposrod zakonnikow poswiecito swe zycie poznawaniu
przyrody, regul rzadzacych natura czy ludéw, ktére zamieszkuja
nasza planete. Ta ostatnia dzialalnos¢ szta w parze z intensyw-
ng akcja misyjna podejmowang przez Towarzystwo Jezusowe na
wszystkich kontynentach.

Chris Lowney w swej ksigzce Heroic Leadership. Best Practices
from 450-Year-Company that Changed the World po$wigconej je-
zuickim modelom przywoddztwa, podrozdziat o Matteo Riccim
zatytulowal The Linguist, Mapmaker, Philosopher, and Multicultura-
list. Jednak te zebrane w tytule okreslenia nie oddaja w petni —
jak zobaczymy — wszystkich talentow, jakie przejawiat wtoski

13 Tamze, s. 218.

“List of Notable Polymaths, http://en.wikipedia.org/wiki/Polymath,
02.08.2009. W roku 2000 amerykanski magazyn , Life” umiescit nazwisko Ric-
ciego wsrod 100 najwazniejszych osob mijajacego tysiaclecia (www.dlmark.
net/hundlife.htm, 02.08.2009).

5 Ch. Lowney, Heroic Leadership. Best Practices from 450-Year-Company that
Changed the World, Chicago 2003, s. 74-81.
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jezuita. Zbieg okolicznosci, ktéry mozna traktowac symbolicznie,
sprawil, Ze Ricci przyszedl na swiat kilka tygodni przed $miercig
$w. Franciszka Ksawerego (1506-1552) — cztowieka, ktdrego dzie-
o miat w przysztosci kontynuowac. Franciszek Ksawery po zor-
ganizowaniu misji w Indiach (od roku 1542) i Japonii (od roku
1549) ', zapragnat udac si¢ do Chin, ktore dla niego miaty funda-
mentalne znaczenie w procesie nawracania na chrzescijanstwo
catego Dalekiego Wschodu. Przebywajac w Japonii, pozniejszy
Swiety zauwazyl wplyw, jaki na religie i kulture mieszkancow
japonskiego archipelagu miaty Chiny. Z Chin pochodzita religia
Japoniczykéw (tj. buddyzm i taoizm), pismo, architektura i sztu-
ka, a nawet ich sposéb ubierania si¢. Kluczem do chrystianizacji
Japonii byta uprzednia chrystianizacja Chin. Jednak Ksawere-
mu nie bylo dane dotrze¢ do Chin — panstwa w owym czasie
zamknietego dla cudzoziemskich przybyszéw i sporadycznie
otwierajacego swoje granice dla portugalskich kupcow tylko
przez trzy miesiace w roku handlujacych z chinskimi partnera-
mi w kantonskim porcie'. Franciszek Ksawery zmart 3 grudnia
1552 roku na niewielkiej wyspie Shangchuan potozonej w po-
blizu Kantonu, nie doczekawszy sie pozwolenia ze strony chin-
skich wladz na wjazd na teren Chin kontynentalnych. To wy-
darzenie sklonito nastepce Ksawerego, Generalnego Wizytatora
Misji Towarzystwa Jezusowego we Wschodniej Azji Alessandra
Valignano (1539-1606), do nastepujacej konstatacji pod adresem
Kraju Srodka: ,,O Skato, Skalo, kiedy sie otworzysz?” ¥, Peknie-
cia w ,Skale” miaty pojawi¢ sie trzydziesci lat po $mierci Swiete-
go, a wigzaly sie z dzialalno$cia Matteo Ricciego.

16 Hasto: Franz Xaver (Francisco de Jassu y Javier) (1506-1552) w: Biographisch-
-Bibliographisches Kirchenlexikon, t. 2: Faustus v. Mileve — Jeanne, d’Arc, Hamm
1990, kol. 109-111.

7 Por. Ch.-M. Chen, Pierwsi jezuici w Chinach, thum. S. Pyszka, w: Kalendarz
Serca Jezusowego 1991, Krakdw 1990, s. 52.

8 X. Wang, Christianity and Imperial Culture. Chinese Christian Apologetics in
the Seventeenth Century and Their Latin Patristic Equivalent, Boston 1998, s. 89.
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3. Magis Matteo Ricciego

Ricci urodzit sie 6 pazdziernika 1552 roku w potozonym nie-
daleko Ankony miasteczku Macerata, ktére wowczas wchodzi-
o w sklad wtosci papieskich. Byl najstarszym z trzynasciorga
dzieci Giovana Battisty Ricciego, zamoznego aptekarza. Na-
uke — czytania, pisania i podstaw faciny — poczatkowo pobierat
w rodzinnym domu. Jednak kiedy w roku 1561 jezuici otworzyli
w Maceracie kolegium, Matteo byl jednym z pierwszych zapi-
sanych don ucznidw . Po zakoniczeniu edukacji w rodzinnym
miescie w roku 1568, na prosbe ojca Matteo udat si¢ do Rzymu,
by studiowa¢ prawo na Uniwersytecie La Sapienza®. Tutaj, be-
dac pod silnym wrazeniem tak naukowej, jak i duszpasterskiej
dzialalnosci zakonu jezuitéw, zdecydowat sie przerwac studia
i w roku 1571 rozpoczat — pod nadzorem wspomnianego juz
Alessandro Valignano — nowicjat w Towarzystwie Jezusowym,
zamieszkujac w otwartym cztery lata wczesniej, nowym domu
zakonnym przy kosciele Sant” Andrea al Quirinale?'. W roku na-
stepnym za$ zaczal studiowa¢ w Kolegium Rzymskim, czotowej
jezuickiej uczelni. Po pierwszym roku studidéw, ktéry miat cha-
rakter przygotowawczy i polegal przede wszystkim na nauce
retoryki, a dzielony byt pomiedzy Rzym i Florencje, Ricci roz-
poczat wlasciwe studia, na ktdre skiadato sig trzyletnie studium
filozofii, obejmujace logike, filozofie naturalna i metafizyke .

W ramach filozofii naturalnej w rzymskiej uczelni nauczano
réwniez przedmiotdw Scistych, w tym matematyki i astrono-
mii, a profesorem byl wybitny matematyk i astronom Christoph
Klau, zwany Claviusem (1538-1612). Niemiecki jezuita znany
byl ze swych prac na temat Euklidesa, notacji algebraicznej,
a przede wszystkim jako gléwny twodrca reformy kalendarza

19 PM. Engelfriet, Euclid in China. The Genesis of the First Translation of Euclid’s
. Elements”, Books I-VI (Jihe Yuanben; Beijing, 1607) and It’s Reception up to 1723,
Leiden-Boston 1998, s. 17.

2 ].N. Tylenda, Jesuits, Saints and Martyrs. Short Biographies of the Saints, Bles-
sed, Venerables, and Servants of God of the Society of Jesus, Chicago 1998, s. 132.

21 A. Honicke, Die Chinamission des Pater Matteo Ricci, Miinchen 2007, s. 11.

2 Por. PM. Engelfriet, Euclid in China. The Genesis of the First Translation of
Euclid’s , Elements”, dz. cyt., s. 19.
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przygotowanej przez papieza Grzegorza XIII w roku 1582%.
Przez cztery lata studiow pod kierunkiem Claviusa Ricci na-
uczyl sie takze budowania zegaréw, w tym zegaréw slonecz-
nych, konstruowania tzw. wiecznych kalendarzy. Nauczyt sie
rowniez ustala¢ wysokos$¢ katowa obiektéw astronomicznych
przy pomocy kwadranta oraz obstugiwac astrolabium w celu
dokonania obliczen ruchu cial niebieskich. Wiedza Matteo Ric-
ciego, wyniesiona z zaje¢ prowadzonych przez Claviusa, miata
w przysztosci zaowocowac podczas chinskiej misji wloskiego
jezuity. Poza tym ze swym nauczycielem Matteo Ricci pozosta-
wat w korespondencyjnym kontakcie takze w czasie swego po-
bytu w Chinach*. Warto wspomnie¢ jeszcze jednego profesora,
z ktérym milody jezuita spotkat si¢ podczas swych rzymskich
studiow, chodzi o Roberta Bellarmina (1542-1621), wybitnego
teologa, zwolennika oswieconego chrzescijafistwa, pdzniejszego
Swietego. Jak zauwazyt Jean Lacouture, Ricci nie mogt mie¢

lepszego duchowego przewodnika niz ten nieustraszony adwo-
kat oswieconego chrzescijaristwa, tolerancji i radosci, ktérego
Goethe nazywat ,moim swigtym” %.

Dzigki nauce w Kolegium Rzymskim Matteo Ricci rozwinat
szczegOlny talent: zdolnos¢ zapamigtywania. Natura obdarzyta
go fenomenalna, wrecz , fotograficzng” pamiecia.

Zachowaly sig liczne $wiadectwa jego wspotczesnych, Ze potrafit
recytowac dlugie teksty zarowno od poczatku do konca, jak i od
konica do poczatku, po jednorazowym przeczytaniu®.

Te zdolnos¢ Ricci wzmocnil, stosujac i rozwijajac poznane w trak-
cie studidow metody mnemotechniczne. Jedna z jego ulubionych
technik, ktdrej zastosowanie doprowadzit do perfekgji, byty tzw.

% Por. D.E. Duncan, Historia kalendarza. Jak cztowiek nauczyt sie okreslaé rok,
ttum. M. Wrzes$niewski, Warszawa 2002, s. 253-282.

% Por. R. Modras, Ignatian Humanism. A Dynamic Spirituality for the Twen-
tieth-First Century, Chicago 2004, s. 101.

% ]. Lacouture, The Jesuits. A Multibiography, ttum. z franc. ]. Leggatt,
Washington 1995, s. 183.

% Ch.-M. Chen, Pierwsi jezuici w Chinach, dz. cyt., s. 55.
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,patace pamieci”, sprowadzajace si¢ do konstruowania w mysli
budowli, w ktdérych rozmieszczane byty rzeczy, idee czy stowa,
ktore pragneto sie zapamieta¢. Matteo metode te, przypisywa-
na greckiemu poecie Symonidesowi z Keos, poznat w rzymskiej
szkole podczas zaje¢ z retoryki i etyki z podrecznika De Arte
Rhetorica Cypriano Soareza”. Wiele lat pdzniej zastosowaniem
tej metody poprzez jednorazowe przeczytanie i zapamietanie
pieciuset chifiskich ideogramdw, a nastepnie ich wyrecytowanie
(rowniez w odwrotnej kolejnosci) zadziwial swoich chinskich
znajomych, pragnac, by poprzez podziw dla cudownej techni-
ki, otworzyli si¢ takze na religie, w ktdrej ta metoda byta rozwi-
jana®. O doskonatej pamieci Matteo Ricciego swiadczy¢ moze
rowniez wykorzystanie w publikowanych w Chinach pracach
przetlumaczonych na chinski tekstow, ktorych nauczyl sie na
pamiec jako student we Wloszech. Napisat traktat o przyjazni,
zbidr piesni, ksiege z dialogami wzorowang na taoistycznych
utworach, a w nich wszystkich zawarl wiedze zaczerpnieta
z rzymskich i greckich autorow poznanych w trakcie studidw,
wiekszo$¢ z tekstow przytaczajac z pamieci. Cytowal Mowy Cy-
cerona, Epigramy Marcjalisa i cate, dlugie ustepy zapamietane
z Horacego, Owidiusza i Wergilego. Z greckich pisarzy cytowal
Bajki Ezopa, Ody Pindara, obszerne fragmenty z Homera, Dialogi
Platona oraz Zaby Arystofanesa®. Pod koniec Zycia pisat: ,cal-
kiem brakuje mi ksiazek, tak, ze wigkszos¢ rzeczy, ktore teraz
drukuje, przechowywatem w mojej pamieci” .

Jednak Matteo Ricciemu nie byto dane sfinalizowa¢ swych
studiow kursem teologii w Wiecznym Miescie, bowiem pod
koniec roku 1576 zgtosil gotowos¢ udania sie na misje. Praw-
dopodobnie o takim wyborze drogi zyciowej miodego klery-
ka zadecydowal wplyw przetozonego nowicjuszy Alessandra
Valignano, goracego zwolennika pracy misyjnej, jak i pewne
marzenie, ktére Matteo hotubit w sobie jeszcze w rodzinnym
domu. Zachowat si¢ list napisany przez Ricciego do szkolnego

7 1.D. Spence, The Memory Palace of Matteo Ricci, New York 1984, s. 5.
2 Por. tamze, s. 3.

» Por. R. Modras, Ignatian Humanism. A Dynamic Spirituality for the Twen-
tieth-First Century, dz. cyt., s. 100.
*].D. Spence, The Memory Palace of Matteo Ricci, dz. cyt., s. 141.

Pedagogika...11
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przyjaciela Giulia Fuligattiego, w ktérym Matteo pisze o ich
wspdlnych marzeniach z czaséw nauki w kolegium w Macera-
cie, a pozniej w Rzymie, by w przysztosci wyruszy¢ razem na
misje do Indii*. Po otrzymaniu zezwolenia od éwczesnego ge-
nerata zakonu Everarda Mercuriana, Ricci zostat wybrany przez
owczesnego jezuickiego Prokuratora Indii Martina da Silve do
misji na Wschodzie. Matteo zostat wybrany, pomimo Ze nie miat
jeszcze Swiecen kaptanskich. Na decyzji ojca da Silvy niewat-
pliwie zawazyly talenty Ricciego: swietna pamigc i zdolnosci
lingwistyczne, ktore okazac si¢ miaty bardzo pomocne w pra-
cy misyjnej*. Pierwszym przystankiem w podrézy Matteo Ric-
ciego na Daleki Wschod okazata sie portugalska Coimbra. Na
miejscowym uniwersytecie rozpoczal Matteo w roku 1577 studia
teologiczne potaczone z intensywna nauka jezyka portugalskie-
go®. W Coimbrze uczestniczyl w wykladach jednego z najwy-
bitniejszych teologéw owych czasow Hiszpana Luisa de Moliny
(1535-1600), ktory w swych pracach probowat pogodzi¢ Laske
z wolng wolg czlowieka®. Jednak i studia w Coimbrze musiat
przerwac: 29 marca 1578 wyptynatl z Lizbony na statku Sdo Luis
do Goa na zachodnim wybrzezu Indii*. Wraz z Matteo w droge
udato sie trzynastu innych jezuitow, wsrdd nich byli tez trzej ko-
ledzy, poznani podczas nauki w Coimbrze: Rodolfo Acquaviva,
Francesco Pasio i Michele Ruggieri (1543-1607) — p6zniejszy to-
warzysz Ricciego w wyprawie do Chin, pierwszy Europejczyk,
ktory legalnie w czasie panowania dynastii Ming przeniknat na
teren Panistwa Srodka®.

Po trwajacej blisko pdt roku podrédzy, obfitujacej w liczne
sztormy, choroby (tyfus, szkorbut), zamknigci w przypominaja-
cych trumny , kajutach”, tak matych, ze nie mozna byto w nich

* Por. tenze, Girotondo cinese, ttum. z ang. C. Foldes, Vicenza 1997, s. 59.

%2 G. Andreotti, Jezuita w Chinach. Matteo Ricci z Italii do Pekinu, thum. E. Ka-
batc, Krakéw 2004, s. 19.

% Por. A. Honicke, Die Chinamission des Pater Matteo Ricci, dz. cyt., s. 5.

* Por. J. Lacouture, The Jesuits. A Multibiography, dz. cyt., s. 183.

% Por. Hasto: Ricci, Matteo (1552-1610). Italian Jesuit Missionary and Traveler,

w: Literature of Travel and Exploration. An Encyclopedia, red. ]. Speake, t. 3: R-Z;
Index, New York-London 22003, s. 1008-1010.

% Por. J. Lacouture, The Jesuits. A Multibiography, dz. cyt., s. 183.



Jezuickie magis na przykladzie zycia ojca Matteo Ricciego SJ 163

sta¢, a nawet siedzie¢, z jednym tylko postojem po drodze w Mo-
zambiku, 13 wrzesnia 1578 roku pdtzywi misjonarze dotarli do
portu w Goa¥. W Indiach Matteo spedzit ponad trzy lata. Od-
dawat sie tu przede wszystkim pracy misyjnej, a poza tym kon-
czyt studia teologiczne, nauczat greki i gramatyki w jezuickim
Kolegium Sa6 Paulo w Goa oraz w Kolegium Madre de Deus,
w polozonym okoto 700 kilometréw na potudnie miescie Koczin.
W Koczinie wiasnie, w lipcu roku 1580, otrzymal swiecenia ka-
ptanskie®. Jednak 26 kwietnia roku 1582 Matteo opuscit na za-
wsze Indie. Stato sie tak za sprawa jego towarzysza Michele Rug-
gieriego i przetozonego misji Alessandra Valignano. Ten ostatni,
na prosbe Ruggieriego, polecil Ricciemu udac sie do Makau,
gdzie od trzydziestu miesiecy przebywat Ruggieri, doskonalac
jezyk chinski®. Talenty ojca Matteo, ktore tak cenit jego starszy
kolega, miaty zosta¢ wykorzystane w pracy misyjnej w Chinach.

Po trudnej podrozy, ktéra przebiegata przez stynaca z burz
Cies$nine Malakka, Matteo Ricci 7 sierpnia 1582 roku wyladowat
w Makau ®. Tutaj zamieszkat wraz z Michele Ruggierim i dwoma
innymi zakonnikami w Casa de Sad Martinho. Ruggieri liczyl na
pomoc nowo przybytego towarzysza, tak w nauce chinskiego,
jak i w nawigzywaniu kontaktéw z lokalnymi wtadzami*'. Mat-
teo z zapalem zabrat si¢ do nauki jezyka, i trzeba to przyznac
czynit blyskawiczne postepy. W ciggu trzynastu lat nauki Ricci
opanowal biegle w mowie i w piSmie jezyk mieszkancow Chin,
przy czym postugiwatl si¢ nim tak doskonale, Ze nie tylko zadzi-
wiat tym Chinczykow, ale jak zauwaza jezuicki sinolog Joseph
S. Sebes

% Por. Literature of Travel..., dz. cyt., s. 109.

% Por. D. Alden, The Making the Enterprise. The Society of Jesus in Portugal,
It’s Empire, and Beyond, 1540-1750, Palo Alto 1996, s. 68; J. Lacouture, The Jesu-
its. A Multibiography, dz. cyt., s. 183; Haslo: Ricci, Matteo (1552-1610), w: Bio-
graphisch-Bibliographisches Kirchen Lexikon, t. 8: Rembrandt —Scharbel , Charbel”,
Herzberg 1994, kol.181-185.

¥ Por. J. Lacouture, The Jesuits. A Multibiography, dz. cyt., s. 184.

0 Por. Literature of Travel and Exploration, dz. cyt., s. 109.

1 Por. J. Lacouture, The Jesuits. A Multibiography, dz. cyt., s. 184.
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btedy gramatyczne, ktore Ricci popeinial piszac po wlosku,
wskazuja, ze lepiej postugiwat sie chinskim niz swym ojczystym
jezykiem*.

Gdy w lach 1582-1583 Ricci przebywal w Makau, ojciec Rug-
gieri trzykrotnie podejmowal wyprawy do Kantonu w celu
uzyskania zgody od chinskich wtadz na state osiedlenie jezui-
tow na terenie Chin kontynentalnych. Trzecia wyprawa zostata
uwieniczona sukcesem. Ruggieri i towarzyszacy mu ojciec Pasio
wzieli bowiem ze soba wygrywajacy godziny zegar, a na ten
zdumiewajacy dla 6wczesnych Chinczykéw przedmiot zwrocit
uwage wicekrdl prowingji Guandong Zhen Rui®. Po obdarowa-
niu dostojnika tym szczegdlnym upominkiem, Ruggieri i Pasio
otrzymali zgode na zamieszkanie w lezagcym 150 kilometréw na
potnocny zachod od Makau miescie Zhaoqing. Niestety juz kilka
miesiecy pozniej Zhen Rui, popadlszy w nietaske, nie chcac po-
garszac¢ swojej sytuacji, odestat jezuitéw na powrdét do Makau*.
Jednak ten krotki pobyt na chifiskim ladzie (od 27 grudnia 1582
do marca 1583) zaowocowat znaczaca zmiang w zyciu zakon-
nikéw. Ojciec Ruggieri, za rada chinskiego dowddcy garnizonu
w Kantonie, wicekrola i mandarynow, ogolil glowe i zarost na
twarzy oraz przywdzial szate buddyjskiego mnicha, by — jak
to sam okreslil — ,sta¢ si¢ wszystkim dla wszystkich, ut Chri-
sto Sinas lucrifacerem (aby pozyska¢ Chiny dla Chrystusa)”®.
Podobnie jak Ruggieri postapili pozniej inni jezuici przebywa-
jacy w tym czasie w Makau, takze ojciec Ricci. Byta to ze strony
Ruggieriego swoista lekcja inkulturacji udzielona wspoétbraciom,

22 Cyt. za: C.J. McNaspy, Congquest or Inculturation. Ways of Ministry in the
Early Jesuit Missions, w: Critical Moments in Religious History, red. K. Keulman,
Macon 1993, s. 80.

W artykule wyrazy chiniskie sa zapisywane alfabetem facinskim, zgodnie
z oficjalnie przyjetym na terenie Chinskiej Republiki Ludowej systemem pinyin.

# Por. G. Andreotti, Jezuita w Chinach. Matteo Ricci z Italii do Pekinu, dz. cyt.,
s. 31-32.

# Cyt. za: J. Lacouture, The Jesuits. A Multibiography, dz. cyt., s. 185-186. Ist-
nieje tez inna wersja tej historii, zgodnie z ktéra decyzja o upodobnieniu sie do
buddyjskich mnichéw podjeta zostata podczas powtdérnego przybycia do Zha-
oqing, za namowa gubernatora Wanga Pana (por. G. Andreotti, Jezuita w Chi-
nach. Matteo Ricci z Italii do Pekinu, dz. cyt., s. 33).
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ktora szczegolnie mocno miata wptynaé na Matteo Ricciego
i jego pdzniejszy stosunek do chiniskiej kultury i tradydji.

Niespodziewanie pod koniec lata 1583 roku jezuici w Makau
otrzymali zaproszenie do osiedlenia si¢ na stale w Zhaoqing —
miescie, ktore dopiero co przyszlo im opuscié. Stato sie tak za
sprawa gubernatora prowincji Guandong Wanga Pana. Na kon-
tynent udat sie tym razem Michele Ruggieri z Mateo Riccim, bo-
wiem ojciec Pasio, jeszcze przed nadejsciem listu od chinskiego
dostojnika, wyruszyt do Japonii. W ten sposoéb 10 wrzesnia 1583
roku otwarta zostala pierwsza od czaséw sredniowiecza stata
misyjna placowka chrzescijanska na terenie kontynentalnych
Chin*.

Ricci z Ruggierim wzniesli w Zhaoqing niewielki dom i kos-
ciét pod charakterystycznym wezwaniem Swiatynia Kwiatu
Nie$miertelnych (Xian Hua Si), nawigzujacym do nazw $wig-
tyn buddyjskich, a takze do wznoszacej sie w poblizu pagody
zwanej , Kwitnaca Wieza” ¥. Specyficzny charakter jezuickiej re-
zydencji sprawiat, Ze dostep do niej mieli o kazdej porze dnia
i nocy wszyscy mieszkancy miasta, w tym mandaryni — przed-
stawiciele tutejszej elity spoteczno-kulturalnej, ktérzy nie mogli-
by odwiedza¢ misjonarzy, gdyby ci ostatni mieszkali w prywat-
nym domu: mandaryni nie mogli bowiem odwiedza¢ domow
0s0b z klas nizszych spotecznie*. Misjonarze poza spotkaniami
z mieszkanicami Zhaoqing intensywnie uczyli si¢ chinskiego, tak
ze w roku 1584 wydali przy pomocy chinskich przyjaciot ksigz-
ke zatytutowana Tianzhu Shiyi (Prawdziwa wyktadnia Pana Nie-
ba), rodzaj katechizmu w formie dialogow, z dotaczonym don

% Por. J.F. Moran, The Japanese and the Jesuits. Alessandro Valignano in Sixtee-
nth-Century Japan, New York 1993, s. 47; P.E.-M. Yang, Diciondrio de Portugués —
Chinés de Michele Ruggieri e Matteo Ricci. Introducdo Histérico — Linguistica, w:
Diciondrio de Portugués — Chinés. Michele Ruggieri e Matteo Ricci. Pu — Han cidian
Al Portuguese — Chinese Dictionary, red. J.W. Witek, San Francisco-Lisboa
2001, s. 17.

4 Por. J. Charbonnier, Histoire des Chrétiens de Chine, Paris 22002, s. 98. Ricci
utrzymywal réwniez, ze charakterystyczne wezwanie miato, poprzez nazwe
,kwiat”, nawiazywac do Maryi (por. A.C. Ross, A Vision Betrayed. The Jesuits in
Japan and China, 1542-1742, Edinburgh 1994, s. 123).

% Por. R.E. Modras, Ignatian Humanism. A Dynamic Spirituality for the Twen-
tieth-First Century, dz. cyt., s. 103.
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Dziesieciorgiem przykazan, Ojcze nasz i Zdrowas Mario, réwniez
spisanymi w jezyku chiniskim*. Michele Ruggieri podjat tez kil-
ka podrézy do miast potozonych na chifiskim Potudniu. Ricci
w tym czasie wykonywal m.in. prace, ktére mialy mu zjednac
podziw i uznanie Chificzykow. Wsrod nich byty — jak je sam oj-
ciec Matteo okreslat — tzw. ,,drobnostki” (cosette), czyli wykony-
wane przez niego metalowe kule, zegary stoneczne i mechanicz-
ne, pryzmaty, ktére przyczynily sie do jego stawy ,wielkiego
czarnoksieznika” w éwczesnych Chinach®. Jednak prawdziwy
szacunek wsrod mieszkanicoéw Zhaoqing wzbudzita Mapa Swiata
(Mappamondo) wykonana przez Ricciego w roku 1584, a nastep-
nie —na prosbe i za pieniadze wiadz miasta — wydrukowana i za-
wieszona w jednym z pomieszczen domu misyjnego. Stata sie
pretekstem do niekonczacych sie pytant o nieznane odwiedza-
jacym kraje, w szczegolnosci o Europe, a samemu ojcu Matteo
stworzyta doskonalq okazje, by zaspokajac ciekawos¢ pytajacych
i przekaza¢ im wiedze nie tylko z dziedziny geografii czy as-
tronomii, ale takze religii chrzescijanskiej. Dzieto Ricciego, ktory
zyskal miano ,genialnego kartografa”, stato sie¢ tak popularne,
ze za jego zycia w Chinach ukazalo si¢ jego dwanascie kolejnych
wydan, coraz to bardziej ulepszanych i poprawianych przez
wloskiego jezuite®'. Uznanie wsrod miejscowej ludnosci, jakim
cieszyt sie ojciec Matteo Ricci, znalazlo réwniez wyraz w tytule,
jakim misjonarz zostat obdarzony — Medrzec Tai Xi (,,z Dalekie-
go Zachodu”*?), wkrotce tez sam Ricci zaczat przedstawiac sie
jako Li Madou (Chinczycy nie znaja dzwieku ,r”, a ich imiona
zazwyczaj nie przekraczaja wielkosci trzech sylab)*.

Jednak konwersji na chrzescijanstwo bylo w tym czasie nie-
wiele (80 w ciagu pierwszych szesciu lat**), a sam pobyt Ricciego

¥ Por. A. Chan, Chinese Books and Documents in the Jesuit Archives in Rome.
A Descriptive Catalogue. Japonica — Sinica I-IV, New York 2002, s. 94.

% Por. J. Lacouture, The Jesuits. A Multibiography, dz. cyt., s. 193.

°! Por. PM. Engelfriet, Euclid in China. The Genesis of the First Translation of
Euclid’s , Elements”, dz. cyt., s. 59; Ch.-M. Chen, Pierwsi jezuici w Chinach, dz.
cyt., s. 56.

52 Por. F.W. Mote, Imperial China, 900-1800, Cambridge Mass. 1999, s. 952.

% Por. J. Lacouture, The Jesuits. A Multibiography, dz. cyt., s. 195.

% Por. G. Andreotti, Jezuita w Chinach. Matteo Ricci z Italii do Pekinu, dz. cyt., s. 39.
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w Zhaoqing wiazat si¢ z wieloma trudnosciami i wyrzeczeniami.
Alessandro Valignano, bawiac krotko w tym miescie, tak scha-
rakteryzowal zycie ojca Matteo:

Nigdy nie mdgt usiaé¢ w obecnosci mandaryndw, a w czasie
audiencji zawsze pozostawat przed nimi na kleczkach. Podejrze-
wano go o szpiegostwo na rzecz Portugalczykéw z Makau. Jego
dom traktowany byt jak pagoda, gdzie mandaryni mogli organi-
zowacd swoje przyjecia. Pomimo tych rzeczy, ktére musiat znosic,
i pomimo beznadziei, panujacej w pierwszych latach, nigdy nie
napisat do mnie, Zze chce wracaé lub ze pobyt w Chinach to strata
czasu, jak postgpitoby wiele 0sob na jego miejscu®.

Po dojsciu do wladzy nowego, nieprzychylnego chrzescijan-
stwu wicekrola, sytuacja jezuitéw w Zhaoqing stata si¢ na tyle
niekorzystna, ze zakonnicy byli zmuszeni w sierpniu 1589 roku
przenies¢ sie¢ do odleglego o 200 kilometréw na pdinoc miasta
Shaozhou (dzi$ Shaoguan). W wyjezdzie towarzyszyt Ricciemu
zakonny wspoltbrat Portugalczyk Antonio d’Almeida. Michele
Ruggieri rok wczesniej powrdcit do Europy, by przygotowac pa-
pieskie poselstwo do Chin. Niestety plan ten nie zostal zreali-
zowany, a Ruggieri do Chin juz nie powrdcil, umierajac w roku
1607 w Salerno, niedaleko rodzinnego Neapolu .

Sze$cioletni pobyt w Shaozhou okazat si¢ jednym z trudniej-
szych etapéw w chinskiej misji Matteo Ricciego. Wptynat na
to zarowno niezdrowy, malaryczny klimat miasta, ktory przy-
czynit si¢ do $mierci Antonia d’Almeidy, a pdzniej jego nastep-
cy ojca Francesca de Petrisa, jak i nieche¢ czy wrecz wrogosé
mieszkancow. Misja przezyta m.in. atak kamieniami ze strony
pijanych wyrostkéw oraz napad rabunkowy, w czasie ktdrego
ojciec Matteo zostal powaznie ranny w noge. Jednak nie wszy-
scy miejscowi byli wrogo nastawieni wobec jezuitéw, Ricciemu
udalo sie zjedna¢ przychylnos$¢ — poprzez nauke matematyki —
syna lokalnego notabla Qu Taisu, ktéry miat si¢ pdzniej okazac
bardzo pomocnym rzecznikiem jezuickiej misji na chinskiej

% Cyt. za: J. Lacouture, The Jesuits. A Multibiography, dz. cyt., s. 194.

% Por. G. Andreotti, Jezuita w Chinach. Matteo Ricci z Italii do Pekinu, dz. cyt.
s. 40-42.
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ziemi i niezawodnym przyjacielem ojca Matteo”. W Shaozhou
Ricci kontynuowat nauke jezyka chinskiego oraz zaczat inten-
sywnie poznawac kulture tego kraju, m.in. z zapatem zwrdcit
sie ku studiowaniu klasycznych pism konfucjanskich. Zauwazy?t
szybko podobienstwa pomiedzy tym, co mozna okresli¢ mianem
konfucjanizmu, a religia chrze$cijariska, stajac sie¢ szybko zwo-
lennikiem nauk starozytnego, chinskiego medrca Konfucjusza
(551-479 p.n.e.). Jak sam pisat:

Zauwazylem w ksiegach kanonicznych [konfucjanskich] wiele
fragmentéw zgodnych ze sprawami wiary, takich, jak jednos¢
Boga, nieSmiertelnos$¢ duszy czy chwata nalezna swietym .

Nie traktowal przy tym systemu konfucjaniskiego jako religii, ale
raczej jako wykladnie regut polityczno-etycznych. Akceptujac
zasady konfucjanizmu, w tym kult przodkow i czes¢ oddawa-
na Konfucjuszowi, starat si¢ wypracowac plaszczyzne dialogu
pomiedzy kulturg europejska i chiiska, co mialo zaowocowac
(i rzeczywiscie zaowocowato) konwersjami religijnymi na ka-
tolicyzm>. W latach 1591-1594 Matteo Ricci intensywnie praco-
wal nad ttumaczeniem tzw. Czteroksiegu (Sishu) przypisywanego
Konfucjuszowi. Przettumaczony tekst stuzyl nastepnie ojcu Mat-
teo za podrecznik do nauczania chinskiego nowo przybytych
do misji jezuitow . Mattteo Ricciemu zawdzieczamy nie tylko
recepcje systemu konfucjanskiego w Europie, miat on réwniez
wplyw na powstanie zlatynizowanej formy nazwiska chinskiego

 Por. J. Lacouture, The Jesuits. A Multibiography, dz. cyt. s. 195-197; G. An-
dreotti, Jezuita w Chinach. Matteo Ricci z Italii do Pekinu, dz. cyt., s. 42-49.

% Cyt. za: K.K. Yeo, Paul’s Theological Ethic and Chinese Morality of “Ren Ren”,
w: Ch.H. Cosgrove, H. Weiss, K.K. Yeo, Cross-Cultural Paul. Journeys to Others,
Journeys to Ourselves, Grand Rapids-Cambridge 2005, s. 110.

¥ Por. ].D. Young, Confucianism and Christianity. The First Encounter, Hong
Kong 1983, s. 25-40. Jednak akceptacja nauk konfujanskich ograniczata sie do
tzw. ,oryginalnego konfucjanizmu”, czyli pism z najwczesniejszego okresu
rozwoju tej religii, bezposrednio przypisywanych samemu Konfucjuszowi
(por. X. Wang, Christianity and Imperial Culture, dz. cyt., s. 94).

% Por. L.M. Jensen, Manufacturing Confucianism. Chinese Tradition and Univer-
sal Civilization, Durham 1997, s. 93.



Jezuickie magis na przykladzie zycia ojca Matteo Ricciego SJ 169

medrca -, Konfucjusz” — pod ktdra orientalny filozof funkcjonu-
je w $wiecie do dzi$*®.

Wplyw mysli konfucjaniskiej na Ricciego byt na tyle dalekosiez-
ny, ze objat rowniez zmiane ubioru. Ojciec Matteo i jego wspodt-
bracia na wiosne 1595 zrezygnowali z noszenia szat buddyjskich
mnichow, tak ze wzgledu na identyfikowanie ich z buddyzmem,
jak i w celu zwigkszenia swego spotecznego prestizu. Jezuici przy-
wdziali wowczas jedwabny stroj, zapuscili brody i zaczeli by¢
noszeni w lektyce, na wzdr elitarnej grupy chinskich uczonych-
-urzednikdw, okreslanych badz to mianem ru lub bardziej oficjal-
nie xiucai (dyplomowani), badz daoren (ludzie Drogi; ludzie Tao)
i powszechnie traktowanych jako konfucjaniscy medrcy®. Ricci
w liscie do 0wczesnego generata zakonu Claudia Aquavivy, thu-
maczac zmiang zwyczajow zakonnikow, zwrécit uwage na brak
szacunku czy wrecz nieche¢, jaka na skutek upadku obyczajow
w klasztorach powszechnie darzono buddyjskich mnichow:

Aby zyska¢ wyzszy status, nie chodzimy po ulicach pieszo, lecz
kazemy sie nosi¢ w lektyce, tak jak czynia tutaj ludzie wyzsi ran-
ga. Potrzebujemy tego rodzaju prestizu w tym regionie, bo bez
tego nie bedzie postepu w pracy z poganami. Miano cudzoziem-
ca i miano kaptana sa przez Chinczykéw uwazane za tak nie-
godne, ze potrzebujemy tej, jak i innych zmian, aby im pokazac,
Ze nie jesteSmy kaptanami, tak niegodnymi, jak ich wtasni®.

Kiedy tylko nadarzyta sie okazja, ubrany w nowe szaty Mat-
teo Ricci 18 kwietnia 1595 roku® bez zalu opuscit niegoscinne

¢ Lektura pism Matteo Ricciego wykazuje co prawda, Zze wtoski jezuita po-
stugiwat sie forma , Confuitio”, jednak stanowila ona punkt wyjscia do zla-
tynizowanego imienia ,,Confucius”, ktére pojawito sie w ksigzce zatytutowa-
nej Confucius Sinarum philosophus sive scientia Sinensis latine exposita, wydanej
w roku 1687 w Paryzu, ktorej za podstawe stuzyly trzy ksiegi: Wielka Nauka,
Doktryna Srodka i Dialogi konfucjariskie, przettumaczone blisko sto lat wcze$niej
przez Ricciego (por. L.M. Jensen, Manufacturing Confucianism. Chinese Tradition
and Universal Civilization, dz. cyt., s. 88-91; D.E. Mungello, Curious Land. Jesuit
Accommodation and the Origins of Sinology, Honolulu #1989, s. 257-260).

2 Por. L.M. Jensen, Manufacturing Confucianism. Chinese Tradition and Univer-
sal Civilization, dz. cyt., s. 47-54.

 Cyt. za: ].D. Spence, The Memory Palace..., dz. cyt., s. 160.

¢ Por. Literature of Travel..., dz. cyt., s. 1009.
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Shaozhou, udajac si¢ na poinoc. Przy pomocy wysokiego, ce-
sarskiego urzednika liczyt na dotarcie do cesarza. Mial nadzie-
je, ze zdola przekonac chinskiego wiadce do wydania zgody
na swobodne szerzenie wiary chrzescijaniskiej na terenie Chin.
Jednak Pekinu, podczas tej niezwykle ciezkiej podrdzy — jeden
z chinskich nowicjuszy stracit Zycie w nurtach rzeki Jangcy —nie
byto mu dane osiagnac. Po kilkutygodniowym pobycie w stolicy
chinskiego Potudnia Nankinie, gdy nie uzyskat zgody na pobyt
w miescie, wraz z towarzyszacymi mu wspotbraémi zawrdcit do
potozonego o ponad 450 kilometréw na potudnie Nanczangu,
docierajac tu 28 czerwca®. Miasto to wydawato sie¢ pod dwo-
ma wzgledami idealne dla pracy misyjnej: zylo tu duzo ludzi
wyksztatconych, przychylnie nastawionych do jezuitow oraz
mieszkata daleka rodzina cesarza, a poprzez jej cztonkéw Ric-
ci planowat dotrze¢ do ich dostojnego krewniaka®. Jednak ojcu
Matteo nie udato sie¢ przekonac cztonkdw rodziny cesarskiej do
swych plandw, zyskat natomiast szacunek i uznanie wsérod miej-
scowej elity intelektualnej. Przyjety zostat niedlugo po przyjez-
dzie do dziatajacej w Nanczangu Akademii Groty Bialego Jele-
nia, rodzaju stowarzyszenia, ktore sam Ricci okredlit jako , una
Accademia di letterati”, zrzeszajacego konfucjanskich uczonych,
spotykajacych si¢ na wspolnie organizowanych dyskusjach i wy-
ktadach®. W Nanczangu Ricci zaprzyjaznil sie z przedstawicie-
lem lokalnej arystokracji ksieciem Jian’an, ktéremu zadedykowat
Traktat o przyjazni (Jiaoyou lun), swa pierwsza samodzielnie napi-
sang w jezyku chinskim ksigzke. Tak opisywal geneze tego dzie-
fa w poprzedzajacej je przedmowie:

[Ksiaze] zamiast mnie zlekcewazy¢, przyjal mnie zgodnie z na-
leznym rytualem i wydat na ma cze$¢ wspaniate przyjecie. Przy
zastawionym stole, przysunat swe krzesto do mojego i trzyma-
jac mnie za rece rzekl, co nastepuje: , Nigdy nie zaprzepascitem
okazji, by zyskac¢ przyjaciela oraz okaza¢ mdj szacunek mezom

 Por. G. Andreotti, Jezuita w Chinach. Matteo Ricci z Italii do Pekinu, dz. cyt.,
s. 59.

 Por. L.M. Brockey, Journey to the East. The Jesuit Mission to China, 1579-1724,
dz. cyt., s. 45.

¢ Por. PM. Engelfriet, Euclid in China. The Genesis of the First Translation
of Euclid’s , Elements”, dz. cyt., s. 61.
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pelnym cnét i zastug, kiedy tylko zaszczyca moje wlosci swa wi-
zyta. Jako, ze Zachdd, to miejsce prawosci i moralnosci, chciat-
bym wiedzie¢, co tamtejsi ludzie sadza o przyjazni”. Z kolei ja,
zapisatem to, czego nauczylem sie w przesztosci, a moje pisanie
zapelnito ten tom, ktory stanowi Traktat o przyjazni®.

Co ciekawe, opublikowana z koricem roku 1595 ksiazka nie byta
przez ojca Matteo autoryzowana. Przyczyna byta dtuga i skom-
plikowana procedura wydawania zgody na ksigzkowe publi-
kacje stosowana przez dwczesny Koscidt katolicki, w tym takze
zakon jezuitow. Jak sformutowat to sam Ricci,

zeby opublikowac cokolwiek, musze otrzymac zgode od tylu na-
szych ludzi, Ze nic nie jestem w stanie wykona¢. Ludzie, ktérzy
nie s3 w Chinach i nie potrafig czyta¢ w jezyku chiniskim, ko-
niecznie chca oceniac [publikacje] ©.

Sama praca Ricciego stanowila zbidr i ttumaczenie oraz oméwie-
nie stu aforyzmdéw o przyjaciotach i przyjazni, zaczerpnietych
z dziel stynnych zachodnich myslicieli, filozoféw i przywddcow,
m.in. Platona, Arystotelesa, Aleksandra Wielkiego, Owidiusza,
Cycerona, Plutarcha, Marcjalisa, Seneki, Kwintyliana czy sw.
Augustyna. Ksigzka cieszyla si¢ wielkim uznaniem wsrod wy-
ksztatconej, mandarynskiej warstwy Chinczykow, byta wielo-
krotnie wznawiana, do$¢ szybko zostata takze przettlumaczona
na japonski i koreanski”.

Kolejna ksigzka Ricciego w jezyku chiriskim wydana w roku
1596 miala roéwniez stluzyé zaciesnieniu wiezéw przyjazni
z wysokim chinskim urzednikiem. Publikacja ta to Sztuka pa-
mieci na Zachodzie (Xi guo ji fa), dzieto, w ktérym ojciec Mat-
teo przedstawil chinskim czytelnikom doskonale mu znane -
o czym mogliSmy sie wczesniej przekonac — zachodnie metody

% Cyt. za: D. Xu, “Other” Rhetoric. Reading Matteo Ricci’s “A Treatise on
Friendship”, w: East Asian Cultural and Historical Perspectives. Histories and Socie-
ty. Culture and Literature, red. S. Totosy de Zepetnek, J.W. Jay, Edmonton 1997,
s. 360.

® Cyt. za: D.W. Treadgold, The West in Russia and China. Religious and Secular
Thought in Modern Times, t. 2, China 1582-1949, Cambridge 1973, s. 11.

0 Por. D. Xu, “Other” Rhetoric. Reading Matteo Ricci’s “A Treatise on Friends-
hip”, dz. cyt., s. 357-372; Ch.-M. Chen, Pierwsi jezuici w Chinach, dz. cyt., s. 61.
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mnemotechniczne”. Ksigzka byta podarunkiem dla gubernatora
prowingji Jiangxi Lu Wangaia i jego trzech synéw. Miala za zada-
nie pomoc dzieciom dostojnika w zdaniu trudnych egzaminow
panstwowych, podczas ktérych egzaminowany musiat wykazac
si¢ doskonatg znajomoscia chinskich klasykéw, w szczegolnosci
zas konfucjanskiego Czteroksiegu. Publikacja w swej zasadniczej
czesci opierata sie na pismach Pliniusza i Cycerona i zawierata,
opisywana juz tutaj, koncepcje , patacu pamieci” 2.

W roku 1597 w dowdd uznania dla swej pracy w Nanczangu,
Ricci zostal mianowany przez Alessandra Valignano przetozo-
nym jezuickich misji w Chinach”. Jednak zakonnikom nie byto
dane diugo przebywaé w tym miescie: 23 czerwca 1598 roku,
dzieki wsparciu cesarskiego ministra Whanga Zhongminga,
wyruszyli do Pekinu, gdzie Matteo Ricci miat stuzy¢ moznemu
protektorowi swa wiedza matematyczna i astronomiczng przy
reformowaniu chinskiego kalendarza. Do stolicy Ricci przy-
byl 7 wrzesnia w towarzystwie trzech jezuitow: przystanego
z Shaozhou ojca Lorenzo Cattaneo, brata Bastiana Fernandesa
i nowicjusza chinskiego pochodzenia, z zawodu malarza, zna-
nego pod portugalskim imieniem i nazwiskiem jako Manoel Pe-
reira, autora portretu wloskiego misjonarza”™. W Pekinie jezui-
ci trafili na czas napiecia i zamieszania spowodowany toczona
wlasnie na terenie Korei wojna z Japoniczykami. Cudzoziemcy
nie byli mile widziani, tak w miescie, jak i na cesarskim dwo-
rze. Ojciec Matteo, nie uzyskawszy zaproszenia na audiencje
u imperatora i nie otrzymawszy zgody na pobyt w stolicy Kraju
Srodka, za rada Whanga Zhongminga powrdcit na potudnie, ale
juz nie do Nanczangu. Zakonnikom udato si¢ tym razem zatrzy-
madé w lutym 1599 roku w Nankinie — drugim co do znaczenia

"t Por. C. Jami, Rencontre entre arithmétiques chinoise et occidentale au XVIle
siecle, w: Histoire de fractions, fractions d’histoire, red. P. Benoit, K. Chemla, J. Rit-
ter, Basel 1992, s. 357.

2 Por. R.E. Modras, dz. cyt., s. 108-109; J. D. Spence, The Memory Palace...,
dz. cyt., s. 3-4.

7 Por. L.M. Brockey, Journey to the East. The Jesuit Mission to China, 1579-1724,
dz. cyt,, s. 46.

7 Por. G. Andreotti, Jezuita w Chinach. Matteo Ricci z Italii do Pekinu, dz. cyt.,
s. 71-75; Literature of Travel..., dz. cyt., s. 1009.
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miescie Chin”. W trwajacej blisko pdt roku podrézy z Pekinu
do Nankinu, Ricci utozyt Stownik portugalsko-chinski, stanowigcy
uzupelnienie stownika zredagowanego wspdlnie z Michele Rug-
gierim jeszcze w czasie ich pobytu w Zhaoqing. Ten pierwszy
w historii stownik jezyka chiniskiego miat stanowi¢, tak jak i jego
wczesniejsza wersja, pomoc w nauce przeznaczong dla nowo
przybytych na teren misji jezuitow 7.

Nankin - stolica Potudnia, powitat Ricciego i jego towarzyszy
radosng atmosferg. Oto po $mierci generala Hideyoshi Toyoto-
mi, gtéwnodowodzacego japonskimi wojskami w Korei, armia
chiniska odniosta zwycigestwo nad Japonczykami i doprowadzi-
fa do zakoniczenia walk”. Czas pokoju mial okazac si¢ owocny
nie tylko dla udreczonych wojnag Chinczykow, ale rowniez dla
cztonkow Towarzystwa Jezusowego. Przychylnej atmosferze,
w jakiej znalezli si¢ zakonnicy, sprzyjalo tez zainteresowanie
pekiniska wyprawa Ricciego, a zwtaszcza przedmiotami, jakie
widzt dla cesarza. Najwigksze zaciekawienie wzbudzat dzwo-
nigcy bez niczyjej pomocy zegar. Takze pomoc starego przyja-
ciela Qu Taisu, ktéry potrafil dla misji zjednywad¢ miejscowych
decydentéw, sprzyjata szacunkowi i uznaniu, a nawet sympa-
tii, jakq zaczeli cieszy¢ si¢ w Nankinie zakonnicy. To bardzo
przychylne nastawienie miejscowej ludnosci sprawito, ze ojciec
Matteo z zapalem zaczat realizowac swoj staly plan ewangeliza-
¢ji — docierania do miejscowej ludnosci z przestaniem religijnym
poprzez uprzednie zaznajomienie jej z wiedza naukowa $wia-
ta zachodniego”™. Juz w Nanczangu, w latach 1597-1598, Mat-
teo Ricci, przy pomocy Qu Taisu, zaczat pracowaé nad ttuma-
czeniem na chinski pierwszej ksiegi Elementéw Euklidesa”™. Po
przyjezdzie do Nankinu kontynuowat ttumaczenie zachodnich

7 Por. hasto: Ricci, Matteo (1552-1610), w: Dictionary of Ming Biography,
1368-1644, red. L.C. Goodrich, Ch.-Y. Fang, t. 2, New York 1976, s. 1139.

7 Por. PF.-M. Yang, Diciondrio de Portugués — Chinés de Michele Ruggieri
e Matteo Ricci, dz. cyt., s. 40-41.

77 Por. Dictionary of Ming Biography, dz. cyt., s.1139.

78 Por. G. Andreotti, Jezuita w Chinach. Matteo Ricci z Italii do Pekinu, dz. cyt.,
s. 83-84.

7 Por. J.-C. Martzloff, A History of Chinese Mathematics, thum. z franc. S.S. Wil-
son, Berlin-Heidelberg 22006, s. 21.
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prac matematycznych, a takze zaczal naucza¢ matematyki i as-
tronomii, co wkrotce przysporzyto mu wsrod chinskich elit, tak
naukowych, jak i politycznych, stawy najwiekszego matematyka
na swiecie®.

Wiesci o wybitnym uczonym dotarty takze do Pekinu. Po
zaledwie roku spedzonym w Nankinie Matteo Ricci udat sie
18 maja 1600 roku wraz z nowo przybytym do nankinskiej mi-
sji hiszpanskim jezuitq Diego de Pantoja oraz dwoma chinskimi
zakonnikami do stolicy. Podroz przebiegata sprawnie az do po-
fozonego 600 kilometrow na pdtnoc Lingingu. Tutaj na poczat-
ku lipca zakonnicy zostali zatrzymani i uwiezieni przez jednego
z cesarskich dworzan eunucha Ma Tanga, ktéry w tym rejonie
zajmowal si¢ zbieraniem podatkéw. Powod zatrzymania byt
dos¢ prozaiczny: urzednik pragnal przeja¢ prezenty wiezione
przez jezuitow dla cesarza. Liczyl na to, ze gdy sam je ofiaruje
wiadcy, zaskarbi sobie jego taskawos$¢. Po dwdch tygodniach Ma
Tang przewiozl zakonnikéw do potozonego ponad 280 kilome-
trow na potnocny wschod miasta Tiencin, oskarzajac ich przy
tym o stosowanie czarow. Tutaj wreszcie zakonczyta sie¢ meka
jezuitéw. Niespodziewanie 8 stycznia 1601 roku Ricci otrzymat
list od cesarza Wanli (1563-1620), zezwalajacy zakonnikom na
swobodny wijazd do pobliskiej, oddalonej o 120 kilometrow,
stolicy ®'.

24 stycznia Matteo Ricci wraz z wspdtbraé¢mi wijechat do Peki-
nu. Fakt ten byl na tyle wazny dla Zycia, tak stolicy, jak i catego
kraju, ze zostat odnotowany w oficjalnej kronice dynastii Ming;:
,Matteo Ricci z Wielkiego Zachodu przybyl z darami ze swe-
go kraju” ®. Nazajutrz, po wystosowaniu zgodnego z rytuatem
memoriatu, zostal przyjety na cesarskiej audiencji, ktéra miata
dos¢ szczegolny charakter. Cesarz Wanli nie przyjat ojca Matteo
osobiscie, gdyz od pewnego czasu przestat uczestniczy¢ w pub-
licznych spotkaniach. Ricciego przyjeli kontrolujacy cesarski
dwor eunuchowie i to wlasnie oni poinstruowali go, jak ma sie
zachowad wobec pustego cesarskiego tronu w czasie skfadania

8 Por. Ch. Sasaki, Descartes’s Mathematical Thought, Dordrecht 2003, s. 38.
81 Por. M. Collis, The Great Within, London 1941, s. 157-166.

8 Cyt. za: G. Andreotti, Jezuita w Chinach. Matteo Ricci z Italii do Pekinu, dz.
cyt., s. 95.
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naleznego wladcy hotdu. Po oddaniu naleznych poktonéw Tro-
nowi Smoka, Matteo Ricci przekazat eunuchom ponad trzydzie-
$ci prezentéw dla cesarza. Byty to m.in. dwa zegary, dwa obrazy
przedstawiajace Maryje i jeden z wyobrazeniem Jezusa, Biblia,
brewiarz, mapa $wiata i klawesyn®. Najwigksze zainteresowa-
nie i podziw wiladcy wzbudzily obrazy, reprezentujace rodzaj
realistycznego malarstwa nieznany sztuce chinskiej, klawesyn
oraz zegary, zwlaszcza jeden z nich duzy i samoczynnie dzwo-
niacy, dla ktérego cesarz kazal w ogrodach Zakazanego Miasta
zbudowac¢ wieze®. Co ciekawe, to wlasnie zegary przyczynity
sie do tego, ze jezuici mogli pozosta¢ w stolicy Kraju Srodka. Kil-
ka dni po audiencji zegary przestaty chodzi¢, eunuchowie zwro-
cili si¢ do ojca Matteo, by przystat kogos, kto potrafi je nakrecic.
Dokonat tego ojciec de Pantoja, Ricci za$ przebywajac — rzecz
bez precedensu — przez trzy dni na terenie Zakazanego Miasta,
przyuczyl do obstugi zegaréw specjalnie do tego oddelegowa-
nych czterech eunuchdw®. Zdobyl tym samym przychylnos¢
tych szczegdlnych oficjeli, ktérzy sprawowali rzady na dworze
cesarza Wanli. Dzigki temu udato mu sie zyskac ich protekgcje,
gdy wszechwladne Ministerstwo Rytualéw zaczeto domagac
si¢ opuszczenia przez przybyszow Pekinu i doprowadzilo na-
wet do trzymiesiecznego aresztowania jezuitow (marzec — maj
1601 roku)®. Przebywanie cudzoziemcdéw na terenie cesarskiej
stolicy bylo bowiem niezgodne z chinskim prawem. Koronnym
argumentem uzytym w obronie ojca Matteo przez zaprzyjaznio-
nych dworzan byta niemita dla Wanli perspektywa zatrzymania
zegardw, ktorych nikt nie bedzie w stanie powtornie uruchomic.
Argument okazal si¢ skuteczny — cesarz co prawda nigdy nie
wydat oficjalnej zgody na osiedlenie zakonnikéw w Pekinie,
ale rdwniez nie nakazat im opusci¢ stolicy. Co wigcej, jezuici

% Por. X. Zhang, Following the Steps of Matteo Ricci to China, ttum. z chin.
D. Deshu, Y. Jinping, Beijing 2006, s. 19. Informacje na temat podarowanych
przedmiotéw, zawarte w poszczegdlnych publikacjach, réznia sie miedzy sobg
dos¢ znacznie, tak co do opisu samych podarunkoéw, jak i co do ich liczby.

8 Por. tamze.

% Por. M. Holdsworth, C. Courtauld, The Forbidden City. The Great Within,
Hong Kong 22008, s. 48.

8 Por. M. Collis, The Great Within, dz. cyt., s. 168-175.
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przebywali odtad w Pekinie na koszt imperatora, ktory wyptacat
im comiesieczng pensje. Tym samym Ricci mogt tu swobodnie
dziata¢, spelniajac si¢ tak w pracy misyjnej, jak i naukowej*.

Jak wspomniatem, cesarz Wanli byt rowniez zafascynowany
klawesynem. Polecil, by czterech nadwornych muzykéw zo-
stalo przyuczonych do gry na instrumencie. Ich nauka zajat sie
Diego de Pantoja, ojciec Matteo natomiast przystapit do kom-
ponowania, piszac dla cesarza osiem Piesni na klawesyn. Byly to
utwory oparte na Odach Horacego, opowiadajace o nieuchron-
nym uptywie czasu i niestatosci ludzkiego zycia. Wkrétce — tak
dzieki melodii, jak i tresci — zyskaty olbrzymia popularnos¢ nie
tylko na cesarskim dworze, ale wsrdd urzednikéw i uczonych
stolicy. Owocem tego niespodziewanego muzycznego sukcesu
byto wydanie ksigzki zawierajacej teksty utworéw po lacinie
i w chinskim tlumaczeniu Ricciego. Odzew, z jakim spotkaty
sie jego kompozycje, zaskoczyl samego tworce, ktdry nie miat
wyksztalcenia muzycznego, a swoje dzielo napisat przy pomocy
ojca de Pantoji®. Cesarz zapragnat rowniez poznad, jak wyglada
przybysz, ktéry obdarowat go tak znakomitymi podarunkami.
W tym celu polecit nadwornym malarzom, by namalowali na-
turalnej wielkosci portrety zakonnikoéw. Przygladajac sie wyko-
nanym juz wizerunkom, zwrdcil uwage na ich odbiegajace od
chinskich twarzy fizjonomie, a zwlaszcza wydatne, europejskie
nosy; nazywat ich przy tym ,huihui”, czyli muzulmanami®.
Dobre kontakty z cesarskim dworem w trakcie dalszego poby-
tu Ricciego w Pekinie byly podtrzymywane przez obie strony,
misjonarz nie tylko nadzorowat prace zegarow, ale rGwniez pro-
wadzit zajecia z matematyki i astronomii w stolecznym Kole-
gium Matematyki oraz pomagat usprawnic chinski kalendarz®.
Poza tym kontynuowat swa prace naukowa na terenie misyjnej

% Por. M. Holdsworth, C. Courtaluld, The Forbidden City. The Great Within,
dz. cyt., s. 48; M. Collis, The Great Within, dz. cyt., s. 175.

% Por. X. Zhang, Following the Steps of Matteo Ricci to China, dz. cyt., s. 19; M.
Holdsworth, C. Courtauld, The Forbidden City. The Great Within, dz. cyt., s. 48-49.

% Por. F. Stockwell, Westerners In China. A History of Exploration and Trade,
Ancient Times Through the Present, Jefferson 2002, s. 46.

% M. Holdsworth, C. Courtauld, The Forbidden City. The Great Within, dz.
cyt., s. 49.
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rezydencji”. Przy pomocy swych chiniskich uczniéw dokonywat
dalszych ttumaczen prac z dziedziny matematyki na jezyk chin-
ski. Wsrdd chinskich wspotpracownikéw Ricciego z czasu po-
bytu w stolicy na pierwszy plan wysuwaja si¢ dwie postaci: Xu
Guanggqi (1562-1633) i Li Zhizao (1565-1630). Szczegolnie intere-
sujaca postacig byt Xu Guanggqi. Ten wybitny polityk, agronom,
matematyk i astronom spotkal Matteo Ricciego jeszcze w czasie
pobytu w Nankinie wczesna wiosng roku 1600. Byt wtedy urzed-
nikiem cesarskim, ale zarazem czlowiekiem poszukujacym, kto-
ry miat za soba przynalezno$¢ do rozmaitych sekt i ugrupowan
o charakterze religijnym, gtéwnie buddyjskich i konfucjanskich.
W roku 1603 zostal ochrzczony i przyjal imie Pawet (w listach
Ricciego wystepuje jako ,nasz Pawet”). Konwersja na katolicyzm
nie przeszkodzita mu w kontynuacji urzedniczej kariery, ktora
zwienczylo stanowisko pierwszego ministra (gelao)*. W Pekinie,
wraz z Riccim, ktory traktowat go jak syna, dokoniczyli przektad
szesciu ksiag Elementéw Euklidesa, zapoczatkowany tlumacze-
niem ksiegi pierwszej, dokonanym przez ojca Matteo i Qu Taisu
podczas pobytu w Nankinie. Catos¢ ukazata si¢ w roku 1607 pod
tytulem Pierwszy podrecznik geometrii (Jihe yuanben). Wspolnie,
w tym samym roku dokonali przektadu trzeciego tomu Geome-
tria practica, ksiazki autorstwa Christopha Claviusa, nauczyciela
Ricciego z Kolegium Rzymskiego jako Wyjasnienie praktycznych
metod geometrycznych (Celiang fayi). Takze Li Zhizao nalezat do
grona wysokich ranga urzednikoéw cesarskich i podobnie jak
Xu pochodzit z Szanghaju, z prowingji Hangzhou. W roku 1610
przeszedl na katolicyzm, przyjmujac imi¢ Leon. Wraz z ojcem
Matteo przettumaczyt dwie ksigzki Claviusa: Astrolabium, wy-
dane w roku 1607 pod tytutem Ilustrowane wyjasnienie wspotczes-
nego modelu astrolabium (Hun gai tong xian tu shuo) oraz Epitome

1 Cesarz po przybyciu jezuitéw do stolicy ofiarowat im dom w zamiesz-
kanej przez polityczng i naukowa elite dzielnicy Xuanwumen. W roku 1605
Ricciemu udalo si¢ naby¢ w poblizu ziemie i wznie$¢ w tym miejscu $wiatynie
(por. K. Yan, Catholic Church in China, ttum. z chin. S. Chen, Beijing 2004, s. 11).
Ko$ciot ten, przebudowany gruntownie w roku 1657, stoi w Pekinie do dzis.
Nosi wezwanie Niepokalanego Poczecia NMP, ale najczesciej bywa nazywany
Nantang (potudniowa katedra).

%2 Por. J. Lacouture, The Jesuits. A Multibiography, dz. cyt., s. 221.

Pedagogika...12
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arithmeticae practicae, ktora ukazala si¢ juz po $mierci Ricciego
w roku 1614 pod znamiennym tytutem Zasady arytmetyki wspolne
[réznym] kulturom (Tongwen suanzhi)®. Przy pomocy Li Zhizao
ukazywaly sie rowniez kolejne wydania stynnej juz w Chinach
Mapy swiata (1601 i 1602)*.

Jednak za najwazniejsze dzieto opublikowane w trakcie po-
bytu w Pekinie sam Ricci uznawat nowa, rozszerzong i ulepszo-
na wersje katechizmu Prawdziwa wyktadnia Pana Nieba (Tianzhu
Shiyi), opublikowang w roku 1603, nad ktora pracowat bez mata
dziesig¢ lat.” Podobnie jak we wczeéniejszym katechizmie, kto-
ry wspottworzyt z Michele Ruggierim, Ricci takze i w tej pub-
likacji wykorzystat chinskie, starozytne pojecia religijne do
opisu chrzescijanskich prawd wiary, przekonany byt bowiem,
ze w kulturze Chin mozna odnalez¢ slady chrystianizmu. Po-
stuzyl sie przy tym pojeciami takimi jak tian (Niebo), zhu (Pan;
Wrtadca) oraz Shangdi (Pan na wysokosciach) w celu przyblizenia
chrzeécijaniskiego Boga mieszkaricom Kraju Srodka. Argumen-
ty na rzecz chrzescijanstwa, dobierane przez ojca Matteo, miaty
przede wszystkim charakter rozumowy, zwalczaly , przesady”
buddyzmu i taoizmu, a w mniejszym stopniu odwotywaty sie
do autorytetu Pisma sw. Zawieraty rowniez cytaty zaczerpnie-
te z pism chinskich myslicieli (gtownie konfucjaniskich), tak by
praca mogta by¢ tatwiejsza do zaakceptowania dla Chinczyka
oczytanego we wilasnych klasykach *. Jak zauwazyl Haun Saussy

Plan nawrécenia Chinczykéw, w wydaniu Ricciego, zakladat
wykorzystanie jezyka i slownictwa pism kanonicznych oraz
konfucjanizmu na uzytek katolicyzmu, a przy okazji nadania
wierze katolickiej prestizu, ktorego [w oczach Chificzykow] nie
posiadata. Nawracanie Chinczykéw w pierwszej kolejnosci wy-
magato konwers;ji [chinskich] klasykow *7.

% Por. W. Zhu, Coming out of the Middle Ages, ttum. z chin. R. Hayhoe, Ar-
monk 1990, s. 83; Ch. Sasaki, Descartes’s Mathematical Thought, dz. cyt., s. 39-40.

% Por. G. Andreotti, Jezuita w Chinach. Matteo Ricci z Italii do Pekinu, dz. cyt., s. 99.

% Por. tamze, s. 68-69, 101.

% Por. Z. Longxi, Translating Cultures: China and the West, w: Chinese Thought

in a Global Context. A Dialogue Between Chinese and Western Philosophical Approa-
ches, red. K.-H. Pohl, Leiden 1999, s. 37-38.

7 H. Saussy, The Problem of a Chinese Aesthetic, Stanford 1996, s. 36.
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Dla Ricciego korzystanie z tradycyjnych, w przewazajacej mie-
rze konfucjanskich tekstow bylo jak najbardziej uzasadnione
i wynikato z jego przekonania, Ze zawieraja one w sobie boskie
objawienie w formie religii naturalnej (theologia naturalis), kto-
ra mieszkanicy Kraju Srodka przyswoili sobie w doskonatym
stopniu .

Jednak idee ojca Matteo okazaly si¢ na tyle kontrowersyjne,
ze wzbudzily sprzeciw, a pdzniej spotkaly si¢ z potepieniem.
W II pot. XVII wieku staty si¢ przedmiotem glosnego konfliktu
w lonie samego Kosciota katolickiego, znanego pod nazwa spo-
ru o ryty chinskie. W jego nastepstwie stosowanie poje¢ Shangdi
i tian na okres$lenie Boga i Nieba zostalo potepione przez papie-
za Klemensa XI w roku 1704 i 1715. W roku 1704 Klemens XI,
a w roku 1742 Benedykt XIV zakazali stosowania w obrzedach
liturgicznych konfucjaniskich rytualdw zwigzanych z kultem
przodkow oraz czcia oddawana Konfucjuszowi jako sprzecz-
nych z wiara katolicka. Tym samym odrzucono koncepcje tzw.
akomodacji misyjnej (dostosowywania si¢ misjonarzy do kultury
i zwyczajow panujacych w kraju misyjnym), ktorej Matteo Ricci
byl prekursorem. Zaprzepaszczone zostaly lata pracy kilku po-
kolen jezuickich misjonarzy na terenie Chin: po roku 1704 doszto
do konfliktu z cesarzem i nie tylko utracono wsparcie wladzy
centralnej, ale katolicyzm zostat poddany represjom, w zwiaz-
ku z czym drastycznie zaczeta spadad liczba wiernych. Dopie-
ro Pius XII w roku 1939 przyznat racje zwolennikom koncepgji
akomodacji®.

Nastepna wazna pekinska ksigzka Matteo Ricciego réwniez
spotkata sie z szerokim odzewem Europejczykéw, wzbudzajac
przy tym pozytywne, a nie negatywne emocje. W roku 1608 oj-
ciec Ricci, w obliczu pogarszajacego si¢ zdrowia, przystapit do
pisania swego ostatniego dzieta. Tym razem bylo ono adresowa-
ne bezposrednio do czytelnikdw europejskich i pisane w jezyku

% Por. Z. Longxi, Translating Cultures: China and the West, dz. cyt., s. 38.

» Por. D.E. Mungello, Curious Land. Jesuit Accommodation and the Origins of
Sinology, dz. cyt., s. 28-38, 85-88. Do ostatecznego zaakceptowania chinskich
rytéw przyczynito sie wpisanie ich w kontekst analogicznych rytuatéw japon-
skiego sintoizmu, ktérych charakter jest rowniez bardziej obywatelski i spo-
leczny niz religijny.
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wloskim, a nosito tytut Della entrata della Compagnia di Gest
e christianita nella Cina (O wejsciu Towarzystwa Jezusowego i chrzes-
cijanstwa do Chin). Ksiazka miata charakter na poty dziennika,
na poly autobiografii i opowiadata o pelnej przygod, trudow
i niebezpieczenstw jezuickiej misji w Kraju Srodka. Zawierata
rowniez doktadne opisy Chin, ich ludnosci, chinskich religii,
zwyczajow, kultury oraz sztuki. Otwierata mieszkancow Stare-
go Kontynentu na to tajemnicze i zamkniete do niedawna dla
Europejczykow panstwo. Przy czym ojciec Matteo sportretowat
Chiny i ich mieszkancow pelnym sympatii, zrozumienia, a na-
wet podziwu pidrem. Rekopis, po $mierci Ricciego, do Europy
przywidzt ojciec Nicolas Trigault (1577-1628). Francuski jezuita
przettumaczyt zapiski ojca Matteo na tacine i wydat drukiem
w roku 1615'®. Btyskawicznie zaczely pojawiac sie ttumaczenia
w jezykach narodowych: w 1616 po francusku, rok pdzniej po
niemiecku, w 1621 po hiszpansku. W roku 1667 obszerne frag-
menty pracy Ricciego zostaly zamieszczone w dziele innego wy-
bitnego jezuity XVII stulecia Athanasiusa Kirchera (1602-1680)
zatytulowanym China Illustrata'. Wspomniane publikacje nie
tylko sprawily wzrost zainteresowania problematyka chiniska,
ale pod koniec wieku XVII i na poczatku nastepnego stulecia
wywotaly wrecz mode na wszystko, co chinskie, poczynajac od
filozofii i religii, poprzez sztuke, a koriczac na ubiorze, ogrodni-
ctwie oraz kolekcjonowaniu wszelkiej masci dziwnych, oriental-
nych przedmiotoéw, prawdziwych ,chinoiserie”. Ten entuzjazm
udzielit sie rOwniez najwybitniejszym umystom naszego konty-
nentu. G.W. Leibniz, w swojej ksiazce Novissima Sinica wydanej
w roku 1699, pozostaje pod takim wrazeniem chinskiego , po-
rzadku moralnego”, ze pisze o koniecznosci przyjazdu do Eu-
ropy chinskich misjonarzy, ktérzy nauczyliby tutejsza ludnos¢
zasad religii naturalnej, na analogicznej zasadzie jak europej-
scy misjonarze ucza religii objawionej Chinczykow 2. Wolter
z kolei bezgranicznie podziwial Konfucjusza, tak ze chinski

100 A. Maulo, Opere di Matteo Ricci, http://www.grandricci.org/bibliografia_
ricci.pdf, s. 9-11, 06.08.2009.

101 Por. F. Tarocco, The Making of ,, Religion” in China, w: Religion, Language, and
Power, red. N. Green, M. Searle-Chatterjee, New York 2008.

102 Por. Chinese Thought in a Global Context, dz. cyt., s. 39.
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medrzec zostat, wedlug Adolfa Reichweina, ,Swietym patronem
XVIII-wiecznego o$wiecenia” ',

Matteo Ricci tej prawdziwej rewolucji, ktora wywotato w swia-
domosci Europejczykéw jego dzieto, nie doczekat. Zmart we
$nie, w domu zakonnym w Pekinie 11 maja 1610 roku. Ostatnie
jego stlowa skierowane do wspotbraci brzmiaty podobno: ,,zo-
stawitem wam otwarte drzwi” ™. Byta to niewatpliwie prawda.
Jak wiemy w przysziosci te drzwi zostang, nie z winy jezuitow,
zamkniete. Chinczycy potrafili uczcic¢ tego wybitnego czlowieka,
jako pierwszy Europejczyk mogt zosta¢ pochowany w chinskiej
stolicy, i to na ziemi specjalnie w tym celu ofiarowanej przez
cesarza. Wiasciwy pogrzeb nastapit 1 listopada 1611 roku. Ric-
ci spoczat w grobowcu, w poblizu bramy Fucheng. Grob zostat
ozdobiony marmurami, pochodzacymi ze stojacej tu niegdys
buddyijskiej s$wiatyni. Nad wejsciem umieszczono napis ,,Z hoj-
nosci cesarza” '®.

Wréémy do magis, ktérym jak widzielismy, mozna $miato opi-
sa¢ pracowity bieg zycia Matteo Ricciego — zakonnika, misjona-
rza, filozofa, teologa, matematyka, astronoma, kartografa, kom-
pozytora, zegarmistrza, poliglote, lingwiste — twdrce sinologii
i antropologa w jednej osobie. Mozemy sobie zada¢ pytanie: czy
stowo to pozostaje wlasciwe tylko dla charyzmatu jezuity? Czy
mozna realizowa¢ ,magis” poza Towarzystwem Jezusowym?
Ciekawa odpowiedz — w anegdotycznej formie — daje w swej au-
tobiografii wybitny teolog szwajcarski Hans Kiing, opisujac, jak
bedac w sredniej szkole prowadzonej przez jezuitow, zastana-
wiat sie nad wstapieniem do ich zakonu:

1% A. Reichwein, China and Europe. Intellectual and Artistic Contacts in the
Eighteenth Century, thum. z niem. J.C. Powell, New York 1925, s. 77.

141, Echaniz, Paixdo e Gléria. Histéria da Companhia de Jesus em corpo e alma,
t. 3: Outono — Inverno (1687-1773-1814), Sao Paulo 2006, s. 61.

1% Por. X. Wang, Christianity and Imperial Culture, dz. cyt., s. 90. Z czasem
wokol grobu powstal pierwszy cmentarz chrzescijanski w Pekinie, zwany
Zhala. Dzi$ gréb ojca Matteo znajduje sie na terenie parku przylegajacego do
szkoty ksztatcacej pracownikéw chinskiej administracji, jeszcze do niedawna
byla to uczelnia edukujaca wyzsze kadry Komunistycznej Partii Chin (por.
G. Andreotti, Jezuita w Chinach. Matteo Ricci z Italii do Pekinu, dz. cyt., s. 7-16).
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Zastanawiatem sie w czasie pierwszego roku moich Cwiczer du-
chownych, czy magis i dazenie do doskonalosci sprawia, ze aby
je realizowac, bede musiat zostac jezuita? Zapytatem o to pod-
czas prywatnej rozmowy kierownika Cwiczer. ,Wcale nie”, od-
powiedzial w zadziwiajgco jednoznaczny sposéb ojciec Vorspel,
,nie musisz by¢ jezuita, do doskonatosci mozesz tez dazy¢ jako
ksiadz $wiecki”. Zachwycajaca odpowiedz w ustach jezuity '®.

106 H. Kiing, My Struggle for Freedom. Memoirs, London 22004, s. 65-66.
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ANNA KROLIKOWSKA

PROCES WYCHOWANIA W PEDAGOGICE
IGNACJANSKIE]. INTERPRETACJA W SWIETLE
WYBRANE] LITERATURY

1. Pojecie wychowania

Uzywajac pojecia ,,proces wychowania”, dotykamy dwoch
kwestii: po pierwsze — wychowania, po drugie — procesu. Pojecie
wychowania mozna definiowa¢ w znaczeniu wezszym i szerszym.

W szerszym znaczeniu wychowaniem jest wszelkie oddziatywa-
nie na cztowieka, wspoltworzace jego osobowsa indywidualnos¢.
Naleza tu réznorodne i dokonujace si¢ w wielu dziedzinach
zycia cztowieka oddziatywania rodzinne, srodowiskowe, szkol-
ne, zawodowe, wynikajace z uczestnictwa jednostki w réznych
grupach spotecznych: rodzinnych, zawodowych, narodowych,
panstwowych itp. (...) Wychowanie w sensie wezszym obejmuje
jedynie zamierzone i Swiadome oddziatywanie na wychowanka,
podejmowane w okreslonym celu i w okreslonej sytuacji'.

Jest to definicja bardzo ogolna, znaczeniowo pojemna, ale i nie-
precyzyjna. Wymaga ona dookreslenia.

W iteraturze przedmiotu znajdziemy wiele sposobow definio-
wania tego pojecia? i jest ono uzaleznione gtownie od koncepcji

!'W. Cichon, Wartosci, cztowiek, wychowanie, Krakéw 1996, s. 113.

2 Por. na przyktad: T. Gadacz, Wychowanie jako spotkanie osob, ,Znak” XLIII
(1991)9, s. 63; Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, WSFP , Ignatianum”,
Wyd. WAM, Krakéw 2005, s. 57-58; K. Olbrycht, Dylematy wspétczesnego
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cztowieka, jaka si¢ przyjmuje. Syntetycznego przegladu defini-
¢ji wychowania dokonal Marian Nowak? wskazujac na ztozo-
nos¢ pojecia wychowania. W kontekscie rozwazann w ramach
tego artykutu warto przyblizy¢ koncepcje wychowania opraco-
wana przez M. Braun-Gatkowska. Wychowanie definiuje ona
jako ,,pomoc w rozwoju, czyli zblizaniu si¢ do wartosci najwaz-
niejszych, takich jak dobro, prawda, mito$¢”*. Definicja ta za-
ktada obecnos$¢ trzech elementéw w wychowaniu, ktére skta-
daja sie¢ na okreslong sytuacje wychowawcza: 1. wychowawcy
(pomoc), 2. wychowanka (rozwoj) i 3. celu (dobro, prawda,
mitos$¢). W koncepgji tej wychowanie jawi sie jako interakcja
miedzy wychowawca i wychowankiem i jest ukierunkowane
na cel. Relacja wychowawcy i wychowanka nie jest jednostron-
na, lecz dialogowa, oparta na wzajemnym kontakcie. I jeden,
i drugi zmierzaja do tego samego celu. Jesli zas idzie o cel, to
stanowia go wartosci najwyzsze, niezalezne od woli, decyzji
poszczegolnych osob.

Okreslanie warto$ci stanowigcych cel — pisze M. Braun-Gatkow-
ska — nie jest domena ani psychologii, ktora opisuje prawidto-
wosci rozwoju, ani pedagogiki, méwiacej o sposobach realizacji
celow. Cele wychowania okreslane sa w nauce przez filozofie
normatywna, czyli etyke, a w praktyce przyjmowane sg najczes-
ciej jako co$ nie potrzebujacego dowodu, jako aksjomat moralny
w rodzaju: dobro nalezy czyni¢, a zta unika¢, trzeba by¢ dobrym
czfowiekiem?.

wychowania, ,Znak” XLIII (1991)9, s. 40; K. Rubacha, Edukacja jako przedmiot pe-
dagogiki i jej subdyscyplin, w: Pedagogika, t. 1: red. naukowa Z. Kwiecinski, B. Sli-
werski, Warszawa 2004, s. 26.

* Por. M. Nowak, Wychowanie, w: Wokot katechezy posoborowej, red. R. Cha-
tupniak, J. Kochel, J. Kostorz, W. Spyra, Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teo-
logicznego Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2004, s. 431-434. Szeroka analize
fenomenu wychowania zawart M. Nowak w cz. I, rozdziale IV pracy: Podstawy
pedagogiki otwartej, RW KUL, Lublin 2001, s. 230 n.

* M. Braun-Gatkowska, W te samq strone. Ksigzka dla nauczycieli o wychowaniu
i lekcjach wychowawczych, Wyd. Krupski i S-ka, Warszawa 1994, s. 7.

® M. Braun-Gatkowska, W te samgq strone. Ksigzka dla nauczycieli o wychowaniu
i lekcjach wychowawczych, dz. cyt. s. 15.
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Cel zatem jest rzecza fundamentalng w wychowaniu i, zda-
niem M. Braun-Galkowskiej, jest punktem wyjscia do rozmowy
o wychowaniu®.

Takie pojmowanie celow implikuje okreslone zadania dla wy-
chowawcy. Zadaniem wychowawcy jest nie tworzenie celu, lecz
pomaganie w odkrywaniu wartosci’, a przez to pomoc wycho-
wankowi w nabywaniu umiejetnosci kierowania swoim zyciem
i rozwojem. Tak pojeta rola wychowawcy zaktada usamodziel-
nianie si¢, autonomi¢ wychowanka, a nie dopasowywanie go do
jakich$ okreslonych formatéw (postugujac sie tresura czy mani-
pulacja®). W takim podejsciu do wychowania wychowanek ma
zagwarantowany szacunek dla wiasnej wolnosci, ktdra winna
by¢ angazowana w osobisty rozwo;.

W tym modelu wychowawca i wychowanek sg podmiota-
mi wzajemnie na siebie oddzialujacymi, a wiec pozostajacymi
w interakcji. Od obu stron tego wychowawczego dialogu zale-
zy jako$¢ procesu wychowania. Trzeba przy tym bra¢ pod uwa-
ge fakt, ze — jak pisat papiez Pawel VI — , dialog nie jest celem,
ale $srodkiem. Nie daje prawdy, ale jej szuka. Jest metoda, a nie
systemem”’. Cechg zasadnicza dialogu jest dochodzenie do zro-
zumienia drugiego.

Zrozumie¢ kogos$ to niekoniecznie przyznac¢ mu racje, ale zrobic¢
wysitek, Zeby spojrze¢ na sprawe z jego strony i weczuc sie w jego
sposob myslenia ™.

¢ M. Braun-Gatkowska, Prawo dziecka do wychowania, w: Oblicza dziecifistwa,
red. D. Kornas Biela, TN KUL, Lublin 2001, s. 212.

”W ostatnich dziesiecioleciach nastapity istotne zmiany w podejsciu do
wartosci. Jak pisze W. Brezinka, , wplynety one negatywnie na gotowos¢ do
akceptacji celéw wychowania oraz zaostrzyly dawny spor o ich tres¢ i range.
Zmiany w $wiecie warto$ci s3 w gruncie rzeczy zmiang nastawienia: z poj-
mowania siebie i $wiata przez pryzmat norm i obowiazkéw — na pojmowanie
catej rzeczywistosci przez pryzmat wtasnego «ja»”. Por. W. Brezinka, Wycho-
wanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Wydawnictwo WAM, Krakdéw
2005, s. 85.

8Por. J. Tarnowski, Czym nie jest wychowanie?, ,Katecheta” 24(1980)5,
s.217in.

?J. Guitton, Dialogi z Pawlem VI, Warszawa 1969, s. 184.

10 M. Braun-Gatkowska, W te samq strone. Ksigzka dla nauczycieli o wychowa-
niu i lekcjach wychowawczych, dz. cyt. s. 20. Na temat dialogu w wychowaniu
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Postugujac si¢ kategoria normy personalistycznej'!, moz-
na powiedzie¢ za T. Gadaczem, ze wychowanie jest wychowa-
niem do bycia osoba 2. Stowo ,,bycie” jest tutaj istotne. T. Gadacz
w kontekscie refleksji nad osobowym charakterem wychowania
dokonuje rozroznienia miedzy ,by¢” a ,funkcjonowac”. Bycie
jest byciem osoba. Funkcjonowanie — dziataniem bezosobowym.
Bycie osobowe, ktore stanowi spetnienie powotania cztowieka,
otwierajac si¢ na dobro, prawde i piekno, uczestniczy w wartos-
ciach zgodnie z ich preferencja: od wartosci materialnych, po-
przez duchowe ku wartosci absolutnej — mitosci Bozej. Dzigki
uczestnictwu w wartosciach, dzieki ich urzeczywistnianiu osoba
pozostaje w osobowej relacji do $wiata, spoleczenstwa, wolno-
$ci, dobr materialnych. Ten $wiat wartosci odstania si¢ w spo-
sob zywy poprzez spotkanie osob. Przenoszac to rozrdznienie
na grunt wychowania, mozna dostrzec réznice miedzy wycho-
waniem w optyce ,bycia” i w optyce ,funkcjonowania”. Zostaty
one ukazane w ponizszej tabeli (tabela 1).

Przyjecie ,normy personalistycznej” zwigzane jest z wychowa-
niem w optyce bycia. Cztowiek bowiem —jak pisze R. Jaroszynski —

jest podmiotem — osoba i z tego tytutu zawsze winien by¢ trak-
towany jako cel, a nie jako $rodek dziatania. Czlowiek-osoba nie
jest w sensie Scistym ani czescia natury, ani czescia spoteczen-
stwa czy panstwa. Nawet bowiem jako cztonek pewnej spotecz-
nosci czy obywatel w panistwie, mimo iz wchodzi z tego powodu
w wiele wigzacych go relacji, jest ponad panstwem i ponad spo-
teczenstwem. Te sa bowiem bytami relacyjnymi zawieszonymi
na podmiocie (...) sa wigc w ostatecznej perspektywie dla czto-
wieka, a nie cztowiek dla nich °.

Owo bycie , przed panstwem i ponad spoteczno$cig” nie powinno
by¢ rozumiane w kategoriach alienacji, chociaz taka droga tez jest
mozliwa, bowiem czlowiek

zob. réwniez J. Tarnowski, Dialog metodq wychowania chrzescijarniskiego, ,,Chrzes-
cijanin w Swiecie” 22(1973)2, s. 14-21.

! Pojecie normy personalistycznej — jako oryginalnej koncepcji — zostato
sformutowane przez Karola Wojtyte w ksiazce Mitos¢ i odpowiedzialnosé (Lublin
1960), mozna je stresci¢ nastepujaco: Osoba nie moze by¢ przedmiotem uzycia,
ale tylko przedmiotem mitosci.

12 Por. T. Gadacz, Wychowanie jako spotkanie 0séb, art. cyt.

B3 P. Jaroszynski, Etyka. Dramat zycia moralnego, Warszawa 1993, s. 11.
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wyodrebniajac si¢ jako jednostka staje wobec koniecznosci wy-
boru: albo zespoli si¢ ze Swiatem w spontanicznym akcie mitosci
i tworczej pracy, albo bedzie szukat takiej wigzi ze Swiatem, kto-
ra oznacza utrate wolnosci i dezintegracje osobowosci wlasnej'* .

Tabela 1. Wychowanie w optyce bycia i optyce funkcjonowania

Wychowanie w optyce , bycia”

Wychowanie w optyce
,,funkcjonowania”

— spotkanie oséb: mistrza

i wychowanka, poprzez ktére
odkrywa sie horyzont wartosci
osobotworczych

- wychowanie jako nasladowanie
wzorcdw osobowych, mistrzéw

- zywi ludzie, ktérych programem
jest samo zycie

— autorytet duchowy i intelektualny,
niezalezny od panujacego porzadku

- wychowawca kieruje swoj apel

do calej osoby, zwlaszcza do jej
uczud. Jego celem jest uzdolnienie
wychowanka do samodzielnego
formulowania sadow o rzeczywistosci
- wychowanie tworcze i dynamiczne;
jest otwarte, gdyz zawsze zmierza

ku temu, co lepsze prawdziwsze,
piekniejsze. Jego celem jest mitos¢
Boga, ktora jest zrodlem wszelkiej
tworczosci

— obiektywny, przedmiotowy sposob
traktowania czlowieka

- bezosobowy charakter wychowania:
zjednoczenie z bezosobowym
obowigzkiem

- programy i przepisy

— autorytet wychowawcy oparty
jedynie o prawo porzadku, jego
autorytet jest autorytetem wtadzy.
Posiada go tak diugo, jak dtugo trwa
dany porzadek, ktorego strzeze

— oddziatywanie na intelekt i pamie¢,
gdyz celem wychowawcy jest, by
uczen przyswoit zasady

- tu ostatecznym celem wychowania
jest bezruch. Dazy sie do stanu tzw.
$wietego spokoju. Wychowanka
ocenia si¢ pozytywnie o tyle, o ile
miesci sie on w okreslonym porzadku
i nie przeszkadza wychowawcom

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie: T. Gadacz, Wychowanie jako spotka-

nie 0s6b, dz. cyt.

Nie moze zatem realizowac si¢ dojrzewanie do petni czlowie-
czenstwa w izolagji czy czystym indywidualizmie, lecz tylko we

wspolnocie i solidarnosci .

4 E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1997, s. 38-39.

15 Por. P. Freire, , Bankowa” koncepcja edukacji jako narzedzie opresji, w: Edukacja
i wyzwolenie, red. K. Blusz, Krakéw 1992, s. 110.
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Jak chodzi o proces, pojecie to zwigzane jest z czasem, z dzia-
niem sig, ze zmiang, z kontekstem. Procesualno$¢ wychowania
wymaga analizowania go na poszczegdlnych etapach rozwoju
osobowego, w roznorodnych kontekstach spotecznych, ekono-
micznych, kulturowych, w zréznicowanych warunkach ustrojo-
wych itp.

2. Struktura procesu wychowania

W. Cichonl wskazuje na fakt, Zze wigkszos¢ dotychczasowych

badan pedagogicznych dotyczacych procesu wychowania sku-
piata si¢ na ukazywaniu struktury i mechanizmow danego
oddziatywania wychowawczego. Tymczasem - jak si¢ okazu-
je — glebsze zrozumienie natury procesu wychowania wymaga
wydobyciajego aspektow aksjologicznych i antropologicznych .

Przyjeta okreslona antropologia, jak i aksjologia stanowia wtas-
ciwie podstawe procesu wychowania. Obrazuje to rys. 1.

Rys. 1. Struktura procesu wychowania

Osobowe ,Ja”
Samowychowanie
Wychowanie (sytuacja wychowawcza)
Filozoficzna koncepcja cztowieka teoria wartosci

(antropologia) (aksjologia)

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie: W. Cichon, Wartosci, cztowiek, wy-
chowanie, Krakow 1996.

16 W. Cichon, Wartosci, cztowiek, wychowanie, dz. cyt., s. 118.
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Przebieg procesu wychowania uzalezniony jest od przyjetej
podstawy aksjologicznej i filozoficznej (antropologia filozoficz-
na). Przyjecie okreslonej koncepgiji filozoficznej cztowieka i okre-
$lonej aksjologii uwidacznia si¢ w doborze srodkéw, narzedzi
i metod wychowania. Uwidacznia sie w calej organizacji proce-
su wychowania i ksztalcenia, w okresleniu zadan nauczycieli-
-wychowawcow i ucznidéw-wychowankow.

3. System wychowania

Proces wychowania realizowany jest w ramach okreslonego
systemu wychowania. W ujeciu Stefana Kunowskiego

system wychowaweczy (...) ksztattowany jest pod wptywem po-
trzeb, doswiadczenia, wiedzy i przekonan spoteczenstwa dane-
go czasu .

Odzwierciedla on zesp6t

idei, ktore dotycza:

1. interpretacji catej rzeczywistosci,

2. koncepciji cztowieka,

3. koncepcji zycia moralnego ludzi oraz
4. koncepcji zycia spotecznego.

W zwiazku z tym system wychowawczy konstruuje ideat
cztowieka doskonatego jako cel realizacyjny wychowania oraz
okresla zespot warunkow, stuzacych do urzeczywistnienia celu,
a wynikajacych z zatozen swiatopogladowych i uzasadnien filo-
zoficznych, ujmujacych $wiat i rzeczywistos¢ w jednolitg catos¢
oraz pochodzacy z danych wiedzy naukowej o cztowieku tzw.
antropologii filozoficznej'®.

To wtasnie zalozenia $wiatopogladowe oraz zatozenia filozoficzne
stanowia podstawe zréznicowania systeméw wychowawczych.

7S, Kunowski, Podstawy wspétczesnej pedagogiki, Wyd. Salezjanskie,
Warszawa 2004, s. 85.

18 S, Kunowski, Podstawy wspdtczesnej pedagogiki, dz. cyt., s. 87-88.
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Biorac pod uwage odmienne podstawy filozoficzne i aksjologicz-
ne, mozna wyodrebnic¢ trzy systemy wychowania:

1. system chrze$cijaniski,

2. system liberalny,

3. system socjalistyczny.

Opisana powyzej koncepcja wychowania koresponduje z ide-
atem systemu chrzescijariskiego wychowania, ktorego gtéwne
zatozenia mozna uja¢ w nastepujacych punktach:

a) Podstawe s$wiatopogladowa systemu chrzescijanskiego
tworzy religia objawiona przez Jezusa Chrystusa, regulujaca
stosunek osobowy cztowieka do Boga na podstawie wiary jako
rozumnego postuszenstwa prawdom ogloszonym przez Boga
(teizm). Wiara zas jest ufnoscia i wiernoscia Bogu objawionemu
jako dobrowolna odpowiedz cztowieka na nadprzyrodzone we-
zwanie Boze.

b) Rozumowe wyjasnienie celéw religijnych wychowania
chrzeécijanskiego oraz procesu rozwoju cztowieka pochodza
z filozofii arystotelewsko-tomistycznej. Wspotczesnie szczegol-
ne znaczenie maja wilasnie zasady filozofii $w. Tomasza z Akwi-
nu (1225-1274).

System wychowania chrzescijaiiskiego formutuje ideat czto-
wieka, ide¢ moralizmu, ide¢ humanizmu oraz idee persona-
lizmu w oparciu o pedagogie Jezusa Chrystusa. Ideal nowego
czlowieka kryje si¢ pod hastem chrystocentryzm. Jest ono
rozumiane jako uformowanie doskonalego chrzescijanina na-
Sladujacego Chrystusa poprzez nastawienie catej swej orienta-
¢ji w dziataniu wychowawczym ku Chrystusowi. Moralizm
chrzescijaniski w wychowaniu wynika z nauki Chrystusa, kto-
ry zada dobrych owocoéw zycia i dobrych uczynkéw, majacych
wartos¢ zbawcza.

Personalizm - jako podstawa moralnosci i wychowania
chrzescijanskiego — polega na podkreslaniu wielkiej godnosci
i wartodci kazdego czltowieka jako osoby, czyli z natury istoty
rozumnej i wolnej. Humanizm chrzescijanski wspodtczesnie
jest spoteczna realizacja dobra i zaspokajania wszelkich potrzeb
ludzkich z mitosci Boga i blizniego.
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4. Pedagogika ignacjanska

Pedagogika ignacjaniska — jako wpisana w system wychowa-
nia chrzescijanskiego — nie byla czyms oryginalnym. Pierwsi je-
zuici ksztalcili si¢ na Sorbonie i to wiasnie system edukacyjny
uniwersytetu paryskiego odtwarzali w swoich instytucjach. Jak
czytamy we wspotczesnych dokumentach dotyczacych edukagji
ignacjanskiej,

pedagogia ignacjanska od poczatku byta eklektyczna w dobiera-
niu metod nauczania i uczenia si¢. Sam Ignacy Loyola zaadapto-
wal modus parisiensis, czyli uporzadkowang metode pedagogicz-
na, stosowana w tamtych czasach na Uniwersytecie Paryskim.
(...) Mozna by¢ pewnym, ze w XVI jezuici nie mieli formalnych,
naukowo sprawdzonych metod, ktére np. proponuje si¢ obecnie
w psychologii rozwojowej. Indywidualna troska o kazdego ucz-
nia sprawita, ze nauczyciele-jezuici byli uwazni na wszystko, co
pomagalo we wzroscie osobowym *.

Jezuici w swoim systemie edukacyjnym kifadli nacisk w spo-
sob szczegdlny na osobe. Mozna powiedzie¢, ze pedagogika
ignacjanska to pedagogika skoncentrowana na osobie. Niewat-
pliwie ten element w tradycji jezuickiej jest bardzo mocny, cho¢
znow nie wyjatkowy, poniewaz wpisuje si¢ w juz ugruntowana
tradycje nauczania katolickiego, ktére odwotuje si¢ do osoby Je-
zusa Chrystusa i Jego nauczania.

Zeby te fundamentalna ceche jezuickiego ksztalcenia i wy-
chowania wprowadzi¢ w zZycie, jezuici poszukujg nieustannie
i adaptuja metody, ktére pomoga poznac i lepiej zrozumiec oso-
be z jej indywidualnymi i spotecznymi uwarunkowaniami. Stad
tez

statg charakterystyka ignacjaniskiej pedagogii jest systematyczne
wlaczanie metod pochodzacych z réznych zrédet. Przyczynia sie
to do integralnej: intelektualnej, spotecznej, moralnej i religijnej
formacji osoby %.

19 Podstawy edukacji ignacjanskiej, WSFP , Ignatianum”, Wydawnictwo WAM,
Krakow 2006, s. 104.
2 Podstawy edukacji ignacjariskiej, dz. cyt. s. 105.

Pedagogika...13
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W edukagji ignacjaniskiej mozna wyrozni¢ za Fadelem Sida-
roussem?' trzy wymiary: wymiar osoby z jej specyficznoscia
i jednostkowos$cia, wymiar relacji do drugiego oraz wymiar
transcendentny. Wymiary te wyrazaja duchowos¢ Cwiczer du-
chownych sw. Ignacego, stanowiac inspiracje dla edukagji.

Wymiar osobowy

Edukacja ignacjanska stawia sobie za cel integralny rozwdj
osoby ludzkiej, uwzgledniajac aspekt inteligencji, woli, uczug,
pamieci, wrazliwo$¢ na sztuke, wolnosc.

Inteligencja, wymiar intelektualny, ma niewatpliwie status
wyjatkowy w instytucjach edukacyjnych. Ksztaltuje bowiem
zmyslt krytyczny. To dzigki inteligencji dokonuje sie rozezna-
wanie — umiejetnos¢ typowo ignacjanska, ktéra polega na roz-
roznianiu rzeczy, na ich nazywaniu i ocenianiu. Jednakowoz,
wylacznos¢ ksztalcenia inteligencji pozostaje ciagla pokusa na-
uczania, zwlaszcza na poziomie akademickim, ryzykujac po-
padnigcie w intelektualizm i akademizm. Zeby tego uniknaé, po-
wstaje koniecznos¢ ksztalcenia innych elementéw osobowosci.
Jedna z nich jest wola.

Wola jest szczegélnie efektywna w codziennych zyciowych
walkach. Wola wskazuje na relacje do innych. To ona jest pomoc-
na w podejmowaniu decyzji, jest zatem motorem wprowadzania
w zycie efektow rozeznawania.

Sfera uczu¢ ma poczesne miejsce w pedagogice ignacjanskie;.
Jej osrodek stanowi pragnienie. W kontekscie pedagogiki igna-
gjanskiej mowi sie nawet o pedagogice pragnienia. Owo igna-
cjanskie pragnienie oczyszcza si¢ w obojetnosci czy, innymi sto-
wy, w wolnosci wewnetrznej w stosunku do siebie, do innych
0s0b, do sytuacji i wydarzen, rzeczy i miejsc, do wlasnych pla-
now — a wszystko po to, by méc podejmowac decyzje i kierowac
swoim zyciem nie wedtug nieuporzadkowanych sktfonnosci, ale
uporzadkowanych, skierowanych na chwate Boga i dobro ludzi.

2 http://www.cndp-erpent.be/pedagogie%?20jesuite.htm
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Pamiec jest zdolnoscia do odczytywania przesztosci z pewne-
go dystansu, ktéry pozwala unikng¢ natychmiastowosci.

Czucie i smakowanie — jest to znana formuta sw. Ignacego,
mocno obecna w zyciu duchowym, wspolbrzmi to zreszta bar-
dzo dobrze ze wspdtczesna antropologia.

Zmyst artystyczny ozywiany przez wyobraznig¢ jest charak-
terystyczny dla darmowosci. Wspoélczesny swiat zdaje sie po-
$wiecac na rzecz skutecznosci i utylitaryzmu. Tradycja jezuicka
zawsze wspierata sztuke we wszystkich jej postaciach, formach,
W sposob szczegolny teatr, deklamacje, retoryke.

W centrum tych wszystkich aspektéw osobowosci ludzkiej
i niejako jej motorem jest wolnos$¢ — najwyzszy dar, w jaki wypo-
sazony zostat cztowiek i jaki odroznia go od wszystkich innych
istot zywych.

Indywidualne podejscie do osoby wiaze sie Scisle z indywi-
dualnym towarzyszeniem (cura personalis), w ramach ktorej po-
moc oferowana jest osobie z uwzglednieniem punktu, w ktérym
si¢ aktualnie znajduje, tu i teraz.

Wymiar relacyjny

Trudno sobie wyobrazi¢ poziom osobowy bez poziomu re-
lacyjnego, bez odniesienia do drugiego, w swoim podwdjnym
aspekcie: z jednej strony interpersonalnym, a z drugiej strony
wspolnotowym czy spotecznym i politycznym. Jesli wymiar
osobowy nie jest wpisany w wymiar wspolnotowy, staje sie czy-
stym indywidualizmem albo egocentryczna realizacja siebie.
Ten poziom relacyjny jest oparty na wartosciach, co $w. Ignacy,
uzywajac jezyka swojej epoki, okreslal mianem cnoty.

Edukacja ignacjaniska, w swoim wymiarze interpersonalnym,
oparta jest na jasnej zasadzie: praesupponendum, czy tez pozytyw-
nego a priori w stosunku do innego, pozytywnego nastawienia
do drugiego. W kazdym stosunku miedzyosobowym, w kaz-
dym dialogu nalezy , uratowaé propozycje drugiego”, ,uspra-
wiedliwic¢ ja”, unikajac nieufnosci, uprzedzenia czy konkurencji.

Wewnatrz tej zasady przychylnosci, pozytywnego nastawie-
nia miesci si¢ formuta sw. Ignacego: ,Kochac i stuzy¢”. Relacja
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interpersonalna jest zasadniczo oparta na mitosci i stuzbie. Stuz-
ba jest wyrazem, przejawem mitosci. Pedro Arrupe, byly ge-
nerat zakonu jezuitow, na podstawie ignacjaniskiego , Kochac
i stuzy¢” sformutowat w kontekscie pracy edukacyjnej zasade:
,Formowac¢ ludzi dla innych”. Bycie dla innych zwiazane jest
Scisle z dyspozycyjnoscia. Jest to stowo kluczowe dla pedagogiki
ignacjanskiej.

Wymiar transcendentny

Ow wymiar transcendentny jest celem ostatecznym albo
pierwszym edukacji jezuickiej. Celem ostatecznym moze by¢
ona pedagogicznie w tym sensie, Ze poprzez wymiar osoby, kto-
ra realizuje si¢ w swoim rozwoju i rozkwita w relacjach z innymi
i w spoteczenstwie, moze dojs¢ do Boga lub nie dojs¢ do Niego.
Wychowawca bowiem musi respektowac osobisty wybdr. Celem
pierwszym — w tym sensie, ze jest ontologicznie Zasada i Funda-
mentem czlowieka: jak czytamy w Biblii, cztowiek jest stworzo-
ny na obraz i podobienstwo Boze i rolg edukadji jest przedstawic,
wyjasnic ten poziom, pomodc przejs¢ od intuicji do zrozumienia.
W ten sposob przygotowuje ona do wolnego i osobistego wybo-
ru Boga lub niedokonania tego wyboru.

Scharakteryzowane powyzej trzy wymiary edukacji ignacjan-
skiej mozna uja¢ w formie praktycznych wskazan. R. Nouailhat
sformutowat ich pietnascie®:

Trzy przekonania wyjsciowe

1. Kazdy jest niepodobny do drugiego. Kazdy wigc wymaga
szczegdlnej uwagi.

2. Na poczatku zawsze jest nie tak. Potencjalny rozwdj kazdego
jest na wiele sposobéw hamowany (na przyktad przez nieupo-
rzadkowane przywiazania itp.)

3. Postep jest mozliwy. Zawsze mozna zrobi¢ lepiej, by¢ lepszym.

2 Por. R. Nouailhat, Enseigner le fait religieux. Un défi pour la laicité, Nathan,
Paris 2004.
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Trzy pola dziatajacych sit

1. Osobisty kapitat kazdego, jego wola, rozum.

2. Zty duch, ktéry wprowadza ktamstwo i beznadzieje.

3. Dobry duch, ktéry wzywa i wprawia w ruch, aby robi¢ postep.

Trzy zasady organizacyjne

1. Nie ma innej pedagogiki oprocz aktywnej. Klasa jest miejscem,
gdzie uczniowie powinni nauczyc¢ si¢ pracowac osobiscie.

2. Ustalenie jasnych celow i konkretnych etapdw, robi¢ mato, ale
intensywnie, doglebnie.

3. Zebrac efekty swojego dzialania poprzez powtarzanie, interio-
ryzujac, przyswajajac osobiscie wiedze.

Trzy warunki wzrostu

1. Konieczna jest regulacja subiektywizmu w grupie i przez
grupe.

2. Posiadanie repondera (towarzysza drogi, osobe towarzyszaca,
tutora itp.), ktory pozwoli, ze sprawy beda sie dziaty czy beda
wypowiadane wobec drugiego. Nikt nie formuje sie¢ sam.

3. Odczytywanie swojej praktyki, swojego dziatania (metapo-
znanie): poswiecanie czasu na to, zeby lepiej pozna¢ samego
siebie, lepiej poznac to, co si¢ powinno robic.

Trzy ztote reguly/zasady

1. Odroznia¢ ducha od litery, wizje od metody.

2. Nauczy¢ sie podejmowac decyzje, dokonywac¢ wyborow, by¢
autonomicznym, wolnym.

3. Miec¢ swiadomos¢ wlasnej historii w jej rozciagglosci.

Te praktyczne wskazania, reguly sluza do ksztalttowania
kompetengji.
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5. Kompetencje w pedagogice ignacjanskiej

Kompetencje sg kategoria podmiotows, co oznacza, ze przy-
pisane sa one do osoby lub grupy osob*. Wojciech Sroczynski
zwraca w tym kontekscie uwage na fakt, ze autorem kompeten-
qji jest zardwno osoba, jak tez spoteczenstwo, ktdre oczekuje od
ludzi powszechnie uznawanych zachowan i gotowosci sprosta-
nia im. Jego zdaniem

zdolnosci, umiejetnosci, sprawnosci, wiedza, talent wowczas
staja sie kompetencjami okreslonej osoby, gdy znajduja potwier-
dzenie w zyciu spotecznym.

Pojecie ,kompetencje” funkcjonuje na gruncie roznych dy-
scyplin naukowych. W nurcie nauk spolecznych wiaze si¢ je za-
zwyczaj z kwestia efektywnosci dziatania®. W aspekcie pedago-
gicznym zaznaczajq si¢ dwa ujecia kompetencji: jako adaptacyjny
oraz jako transgresyjny potencjal podmiotu. W pierwszym uje-
ciu — jako adaptacyjny potencjat podmiotu — pojecie kompetengji
oznacza dyspozycje do dziatania instrumentalnego. Dyspozycja
ta jest zwigzana z wiedza, umiejetnosciami, motywacja oraz prze-
konaniem podmiotu o posiadaniu tej dyspozycji. Podlega ona
treningowi, ktdrego celem jest osiagniecie okreslonego poziomu
kompetengji. Kompetencja przejawia si¢ w okreslonych aspektach
zachowaniach podmiotu, ktore poddaja si¢ zewnetrznej obserwa-
i i umozliwiaja ocene jej poziomu. W drugim ujeciu kompeten-
i jako transgresyjnego potencjatu podmiotu jest ona rodzajem
struktury poznawczej, ktora integruje funkcjonujace w jej ramach
elementy oraz rownowazy relacje cztowieka ze $wiatem.

Pojecie kompetencji mozna ujmowac takze w kategoriach
statusu lub dzialania. Pierwsze podejscie skupia si¢ na statusie

2 Por. M. Zidtkowski, Kompetencja kulturowa, w: Antropologiczne podstawy
wychowania, red. R. Schultz, Warszawa 1996, s. 252-253.

% Por. W. Sroczynski, Pedagogika spoteczna a kompetencje spoteczne, ,,Pedago-
gika Spoleczna” 2002, nr 4(6), s. 25.

» Por. K. Tucholska, Zagadnienie kompetencji w psychologii, , Roczniki Psycho-
logiczne” 2005, nr 2, s. 11.

% Por. A. Meczkowska, Kompetencja, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku,
t. 2, Warszawa 2003, s. 693-695.
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formalnym podmiotu, natomiast drugie na dzialaniu. Rozpatru-
jac kompetencje w znaczeniu ,statusowym”, mozna zauwazy¢,
ze ich struktura bedzie obejmowata catoksztalt uprawnien i od-
powiedzialnosci, ktore wynikaja z obowigzkdw 0séb zajmujacych
okreslone stanowiska. Zatem ujecie podmiotowe tych kompeten-
qjibedzie ukazywato, kto je posiada, a z kolei ujecie przedmiotowe
kompetencji wyjasnia, w jakim zakresie sa one posiadane?®. Nato-
miast w znaczeniu ,,dziataniowym” struktura kompetencji opiera
sie na wiedzy, umiejetnosciach, doswiadczeniu oraz postawach*.
W edukaciji jezuickiej mamy do czynienia z przezwyciezeniem
jednostronnosci uje¢ ksztaltowania kompetencji na rzecz catoscio-
wego ich rozumienia. W ramach praktyki edukacyjnej jezuitow
jest miejsce na ksztaltowanie zardwno kompetencji zwigzanych
z transmisja/asymilacja kulturowa, jak i kompetencji emancypa-
cyjnych, zwiazanych z rozwojem kultury w kluczu wartosci.

Oprocz przekazania kultury, waznym elementem jest przygo-
towanie do znaczacego udzialu w kulturowym rozwoju. Bez
watpienia ludzie trzeciego tysiaclecia beda potrzebowali nowe;j
kompetencji w zakresie techniki, ale jeszcze bardziej beda po-
trzebowali zdolnosci do zyczliwego rozumienia i krytycznej oce-
ny wszystkich aspektow zycia w celu powziecia decyzji (osobi-
stych, spotecznych, moralnych, zawodowych, religijnych), ktore
beda zmieniaty nasze zycie na lepsze. Kryteria takiego wzrostu
(przez studium, refleksje, analize, krytyke i znalezienie skutecz-
nej alternatywy) sa niewatpliwie oparte na wartosciach. Jest to
prawdziwe niezaleznie od tego, czy te wartosci sq wyraznie za-
uwazone, czy tez nie”.

Czlowiek wspotczesny doswiadcza naciskow spotecznych,
ktore maja na celu uformowanie jednostek dostosowanych do
takiego czy innego wymagania spotecznego, a jednoczesnie —
na poziomie kulturowym - trzeba stawia¢ czola swego rodza-
ju politeizmowi wartosci. Zachowanie réwnowagi pomiedzy

¥ Por. A. Rakowska, A. Sitko-Lutek, Doskonalenie kompetencji menedzerskich,
Warszawa 2000, s. 11.

% Por. A. Meczkowska, Kompetencja, dz. cyt., s. 693-696; F. Masterpasqua,
Paradygmat kompetencyjny w praktyce psychologicznej, ,Nowiny Psychologiczne”
1991, nr 1-2, s. 3-19.

¥ Podstawy edukacji ignacjariskiej, dz. cyt. s. 134.
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kompetencjami asymilacyjnymi a emancypacyjnymi staje si¢ du-
zym wyzwaniem edukacyjnym dla pedagogdw ignacjaniskich.

Praktyka edukacyjna w kluczu kompetencji pociaga za soba
wyzwania etyczne. Jak pisze Philippe Perrenoud®, podejscie do
edukacji w kluczu kompetencji pozwala sprecyzowac¢ miejsce
wiedzy — madrej lub nie — w dziataniu: stanowi ona zrodto, cze-
sto decydujace, identyfikowania i rozwigzywania problemow,
przygotowywania i podejmowania decyzji. Wiedza ma znacze-
nie tylko wtedy, kiedy jest do dyspozycji w dobrym, wtasciwym
momencie i jest zdolna , wejs¢ w faze” z sytuacja.

Ksztattowanie kompetencji wymaga , matej rewolugji kul-
turalnej”, by mozna byto przej$¢ od logiki nauczania do logi-
ki wprawiania sig (coaching) na bazie dos¢ prostego postulatu:
kompetencje tworza sig, powstaja poprzez ¢wiczenie sie w sytu-
acjach trudnych, ztozonych. ,,Chodzi o uczenie si¢ poprzez czyn-
nos¢ robienia tego, czego nie potrafimy robi¢”3'. W pedagogice
ignacjanskiej stawia sie mocny akcent na aktywnos¢ wtasna pod-
miotu uczacego si¢, w ramach ktorej nabywa on réznorodnych
kompetencji. Cwiczenie jest wrecz kluczowym pojeciem w peda-
gogice ignacjanskiej.

Jezuici — poprzez fakt zaangazowania w kolegia i uniwersyte-
ty — byli u zrdédet catej kultury aktywnosci (robi¢, wykonywac
samemuy), kultury odkrywania, a nie prostej repetycji, kultury
wielkiej zdolnosci ekspresji, aktywnego uczestnictwa w zyciu
spotecznym. Réwniez kultury czynnej milosci Bozej, rozezna-
wania Jego woli w podejmowaniu wyboréw, w podejmowanych
dziataniach. Poprzez to rozeznawanie byli u podstaw kultury
glebi®.

Ta kultura aktywnosci ma zastosowanie przede wszystkim
w rozwijaniu inteligengji. Jak mozemy przeczyta¢ w Ratio studio-
rum, ,,inteligencja ¢wiczy sig, jest niejako w akgji, a trudnosci sa
analizowane glebiej, sq bardziej wyjasniane (por. nr 140). Nota

% Ph. Perrenoud, Construire des compétences dés I’Ecole, ESF, s. 70.

3 Ph. Meirieu, L’Envers du tableau. Quelle pédagogie pour quelle école, ESF, Pa-
ris 1996, s. 111-112.

2].-Y. Calvez, Le , Ratio”. Charte de la pédagogie des jésuites, Etudes” 2001/9,
t. 395, s. 218.
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bene w Ratio studiorum pojecie ,,¢wiczy¢” pojawia sie¢ dwa razy
czesciej niz ,uczyd sie”. A zatem powtarzanie, ekspresja, komu-
nikacja tego, czego si¢ uczyliSmy, sprzyja metarefleksji, ktora
prowadzi do jednosci, do scalania osoby *.

Trzeba jednak podkresli¢, ze edukacja rozumiana w kluczu
kompetencji, w zaleznosci od przyjetej ideologii, moze stac¢ sig¢
narzedziem uprzedmiotowienia wychowanka.

Frances Slater proponuje schemat analizy wartosci charakte-
rystycznych, wlasciwych dla réznych ideologii pedagogicznych.

Mozliwe jest ,przettumaczenie” tabeli (tabela 2) w kluczu
ideologicznym, aby oceni¢ propozycje kompetencji. W tym celu
mozna postuzy¢ sie pytaniami, na przyklad:

w jakim stopniu zaproponowane kompetencje
— przyczynia si¢ do globalnego rozwoju dziecka?

—beda sprzyjaly postepowi intelektualnemu i rozwojowi
poznawczemu?

—beda prawdopodobnie przydatne w zatrudnieniu?

— traktuja kwestie sprawiedliwosci czy zwracajq uwage na naby-
te prawa i wladze?

Kfadac akcent na wychowanie do postawy obywatelskiej,
dzisiejsza szkola przejawia raczej ideologie progresywistyczno-
-rekonstrukcjonistyczna i jednoczesnie ukierunkowana na osobe
i na spoleczenistwo. Tymczasem postawienie akcentu na kompe-
tencje pozostaje w sprzecznosci z ich celami, poniewaz ten spo-
sOb myslenia ,ukierunkowuje nauczanie na efekty, jakie uczen
winien osiagnad¢” *.

Wspolczesna szkota popada w putapke, w swego rodzaju im-
pas, poniewaz z jednej strony chce sprosta¢ wymaganiom spo-
feczenstwa demokratycznego, charakteryzujacego sie wzrostem
zaangazowania spofecznego, rozwojem postawy obywatelskiej,
z drugiej jednak strony dzisiejsza szkota nastawiona jest na

% Por. P. Sevez, Pédagogie des jésuites et enjeux de société, http://www.jesuites.
com/compagnons/sevez.htm

3 F. Slater, Values: Towards mapping their locations in a geography education,
in Geography in Education, Cantenbury University Press, 1996, s. 218, cyt. za:
Ch. Partoune, Quelles compétences terminales dans I'enseignement de la Géographie,
FEGEPRO, supplement aux “Feuillets d'Information” nr 133, octobre-novemb-
re 1998.
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ksztattowanie kompetencji, co w efekcie prowokuje koncentro-
wanie sie na sobie, a wiec indywidualizm, ktéry nastawiony jest

na skutecznosc.

Tabela 2. Wartosci charakterystyczne dla ideologii pedagogicznych

Ideologia

Priorytet

Srodki

Cele

Progresywistyczna

Dziecko

Doswiadczenia,
odkrywanie,
uczenie sig
aktywne,
zastosowalnos¢,
integracja,
ekspresja osobista
i poszukiwanie
sensu

Waloryzacja
rozwoju
osoby w jej
integralnosci

Liberalna

Podmiot

analiza
podmiotow,
przekaz kultury,
gromadzenie
wyobrazen, rozwdj
poznawczy,
myslenie
racjonalne,
osigganie
doskonalosci

Waloryzacja
rozwoju
duchowego

Utylitarystyczna

Zadanie

Rozwdj
kompetencji,
metody
informacyjne,
uczenie sig
umiejetnosci

Waloryzacja
tego, co

sie optaca
(rentownosc)

Rekonstruktywistyczna

Spoteczenstwo

Kontestowanie
status quo,
rozwijanie
$wiadomosci
krytycznej,
rozumienie
stosunkow sit
iich skutkow,
$wiadomos¢
alternatywnych
punktow widzenia

Waloryzacja
zmiany
spolecznej

Zrédto: Ch. Partoune, Quelles compétences terminales dans I'enseignement de la
Géographie, FEGEPRO, supplement aux ,Feuillets d’Information” nr 133,
octobre-novembre 1998.
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Pedagogika ignacjariska, w moim przekonaniu, pokonuje ten
impas swoja wielowymiarowoscig. W swoim wymiarze indywi-
dualnym stawia na doskonatos$¢ (kompetencje zawodowe, spo-
feczne, emocjonalne), natomiast w wymiarze relacyjnym uwraz-
liwia na potrzeby innych, potrzeby spoleczne (humanizm),
generalnie na bycie z innymi i dla innych. Poprzez wymiar trans-
cendentny pedagogika ignacjanska zyskuje gleboka motywacje
dla stuzby innym, jaka jest zakorzenienie w Bogu osobowym.

Poprzez swdj wymiar interpersonalny sprzyja rozwojowi
tego, co J. Beillerot okresla jako kompetencje zbiorowe (kolek-
tywne). Wprowadza on pojecie kompetencji zbiorowych, wy-
chodzac od nastepujacego przekonania: ,Istnieja kompetencje
(a wiec i wiedza), ktdrych nikt nie moze posiada¢, wymysli¢ czy
stworzy¢ sam”®. Na przyklad mozna nauczy¢ si¢ negocjowac
wylacznie w kilku, a negocjacja udaje sie lub jest fiaskiem dla
wszystkich. Kompetencje zbiorowe wynikaja z potaczenia kom-
petencji indywidualnych, ktdére sa czyms wiecej niz dodatkiem,
wkiadem kazdego z osobna.

Zdaniem J. Beillerot,

wytwarzanie nowej wiedzy zbiorowej implikuje co najmniej trzy
serie kompetengji dla jednostek produkujacych wiedze:

— Umiejetnosci techniczne (animacja spotkania z uzyciem sprze-
tu informatycznego).

— Umiejetnosci opracowywania w zespole, co uaktywnia zaréw-
no wymiar uczuciowy, afektywny oséb, jak tez umiejetnosci in-
telektualne w studiowaniu, analizowaniu problemow.

— Umiejetnos¢ grupy do ,zarzadzania” kwestia wladzy we-
wnetrznej i zewnetrznej (odpowiedzialnos¢ grupowa jest warun-
kiem koniecznym do tego, by byto mozliwe tworzenie wiedzy)*.

Ksztattowanie kompetencji u uczniow mozliwe jest dzigki
ciagtemu podnoszeniu zawodowych kompetencji nauczycieli.
W pedagogice ignacjanskiej chodzi o kompetencje dla innych,
rozwoj osoby gotowej stuzy¢ innym.

% J. Beillerot, Les compétences collectives et la question des savoirs, ,,Cahiers Pé-
dagogiques” nr 297, Octobre 1991, s. 40-41.

% Tamze.
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Podsumowujac, mozna pokusic si¢ o stwierdzenie, ze peda-
gogika ignacjaniska realizowana jest w ramach chrzescijaniskiego
systemu wychowania z wlasciwa mu idea cztowieka, ideg mora-
lizmu i humanizmu. Charakteryzuje si¢ spojnym zespoltem regut
pedagogicznych zawartych w Ratio studiorum, ktére umozliwia-
ja realizacje catego edukacyjnego przedsiewziecia, ktére samo
w sobie jest wcieleniem duchowej misji: pomoc drugiemu w kie-
rowaniu swoim zyciem w swietle Ewangelii.



JErzy KocHANOWICZ

WYCHOWANIE W SZKOLACH JEZUICKICH
OKRESU STAROPOLSKIEGO

Wstep

Jak informuje najwybitniejszy wspolczesny znawca historii
jezuitéw w Polsce — prof. Ludwik Grzebien SJ — bibliografia prac
zwigzanych z ta problematyka przekracza obecnie liczbe dwoch
tysiecy. Szczegolnie po roku 1990 nastapito niespotykane dotad
zainteresowanie dziatalnoscig zakonu'. Wérdd licznych cennych
opracowan brakuje jednak pozycji bedacej syntetyczna prezenta-
¢ja zagadnienia wychowania w szkotach jezuickich okresu staro-
polskiego. Najobszerniej pisat na ten temat Stanistaw Bednarski
w klasycznym dziele Upadek i odrodzenie szkot jezuickich w Polsce
(Krakow 1933). Procz tego rozproszone wiadomosci znajdujemy
w publikacjach dotyczacych dziatalnosci poszczegdlnych pla-
cdwek zakonu, jak rowniez w opracowaniach monograficznych
roznych aspektow wychowawczej pracy jezuitéw (na przyktad
poprzez teatr, bursy muzyczne, kolegia szlacheckie).

Podstawowym zrédiem do poznania wychowawczej dzia-
falnosci szkot jezuickich pozostaje Ratio studiorum, czyli Usta-
wa Szkolna Towarzystwa Jezusowego, ktorej polski przekiad

! Por. L. Grzebien, Dotychczasowa literatura o wktadzie jezuitow polskich do na-
uki i kultury, w: Wktad jezuitéw do nauki i kultury w Rzeczypospolitej Obojga Naro-
dow i pod zaborami, red. 1. Stasiewicz-Jasiukowa, Krakow-Warszawa 2004, s. 31.
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zawdzieczamy prof. Kalinie Bartnickiej i prof. Tadeuszowi
Bienkowskiemu (Warszawa 2000). Osobng kwestig jest pytanie
z zakresu metodologii historiograficznej, na ile mozemy wierzy¢
owej Ustawie. Czy jest ona jedynie propozycja pewnego ideal-
nego programu szkolnego, czy tez moze by¢ traktowana jako
opis faktycznego stanu? Z roznych zrodet wiemy, ze Ratio stu-
diorum bylo przestrzegane dos¢ wiernie, a w szkolach jezuickich
w poszczegolnych krajach do tego stopnia, iz (zwlaszcza) w po-
czatkach oswiecenia zaczeto postrzegac ten dokument jak gor-
set krepujacy jezuickie szkolnictwo. Pojawialy si¢ zatem lokalne
modyfikacje lub uszczegoétowienia szkolnych przepisow.

Prezentowany artykut jest préba zarysowania kompleksowe-
go zagadnienia wychowania w szkole jezuickiej w okresie staro-
polskim. Z koniecznosci oferuje jednak spojrzenie uproszczone
ze wzgledu na wielo$¢ form, w ktérych realizowata sie jezuicka
oswiata (szkoty réznego typu i stopnia, teatr szkolny, sodalicje
uczniowskie, instytucje wspomagajace: bursy, konwikty, biblio-
teki etc.), ze wzgledu na jego wzloty i upadki, wreszcie — jego
zroznicowanie geograficzne: szkoty w Wielkopolsce i na rubie-
zach Rzeczypospolitej.

Jezuici otworzyli pierwsza szkote dla uczniéw spoza swojego
zakonu w roku 1548 w Mesynie na Sycylii. Pomijajac bezposred-
nie racje, ktore doprowadzity do tego kroku, mozna zastanowic¢
si¢ nad glebszymi motywami, ktérymi kierowali sie zakonni-
cy. Wydaje sig, ze gtdéwnym ideologicznym powodem otwarcia
szkoty byta nie tyle che¢ zapewnienia miodym ludziom staran-
nego wyksztalcenia, co raczej wpojenia im autentycznej poboz-
nosci, ktéra miata wyrazac sie — wedtug zamystu zatozyciela je-
zuitéw, $w. Ignacego — w ,,odnajdywaniu Boga we wszystkich
rzeczach” oraz w zyciu nienagannym pod wzgledem moralnym.
Hieronim Nadal (1507-1580) — wptywowy jezuita i bliski wspdt-
pracownik Ignacego — pisal w 1552 roku w swoim projekcie je-
zuickiego uniwersytetu, ze w czasie studidéw najwazniejsza jest
poboznos¢ (ut in studiis primum locum pietas obtineat®). W innym
tekscie dodawat, ze Towarzystwo Jezusowe nigdy nie zgodzi sie

2H. Nadal, De studii generalia dispositione et ordine, w: Monumenta Paedagogi-
ca Societatis lesu (= MP), red. L. Lukacs, t. 1, Romae 1965, s. 136.
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na prowadzenie zaje¢ w kolegiach, w ktorych nie bedzie miato
jednoczesnie mozliwosci wpajania uczniom dobrych obycza-
jow?. Jak refren powraca w tekstach pierwszych jezuitéw zda-
nie, ze kolegia istnieja po to, aby ksztalci¢ w naukach humani-
stycznych i dobrych obyczajach. Oba wymiary funkcjonowania
szkoty idgq zawsze w parze. Hieronim Nadal posuwa si¢ jeszcze
dalej i pisze, ze

jezuici nie maja zadnego innego powodu do otwierania kolegiow
niz potraktowanie ich jako haczyka, dzieki ktéremu amatorzy
studiéw zostang schwytani dla poboznosci. Latwiej to osiagnac
zwlaszcza w czasie lekcji®.

W podstawowym dokumencie zakonnym, jakim byty Konsty-
tucje (1559), zapisano w nr. 481, iz ,trzeba pilnie dbac¢ o to, zeby
ci, ktorzy sie udaja na studia na uniwersytetach Towarzystwa,
razem z wiedza nabywali dobrych, godnych chrzescijan obycza-
jow”. Narzedziem wychowawczym beda w tym przypadku roz-
maite praktyki religijne.

Natomiast w Ustawie Szkolnej Towarzystwa Jezusowego, stwo-
rzonej na potrzeby wszystkich szkot jezuickich na swiecie, za-
pisano w 1599 roku, iz uczniowie powinni od samego poczatku
wiedzied, ze ,maja si¢ doskonali¢ zaréwno w poboznosci, jak i
w innych cnotach i naukach”?. Cho¢ z dzisiejszego punktu wi-
dzenia dziwi¢ moze kolejnos¢ celow (najpierw poboznosé, po-
tem wyksztalcenie), to w dobie Odrodzenia byta ona zgodnie
akceptowana przez humanistow, na przyktad Ludwika Vivesa
czy Erazma z Rotterdamu, jak rowniez reformatoréw —np. Jana
Sturma. Poboznos$¢ wyprzedzata wyksztatcenie (humanistycz-
ne), a jednoczesnie $cisle faczylta sie z etycznym postepowaniem.

* Por. G. Codina Mir, Aux sources de la pédagogie des jésuites. Le ,,modus pa-
risiensis”, Roma 1968; por. Konstytucje Towarzystwa Jezusowego, Krakéw 2001,
s. 176.

*,,Alia enim illis [iesuitis] non fuit causa scholas aperiendi, quam ut ad pie-
tatem hoc hamo capiantur literarum studiosi. Id enim imprimis agunt com-
mode inter legendum” — cyt. za G. Codina Mir, Aux sources de la pédagogie des
jésuites, dz. cyt., s. 282.

® Ratio atque Institutio studiorum SJ, czyli Ustawa szkolna Towarzystwa Jezuso-
wego (1599), wstep i oprac. K. Bartnicka i T. Bierikowski, Warszawa 2000, s. 112.
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Wychowawcza rola nauczyciela

Pedeutologia jezuicka wymaga osobnego, wnikliwego opra-
cowania, natomiast w tym miejscu warto zasygnalizowac
wazniejsze aspekty postawy nauczyciela szkot jezuickich, kto-
ra — w zamysle jezuickich pedagogdéw — miata przyczynic sie
do skuteczniejszego wychowania mlodziezy. Juz Kwintylian,
traktowany jako nieomylna wyrocznia przez pedagogéw rene-
sansowych, podkreslat wielokrotnie w swojej Institutio oratoria,
ze nauczyciel powinien by¢ przede wszystkim dobrym, cnotli-
wym czlowiekiem: ta cecha byta nadrzedna wobec posiadanego
wyksztalcenia i talentu oratorskiego.

Jezuici zalecali w Regutach wspdlnych dla wszystkich profesorow
studidw wyzszych, aby profesor wspierat uczniow ,, przyktadami
swego poboznego zycia”¢. Ukrytym przejawem tej poboznosci
bylta codzienna modlitwa nauczyciela za swoich wychowankdéw.
Procz tego nauczyciel zaczynat kazde zajecia od krotkiej modli-
twy, odmawianej na glos, z ktorej rezygnowano jednak — w du-
chu jezuickiej elastycznosci — gdy okazywata si¢ nieodpowiednia
ze wzgledu na lokalne warunki, rodzaj stuchaczy lub typ szkoty.
W takiej sytuacji nauczyciel czynit tylko znak krzyza i zaczynat
wyktad”’.

W swojej pracy zawodowej nauczyciel powinien by¢ , pilny
i staranny”, rzetelny w przekazywaniu wiedzy® skromny w pre-

¢ Requty wspdlne dla wszystkich profesordw studiow wyzszych, nr 3, w: Ustawa
szkolna TJ, s. 53, por. rowniez Reguty wspolne dla nauczycieli klas nizszych, nr 50:
,Niech nikogo nie lekcewazy, niech ma na wzgledzie zaréwno ubogich, jak
i bogatych, niech dba o postepy kazdego ze swych podopiecznych”, w. Ustawa
szkolna T], s. 86.

7 Konstytucje, nr 487: ,,Modlitwe nalezy albo tak odmawia¢, zeby dodawata
poboznosci i zbudowania, albo jej wcale nie odmawia¢, lecz niech nauczyciel
odkryje gltowe i znakiem krzyza sie¢ uzbroi oraz niech rozpocznie wyktad” —
Konstytucje T], s. 177; Czasami modlitwe przed zajeciami odmawiata inna oso-
ba — por. Reguty wspdlne dla wszystkich profesordw szkét wyzszych, nr 2, w: Usta-
wa szkolna T, s. 53, Reguty wspdlne dla nauczycieli klas nizszych, nr 2, w: Ustawa
szkolna TJ, s. 78.

8 ,Nauczyciel powinien prowadzi¢ lekcje, ¢wiczenia i zajecia po dobrym
przygotowaniu i przetrawieniu tresci, a nie nagle i bez przemyslenia. Niech
w tej sprawie nie ufa zarozumiale swoim zdolnosciom” — J. Kochanowicz, Pod-
recznik pedagogiki Stefana Sczanieckiego S| z 1715 roku, Krakéw 2001, s. 99.
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zentowaniu swoich pogladéw, zwlaszcza wobec starszych od
siebie, sprawiedliwy wobec wszystkich studentéw, niezaleznie
od ich pochodzenia. Zapewne dla wychowankéw wazna byla
szczegOlnie realizacja tego ostatniego zalecenia, tym bardziej,
ze ze wzgledu na bezptatnos¢ szkoét jezuickich uczniowie wywo-
dzili si¢ (zwlaszcza w poczatkach dziatalnosci zakonu jezuitow)
z réznych warstw spolecznych: bogatych i biednych, sposrod
rodzin stawnych i bardzo skromnych. W regutach stwierdza-
no wyraznie, iz nauczyciel ma by¢ rownie przychylny jednym
i drugim: ,niech nikim nie pogardza, niech pomaga jednakowo
biednym i bogatym i niech pragnie postepu w nauce dla wszyst-
kich swoich uczniow””.

W tym kontekscie warto dodac¢, iz jezuickie przepisy surowo
zabraniaty nauczycielowi przyjmowania jakiegokolwiek prezen-
tu od opiekundw, rodzicow lub ucznidéw, czy to dla siebie, czy
dla kolegium. Nauczyciel nie mogt tez w zadnym wypadku po-
stugiwad si¢ uczniami (nawet tymi wywodzacymi sie ze stanu
plebejskiego) do zatatwiania swoich prywatnych spraw .

Dzigki bezptatnosci szkolnictwa jezuickiego fatwiej byto wy-
eliminowac sposrdd uczniéw postawy roszczeniowe oraz sta-
wia¢ wychowankom wysokie wymagania, dba¢ o ich postepy
w nauce i dyscypling. We wszystkim nauczyciel powinien jed-
nak przestrzega¢ umiaru, by¢ zyczliwym (stosownie do zalecen
Kwintyliana i np. Seneki) i tak postepowad, aby zyska¢ sobie
sympatie (mitos¢) ze strony uczniow.

W jednym z podrecznikéw metodycznych dla nauczyciela,
wykorzystywanych we wszystkich prowincjach zakonu, znajdu-
jemy nastepujace wskazowki w tym wzgledzie: chtopcy powinni
widzie¢, ze

goraco pragnie ich postepu, ze jest umiarkowany i panuje nad
gniewem, Ze nie jest podejrzliwy i fatwowierny, [Ze jest] tagodny
i ludzki prywatnie, a na serio postepujacy i powazny publicz-
nie, [Zze] bedzie pokazywat rownie usposobienie i konsekwencje

® Reguty wspdlne dla wszystkich profesorow studiow wyzszych, nr 20, w: Ustawa
szkolna TJ, s. 55.

10 Requty prefekta klas nizszych, nr 48: ,Prefekt w zadnym czasie nie moze
sam i ma nie pozwoli¢ innym korzysta¢ z pracy uczniéw do pisania, czy do
innej rzeczy”, w: Ustawa szkolna TJ, s. 78.

Pedagogika...14
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w postepowaniu, jednakowsa dla wszystkich sprawiedliwos¢,
[ze] dla Zadnego nie bedzie wigcej zyczliwy i z nikim nad mia-
re poufaly. Winien by¢ powsciagliwy w karaniu, powodujac sie
w nim nie nienawiscia, ale jedynie miltoscig i potrzeba; dlatego
nalezy chetnie korzysta¢ z okazji do podarowania lub zmniej-
szenia kary. Mito$¢ ucznidw zdobedzie sobie rowniez nauczyciel
przez troske o wszystko, co ich dotyczy, o ich zdrowie, stawe,
wyksztalcenie, poboznos¢, a nawet rézne wygody. Niech poma-
ga stabym, odwiedza chorych, broni opuszczonych, niech dla
wszystkich, a zwlaszcza dla nowo przybytych i ubogich bedzie
troskliwym ojcem i kochajacq matka. Niech bedzie sumienny
w wymaganiach, stawianych uczniom, ale bez nudnej surowo-
$ci. Niech nie wymaga wszystkiego od wszystkich; nalezy po-
chwali¢ wysitki, gdy nie mozna pochwali¢ wynikéw '

Nauczyciel miat by¢ absolutnie punktualny (ut punctualitatem
scrupulosissime observet), a lekcje powadzi¢ do konca, nie tracac
nawet ostatniego kwadransa na czcza gadanine '*.

Obowiazkiem nauczyciela szkoty jezuickiej byto usilne za-
checanie uczniow (zwlaszcza przed wakacjami) do prywatnych
praktyk religijnych, czyli do codziennej modlitwy, szczegdlnie
odmawiania rézanca oraz wzywania anioléw strézéw, do wie-
czornego rachunku sumienia , do czestego, poboznego przyste-
powania do spowiedzi i komunii $w. oraz do prowadzenia przy-
ktadnego zycia'. Wazna role w ksztattowaniu religijnosci petnita

' Autorem podrecznika byt francuski jezuita, filolog, pedagog i historyk,
Joseph de Jouvancy (Juvencius), ur. w roku 1643, zmarly w 1719 r. Jego dzie-
o pt. Magistris scholarum inferiorum Societatis Jesu de ratione discendi et docendi
zostato opublikowane w 1703 roku we Florengji jako oficjalny podrecznik dla
nauczycieli zakonnych. Cytowany fragment pochodzi z polskiego wydania,
ktore ukazalo si¢ po tacinie w Lublinie w 1746 roku. Postuguje sie przektadem
S. Bednarskiego, Upadek i odrodzenie szkét jezuickich w Polsce. Studium z dziejéw
kultury i szkolnictwa polskiego, Krakow 1933 (reprint 2003), s. 379 n.

12 Podrecznik Sczanieckiego, dz. cyt., s. 99.

13 Chodzi tu o modlitwe autorstwa Ignacego Loyoli, ktory proponowat
wieczorng 15-minutowq refleksje nad minionym dniem. Akcent w tego typu
rachunku sumienia nie spoczywat na wyliczaniu popelnionych grzechéw i za-
niedbaniach, ale na probie dostrzezenia Bozego dziatania w ciggu dnia.

14 Por. Requty wspolne dla nauczycieli szkot nizszych, nr 5, w: Ustawa szkolna TJ,
s. 79; Reguty wspélne dla wszystkich profesorow studiéw wyzszych, nr 3, w: Ustawa
szkolna TJ, s. 53.
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odpowiednia lektura. Nauczyciel w klasach nizszych zalecat
»lekture pozyteczna dla ducha, zwtaszcza zywoty swietych” .

Religijnosc uczniow jako czynnik wychowawczy

Gléwnym zadaniem nauczyciela byto zachecanie uczniéw
do udziatu we wspdlnych praktykach religijnych, ktére miaty
by¢ gwarantem etycznego postepowania i udanego zycia. Warto
przyjrzec sie blizej, jakie byly formy owej religijnosci, do ktorej
nalezato — w mysl podstawowego dokument zakonnego, czyli
Konstytucji -, przekonywac z miloscia”, ale nigdy nie zmuszac*.

Nauczyciele czuwali najpierw nad tym, aby uczniowie brali
udzial w szkolnych nabozenstwach. Wychowankowie mieli obo-
wiazek codziennego uczestnictwa w tzw. cichej (bez Spiewdw)
mszy $w. o wyznaczonej godzinie. Towarzyszyto im kilku na-
uczycieli, ktorzy pilnowali, aby uczniowie nie ttoczyli si¢ i nie
przepychali przy wejsciu do kosciota i przy wyjsciu oraz zajmo-
wali miejsca w tawkach wedtug ustalonego porzadku .

W liturgii trydenckiej kazanie gtoszono po zakoniczeniu mszy
$w. Uczniowie mieli obowigzek wystuchania go w dni swigtecz-
ne, a w czasie Wielkiego Postu — dwa razy w tygodniu '*. Komu-
nie $w. przyjmowali w okreslone swieta. Jak zaznacza Jan Wiele-
wicki (1566-1639), autor diariusza krakowskiego domu jezuitow,
takich obowiazkéw nie mieli studenci Akademii Krakowskiej,
jak réwniez szkot od niej zaleznych ™.

15 Regquty wspdlne dla nauczycieli szkot nizszych, nr 8, w: Ustawa szkolna T}, s. 79.

16 Por. Konstytucje, nr 482, w: Konstytucje T], s. 176.

17 Reguly prefekta klas nizszych, nr 45, w: Ustawa szkolna TJ, s. 74. S. Zateski
pisze w swojej Historii jezuitéw w Polsce (t. 4, Krakéw 1905, s. 1084), ze klasy
na pietrze i na parterze kolegium w Winnicy mialy okna (zaopatrzone krata)
wychodzace na kaplice. Uczniowie w klasach klekali przy tych oknach i w ten
sposob stuchali mszy $w. Jezuici otworzyli w Winnicy klase gramatyki i poe-
tyki w 1630 roku.

18 Requty wspdlne dla nauczycieli klas nizszych, nr 3, w: Ustawa szkolna T, s. 78.

9]. Wielewicki, Dziennik spraw domu zakonnego oo. Jezuitow u Sw. Barbary
w Krakowie 1630-1639, t. 5, oprac. L. Grzebien, Krakéw 1999, s. 232.
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Raz w miesiacu wyznaczano dzien spowiedzi. O ustalonej go-
dzinie kilku uczniéw udawato sie¢ do kosciota, gdzie czekali na
nich spowiednicy. Uczen przygotowywat sie¢ najpierw krétko do
spowiedzi, kleczac np. przed krzyzem i robigc rachunek sumie-
nia. Nastepnie podchodzil do konfesjonatu i wreczat spowiedni-
kowi karteczke ze swoim imieniem, nazwiskiem oraz klasa. Po
spowiedzi odmawiat cata naznaczong mu pokute lub przynaj-
mniej jej czes¢ i wracat do klasy, a na jego miejsce szedt do kos-
ciola nastepny. Chodzito o to, aby straci¢ jak najmniejsza czes¢
lekcji®. Prefekt klas nizszych miat obowiazek zagladac co jakis$
czas do $wiatyni i sprawdza¢, czy uczniowie zachowuja sie po-
prawnie, czy na przykiad nie podstuchuja spowiedzi kolegow ..
Po zakonczeniu spowiedzi wszystkich uczniéw nauczyciel zbie-
ral kartki od spowiednikéw, aby sprawdzi¢, ktory z uczniow nie
przystapit do sakramentu®. Nalezy doda¢, Ze cho¢ cata szkota
udawata si¢ raz w miesigcu do spowiedzi i komunii $w., nie byta
to Scisle obowiazkowa praktyka, lecz zwyczaj, do ktérego nale-
zato ,przekonywac z mitoscig”. Juz Ignacy Loyola przypominat
w Konstytucjach, aby nie zmuszac studentéw do spowiedzi i ko-
munii sw. Gdyby nie chcieli do nich przystapi¢, nie wolno ich
byto zmuszac¢ lub usuwac ze szkoty, jesli w innych dziedzinach
zachowywali si¢ poprawnie®.

Formutly rachunku sumienia, ktdre stuzyty uczniom jako po-
moc w przygotowaniu do spowiedzi, sa cennym zrodltem do
poznania ideatu wychowawczego wyznawanego przez jezuitoéw
w szkotach. Irlandzki pisarz James Joyce, wychowanek jezuickiej
szkoly Clongowes Wood College, wspomina w swym autobiogra-
ficznym Portrecie artysty z czaséw mtodosci, ze znat taki rachunek

W Ratio studiorum przewidziano wyjatek od tej zasady, gdy cata klasa szta
razem do spowiedzi — por. Reguly wspédlne dla nauczycieli klas nizszych, nr 42, w:
Ustawa szkolna T], s. 85.

2 Por. Podrecznik Szczanieckiego, dz. cyt., s. 75.

2 Reguty wspdlne dla nauczycieli klas nizszych, nr 9, w: Ustawa szkolna TJ, s. 79.
W okresie reformy szkot jezuickich w Rzeczypospolitej (w pierwszej polowie
XVIII wieku) zniesiono system kartek w starszych klasach, ograniczajac sie¢ wy-
tacznie do zachety — por. S. Bednarski, Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 385.

2 Konstytucje, nr 482, w: Konstytucje T], s. 176.
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sumienia na pamie¢. Przykiad formuly przytacza w swym pod-
reczniku pedagogicznym réwniez Stefan Sczaniecki*.

Na podstawie listy przewinien i grzechow, ktore uczen miat
sobie przypomnieé, wyobrazajac sobie jednoczesnie cierpienia
ukrzyzowanego Chrystusa, mozna odtworzy¢ nastepujacy mo-
del ucznia. Jest to przede wszystkim ktos opanowany, kto po-
trafi kontrolowac swoje zmysty (np. nie oglada rzeczy nieprzy-
zwoitych, zachowuje umiar w jedzeniu, piciu i spaniu). Idealny
wychowanek stara si¢ panowac nad swojg mowa: nie wszczyna
ktotni, nie oczernia innych, nie kltamie, nie oskarza, nie jest ga-
datliwy, nie opowiada gtupstw. Jesli styszy nieprzyzwoitg roz-
mowe, zwraca uwage rozmowcom, a jesli nie moze tego uczynic,
oddala sie. Wazna czes¢ pozadanej postawy zajmuje umiejet-
nos¢ kontrolowania wtasnych mysli i emogji, ktéra wyraza sie
W przezwyciezaniu zawisci, zarozumiatosci, podejrzliwosci,
pragnienia zemsty i (jak to ujmuja trafnie Niemcy) Schadenfreude,
czyli radosci z powodu cudzego nieszczescia. Poniewaz w XVIII
wieku wérdd uczniéw szkoét jezuickich przewazali synowie szla-
checcy, autor rachunku sumienia przypomina im, aby nie pysz-
nili si¢ swym pochodzeniem i zdolnos$ciami. W konicu, gdy cho-
dzi o postepowanie, uczen ma sie starac o tzw. ,,dobre uczynki”,
a unikac bijatyk, kradziezy oraz , nieskromnego dotykania si¢”.
W catym rachunku sumienia akcent spoczywa w sposob oczywi-
sty na ksztattowaniu odpowiedniego sposobu mys$lenia ucznia,
wewnetrznej postawy, a dopiero potem — etycznego dziatania.
Co ciekawe, bardzo niewiele jest pytan dotyczacych wypekniania
praktyk religijnych; jesli juz pojawia si¢ kwestia religii, to w kon-
tekscie zalecenia, by kocha¢ Boga ponad wszystko.

Gdy chodzi o inne wspdlne praktyki religijne, to w soboty po
poludniu (oraz w przededniu $wiat dedykowanych Matce Bozej),
po ostatniej lekcji, uczniowie odmawiali w klasie lub spiewali - ra-
zem z nauczycielem — litani¢ do Matki Bozej. Mieli to czynic przez
kwadrans®. W niektdrych kolegiach udawali si¢ w tym celu do

* Por. Podrecznik Sczanieckiego, dz. cyt., s. 75-79.

% Por. Consuetudines scholasticae Provinciae Poloniae et Lituanae S.]., Litaniae,
Laudes, Stationes, nr 3, w: S. Bednarski, Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 497. Con-
suetudines — to spisany zbidr zwyczajow przyjetych i zatwierdzonych dla
poszczegolnych prowingji i domoéw zakonnych. Cytowane tutaj consuetudines
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kosciota, aby odmowié lub od$piewac te¢ modlitwe razem z ucz-
niami z innych klas*. Ponadto w piatki lub w soboty nauczyciel
wyglaszat w klasie tzw. egzorte? lub uczyl przez pdt godziny
katechizmu®. Jan Wielewicki pisze, ze katechizm byl nauczany
w $wieta®. W pierwszych latach dziatalnosci kolegium wilen-
skiego (od 1570 roku) uczono katechizmu w nizszych klasach
codziennie, gdyz litewskim jezuitom rozporzadzenia rzymskiej
centrali wydawaly sie za malo wymagajace, a w klasach wyz-
szych — w niedziele i $wieta®. Egzorte w mtodszych klasach wy-
glaszano zwykle po polsku, a w starszych — po facinie?'.

Stanistaw Bednarski pisze, ze w drugiej potowie XVII wie-
ku w szkotach jezuickich Rzeczypospolitej pojawity sie¢ powaz-
ne trudno$ci wychowawcze. Zapewne dlatego Reinhold Giert,
ktory w latach 1715-1720 wizytowal prowincje polska zakonu,
zwracajac szczegolng uwage na stan jej szkolnictwa, zarzadzit
wprowadzenie dla chtopcéw dorocznych trzydniowych reko-
lekcji, ,mozliwie najbardziej scistych” 2. Praktyke te wspierali
kolejni prowingcjatowie.

W czasie Wielkiego Postu uczniowie udawali sie po ostatniej
lekcji na nabozenstwo drogi krzyzowej, a w piatki $piewali przez
kwadrans Miserere, czyli Psalm 51%.

scholasticae (czyli zwyczaje szkolne) sg czedcia zwyczajow prowingji polsko-
-litewskiej, ktore powstaty w 1604 roku, a ostateczng forme otrzymaty w 1620
roku. Co do lokalizacji rekopiséw consuetudines dla prowingji polskiej i litew-
skiej — por. ,Zwyczaje”, w: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Li-
twy,1564-1995, oprac. L. Grzebien, Krakow 1996, s. 796.

% Reguty wspdlne dla nauczycieli klas nizszych, nr 7, w: Ustawa szkolna TJ, s. 79.

¥ Egzorta to przemoéwienie wygloszone do okreslonej grupy stuchaczy,
np. mtodziezy szkolnej. Pochodzi o tac. exhortatio, ktére oznacza pobudzenie,
napomnienie.

% Reguty wspdlne dla nauczycieli klas nizszych, nr 5, w: Ustawa szkolna T], s. 79.

»J. Wielewicki, Dziennik domu $w. Barbary, dz. cyt., t. 5, s. 232.

% L. Piechnik, Poczgtki Akademii Wileniskiej 1570-1599, Rzym 1984, s. 92.

3 Consueutudines scholasticae, Disciplina scholasticorum, nr 6, w: S. Bednarski,
Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 504.

* Por. Nationalbibliothek, Wien, Rkps 12025: Liber epistolarum a generali
transmissarum rectorii Collegii Leopoliensis, 1587-1771, s. 283; por. S. Bednarski,
Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 392.

3 Consueutudines scholasticae, Litaniae, Laudes, Stationes, nr 3, w: S. Bednarski,
Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 497.
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W Swieto sw. Marka (25 kwietnia) oraz w tzw. dni krzyzowe
(poniedziatek, wtorek, sroda przed uroczystoscia Wniebowsta-
pienia) brali udziat w procesjach btagalnych, w czasie ktorych
$piewano litanie do Wszystkich Swietych, aby wyprosi¢ u Boga
dobre urodzaje®. Stosownie do miejscowych zwyczajéw mto-
dziez uczestniczyta tez w procesji Bozego Ciata oraz w tzw. na-
bozenstwach 40-godzinnych, jesli takowe odbywaty sie w kos-
ciele jezuickim*.

Nalezy tez wspomnie¢, iz uczniowie szkoét jezuickich brali
udzial w réznych nabozenstwach okoliczno$ciowych, cho¢ z dzi-
siejszego punktu widzenia nietatwo jest ustali¢, na czym mia-
foby polega¢ wychowawcze oddziatywanie takich uroczystosci
na mlode umysty. W 1624 roku jezuiccy uczniowie uczestniczyli
we Lwowie w pogrzebie fundatorki tamtejszego kolegium El-
zbiety Sieniawskiej*, w 1626 roku w Nieswiezu — w kilkudnio-
wych obrzedach pogrzebowych ku czci ordynata Jana Jerzego
Radziwilla¥’, a w 1636 roku w Jarostawiu — w uroczystosciach
pogrzebowych, ,odprawianych z wielkg pompa”, ksigznej Anny
Ostrogskiej®. Mlodziez szkolna brata tez udzial w pogrzebach
swoich kolegow: jesli umierat kto$ ze starszych klas, cata szkota
szta na pogrzeb, podobnie byto w przypadku smierci ,, wazniej-
szych uczniéw”. Wowczas ktorys z ucznidéw-jezuitow wygtaszat
mowe pogrzebows, a na drzwiach kosciola wywieszano wiersze
zatobne wypisane na czarnym papierze. Procesja zatobna zaczy-
nata si¢ na ostatniej lekcji®.

3 Consueutudines scholasticae, Processsiones, Supplicationes, nr 1, w: S. Bednar-
ski, Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 497.

% Consuetudines scholasticae, Processiones, Supplicationes, nr 2, w: S. Bednar-
ski, Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 497. Chodzi tu adoracje Najswietszego Sa-
kramentu trwajacq nieprzerwanie przez 40 godzin lub trzy dni z przerwami
nocnymi. Praktyke te zapoczatkowano w XIII wieku, jej gtéwnymi propaga-
torami byli nastepnie jezuici. Od 1623 roku nabozenstwo byto juz odprawiane
w catym Kosciele zachodnim.

% S. Zateski, Historia jezuitow w Polsce, dz. cyt., t. 4, s. 609.

%7 Tamze, s. 440.

% J. Wielewicki, Dziennik domu sw. Barbary, dz. cyt., t. 5, s. 2-4.

¥ Por. Consuetudines scholarum, Processiones, Supplicationes, nr 3, w: S. Bed-
narski, Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 497.
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Ponadto uczniowie szkdt jezuickich uczestniczyli w innych
wydarzeniach. W 1642 roku odbyty si¢ w Nieswiezu trzydniowe
uroczystosci zwigzane z ingresem ksiecia Aleksandra Ludwika
Radziwifta i matzonki do ordynacji nieswieskiej. W kosciele wi-
tala pare ksigzeca mlodziez ze szkoly jezuickiej, a po nabozen-
stwie jezuicka kapela muzyczna towarzyszyta dostojnym gos-
ciom przy wjezdzie na zamek*.

Uczniowie jezuiccy brali udziat w ceremoniach $lubnych:
w 1663 roku we Lwowie, gdy malzenstwo zawierali Mikotaj Hie-
ronim Sieniawski z Cecylig Maria Radziwiltéwna, w 1678 roku,
gdy podkanclerz koronny Jan Wielopolski zenit si¢ z Marianna
d’Arquien, siostrg krélowej czy w 1723 roku, gdy pobierali sie
hetman polny litewski Stanistaw Denhoff z Zofia Sieniawska*'.

W 1670 roku papiez Klemens X zezwolil zakonowi jezuitow
oraz diecezjom polskim na liturgiczne wspomnienie polskiego
jezuity Stanistawa Kostki, zmarlego w opinii swietosci w 1568 r.
(jego kanonizacja nastapita dopiero w 1726 roku). Huczne obcho-
dy z tej okazji mialy miejsce w Poznaniu. W procesji z katedry do
kosciota jezuickiego wzieli udzial uczniowie miejscowego kole-
gium: niektdrzy z nich, wywodzacy si¢ ze znanych rodow, jecha-
li na koniach. Tzw. jezdzie szlacheckiej przewodniczyt student
filozofii Smorzewski — wnuk cérki Kanclerza Wielkiego Koron-
nego Leszczynskiego*.

W 1674 roku przypadia setna rocznica utworzenia jezuickiej
szkoly w Jarostawiu. Na trzydniowe uroczystosci jubileuszowe
skladaty sie¢ m.in.: wystawne nabozenstwo dziekczynne, nabo-
zenstwo zatobne za spokdj duszy fundatorki kolegium Zofii
z Odrowazéw Tarnowskiej, stypa dla ubogich oraz dramat wy-
stawiony przez mlodziez szkolng pt. Zastugi szkét jarostawskich
wobec ojczyzny przez pielegnowanie nauk i poboznosci®. W 1698
roku mlodziez szkolna witala w kolegium w Brzesciu nowego
kréla Fryderyka Augusta i podrézujacego z nim hetmana Kazi-
mierza Sapiehe. Nastepnie zaproszono gosci na nabozenstwo.

40S. Zateski, Historia jezuitow w Polsce, dz. cyt., t. 4, s. 441.
41 Tamze, s. 611.
4 Tamze, s. 139.
4 Tamze, s. 171.
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Hetman ,z Swiecq w reku postepowat wsrod mtodzieniaszkdéw
w procesji, ku wielkiej radosci i zbudowaniu obecnych”*.

W listopadzie 1727 r. obchodzono we Lwowie i w Pultusku
kanonizacje dwdch jezuitow: Stanistawa Kostki i Alojzego Gon-
zagi. Szczegdtowy opis uroczystych wieczornych proces;ji i na-
bozenstw, w ktérym wzieli udziat uczniowie miejscowych kole-
gioéw jezuickich, zamieszcza Stanistaw Zateski®.

Pouczenie etyczne

Jezuici, wychowani w duchu renesansowym, zdawali sobie
sprawe z tego, iz istotnym elementem wychowania jest (sto-
sownie do zalecen Arystotelesa, a nastepnie Plutarcha z Chero-
nei) pouczenie etyczne. Jego wyrazem byly przede wszystkim
cotygodniowe egzorty wyglaszane w klasie przez nauczyciela.
Oprocz tego rektor kolegium miat mozliwos¢ organizowania po-
dobnych spotkan dla catej szkoty raz w miesigcu lub raz na dwa
miesigce. Wowczas umoralniajaca przemowe wyglaszal ktorys
ze starszych i doswiadczonych ojcow *.

Uczniéw zachecano, aby zadawali sie tylko z takim osoba-
mi, ,ktorych przyklad pomoze im w nauce i w doskonaleniu
sie w cnotach”. Mieli natomiast unikac¢ ,ztych i podejrzanych
obyczajow” .

W wyglaszaniu moralizatorskich prelekcji brali udziat row-
niez sami uczniowie. W Konstytucjach zalecano, aby raz w tygo-
dniu ktorys z pierwszoklasistow wyglosit deklamacje o tresci,

ktora mogtaby stuzy¢ zbudowaniu stuchaczy i zachecata ich do
postepowania we wszelkiej czystosci i cnocie, i to nie tylko po
to, by styl ¢wiczy¢, ale takze by doskonali¢ obyczaje. Wszyscy
znajacy facing powinni by¢ na tym obecni*.

4 Tamze, s. 1139

% Tamze, s. 606-607 i s. 45.

% Reguty rektora, nr 21, w: Ustawa szkolna T, s. 47 n.

¥ Reguty zewnetrznych uczniéw Towarzystwa, nr 11, w: Ustawa szkolna, s. 106.
8 Konstytucje, nr 486, w: Konstytucje T], s. 177.
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Takze w prywatnych rozmowach nauczyciel mial wpajac ucz-
niom dobre obyczaje. Nie mdgt przy tym wzbudzac podejrzen,
ze przekonuje kogo$ do wstgpienia do Towarzystwa Jezusowe-
go. Jesliby spotkat ucznia o takich inklinacjach, miat go odestac
do jego spowiednika®.

Dyscyplina i porzadek

Whbrew temu, co mozna by sadzi¢, uczniowie szkot jezuickich
nie przypominali potulnych barankéw. Swiadczy¢ moga o tym
zakazy przychodzenia , do szkoty z bronia, z mieczami, noza-
mi i podobnymi przedmiotami” . Zabraniano réwniez tego,
,,CO jest sprzeczne z dobrymi obyczajami”, m.in. ,przysiegania,
klatw, ztorzeczen, klamstw, zabronionych zabaw” >!. W poszcze-
golnych klasach kolegiéw jezuickich panowata zwykle duza
rozpietos¢ wiekowa wsrdd uczniow. W 1745 roku we lwowskiej
klasie infimy byto 140 chtopcow w wieku od 8 do 21 lat®2. W tej
samej klasie przebywali zatem chlopcy osmio-, dziewiecioletni
oraz mezczyzni z szabla u boku, majacy niekiedy 25 lat. Zdarza-
lo sie, ze nauczyciel byt mtodszy od niektorych uczniéw. W star-
szych klasach nie brakowato wsrdd uczniéw ,hulakow, pijakdéw
i awanturnikow” ».

W takiej sytuacji utrzymanie w szkole dyscypliny nie byto fa-
twe, a przeciez dbatos¢ o nig oraz przestrzeganie regulaminu na-
lezaty do podstawowych obowiazkéw nauczyciela. Warunkiem
wstepnym do wypelnienia tego zadania byla znajomos¢ prze-
piséw przez samych uczniow. Reguly miaty by¢ ,,umieszczone
w takim miejscu, aby przez wszystkich mogly by¢ czytane”. Po-
nadto nalezato je raz w miesigcu odczytywac w kazdej klasie™*.

¥ Reguty wspdlne dla nauczycieli szkét nizszych, nr 6, w: Ustawa szkolna T],
s. 106.

0 Reguty zewnetrznych uczniéw Towarzystwa, nr 5, Ustawa szkolna T7, s. 106.
3 Reguty zewnetrznych uczniéw Towarzystwa, nr 6, Ustawa szkolna T], s. 106.
52S. Bednarski, Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 397.

5 Tamze, s. 399.

% Reguty prefekta klas nizszych, nr 49, w: Ustawa szkolna TJ, s. 75.
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Podstawowym zadaniem nauczyciela w zakresie dyscypliny
byto staranie o , zachowanie ciszy i postuszenstwa, aby nikt nie
btakat sie po szkole, nikt nie zmienial miejsca, nikt tu i tam nie
rozrzucal swoich rzeczy, nie opuszczal szkoty” . Jednym z wa-
runkéw owej ciszy w szkole byt porzadek przy wychodzeniu
z klasy — bez ,,zamieszania i hatasu”**. Najpierw opuszczali kla-
se ci, ktorzy siedzieli przy drzwiach. Pojedynczych uczniow nie
nalezato wywotywac z klasy w czasie lekcji.

Co do porzadku w klasie, bardzo wymowna jest w tym
wzgledzie regula 10 Ratio studiorum z rozdziatu przeznaczonego
dla uczniéw eksternow:

W Kklasie uczniowie nie moga chodzi¢ sobie tu i 6wdzie, ale maja
cicho i skromnie siedzie¢ na swoich miejscach i zajmowac sie
swoimi sprawami. Nie moga wychodzi¢ z klasy, jesli nauczyciel
nie pozwoli. Nie wolno im oszpecaé i pokrywac napisami i ry-
sunkami barierek, katedry, krzeset, Scian, okien i drzwi®.

Od uczniow wymagano postuszenistwa wzgledem nauczycie-
la®® i pilnos$ci w nauce®, ktéra wyrazala sie przede wszystkim
w punktualnym przychodzeniu na zajgcia, uwaznym stuchaniu
i aktywnym udziale w ¢wiczeniach. Uczen nie mégl opuszczac
lekcji, aby wzia¢ udziat w jakims przedstawieniu lub zabawie.
Dlatego nauczyciel posytal kogo$ zaufanego do domu ucznia,
aby sprawdzil, czy nieobecnos¢ delikwenta jest usprawiedliwio-
na. Kilkudniowe wagary skutkowaly odmowa wpuszczenia do
klasy bez specjalnej zgody prefekta.

% Reguty wspdlne dla nauczycieli klas nizszych, nr 43.
% Regutly wspolne dla nauczycieli klas nizszych, nr 44, w: Ustawa szkolna T],
s. 85.

 Reguty zewnetrznych uczniéw Towarzystwa, nr 10, w: Ustawa szkolna T],
s. 106.
% Reguty zewnetrznych uczniéw Towarzystwa, nr 8, w: Ustawa szkolna TJ, s. 106.

% Reguty wspolne dla nauczycieli klas nizszych, nr 41, w: Ustawa szkolna T],
s. 85.

% Tamze.
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Nagrody

Jezuici byli zasadniczo przekonani, ze dyscypline tatwiej
jest utrzymac za pomoca pochwal i nagrod niz metoda kar,
zwlaszcza fizycznych®, dlatego w Ratio studiorum poswiecili
caly osobny rozdzial ,Zasadom dawania nagrod”®. W dwu-
nastu zaleceniach omowili doktadnie, jak zorganizowac wielka
szkolna uroczystosé, w ktdrej do konkursu stajq wszystkie klasy:
»W Kklasie retoryki przyznaje si¢ osiem nagrod: dwie za proze
facinska, dwie za poezje tacinska, dwie za proze grecka i dwie
za poezje grecka” ®. Podobnie byto w innych klasach — w kla-
sie humanistycznej i w klasach gramatykalnych. Jeden, dwdch
uczniow z kazdej klasy otrzymywalo nagrody za znajomos¢ ka-
techizmu. Przy wreczaniu nagréd wypowiadano formute: ,Ku
stawie nauki i wszystkich uczniéw naszej szkoty” oraz przeka-
zywano nagrodzonemu krotki wiersz®. Publiczne nagradzanie
organizowano z wielka pompa raz w roku, aby nie naduzywac
hojnosci sponsoréw. Przy okazji nalezato powiedziec¢ o nich kil-
ka cieptych stow ®.

Oprocz nagrod uroczystych i oficjalnych, czesto nagradzano
tez z innych okazji. Na przyktad jesli uczen wyrdzniat sie w cia-
gu roku szkolnego, mozna bylo zorganizowac dla niego osobny
egzamin i przenies¢ go do nastepnej klasy ®. Istnialy tez niewiel-
kie nagrody prywatne fundowane przez rektora. Nauczyciele
mogli w ten sposdb wyrdznic ucznia

za to, ze w dyspucie pokonatl oponenta, ze ponownie przeczytat
calq jakas ksiazke i z pamieci opowiedziat jej tres¢, badz uczynit
co$ znamienitego tego rodzaju®.

o Reguty wspdlne dla nauczycieli klas nizszych, nr 39, w: Ustawa szkolna T],
s. 84.

2 Ustawa szkolna TJ, s. 76-78.

 Zasady dawania nagréd, nr 1, w: Ustawa szkolna T], s. 76.
& Zasady dawania nagréd, nr 12, w: Ustawa szkolna T], s. 78.
 Reguty rektora, nr 14, w: Ustawa szkolna T7, s. 47.

 Reguty wspolne dla nauczycieli klas nizszych, nr 37, w: Ustawa szkolna T],
s. 84.

7 Reguty prefekta klas nizszych, nr 36, w: Ustawa szkolna TJ, s. 73.
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Jesli nagrody nie skutkowaty i w szkole pojawialy si¢ prob-
lemy z dyscypling, nalezato uciec si¢ do stownych upomnien,
a dopiero w ostatecznosci stosowac kary, rowniez fizyczne .

Kary

Jak wspomniatem, jezuicki nauczyciel miat postepowac w du-
chu tagodnosci, zachowujac pokoj i mito$¢ ze wszystkimi, a na
ucznidw oddzialtywac dobrocia i autorytetem. Jednak w szkotach
prowadzonych przez zakon istniaty od poczatku kary fizyczne,
ktore trudno pogodzic¢ z owa zasadg mitosci®.

Zagadnienie kar pojawito sie rowniez w szkotach jezuickich
dziatajacych na ziemiach Polski i Litwy. Stosowano w nich ogdlne
reguly obowiazujace w zakonie, ktére uzupelniano szczegétowy-
mi rozporzadzeniami. W odniesieniu do kolegium wilenskiego
prowingjal Austrii Wawrzyniec Maggio wydat w 1570 roku in-
strukgje dla rektora Stanistawa Warszewickiego, w ktorej pisat:

W karaniu uczniéw nalezy kierowac si¢ rozsadkiem i sprawied-
liwoscia, unikajac wyzwisk i krzyku [...]. W przypadku codzien-
nych wykroczen nauczyciele maja obowiazek karci¢ ucznidw,
lecz nie wolno ich bi¢ piescia, uderza¢ w twarz lub w glowe, ani
ciagnac za uszy. Mozna natomiast z umiarkowaniem bi¢ rézga,
gdy uczniowie na to zastuza. W wazniejszych sprawach trzeba
udac sie do prefekta™.

Skadinad wiemy, ze r6zgi nie mogly by¢ wymierzane zbyt moc-
no, nigdy na gote ciato, i nie powinno ich by¢ wiecej niz dziesiec¢”.

¢ Konstytucje, nr 488, w: Konstytucje T], s. 177.

® Zrédta i rozwdj pogladéw jezuitdbw na zagadnienie kar fizycznych
w szkole przedstawitem w artykule: ]J. Kochanowicz, Zasady dotyczqce kar cie-
lesnych w pierwszych kolegiach jezuickich, w: W stuzbie historii nauki, kultury i edu-
kacji. Ksiega pamigtkowa dedykowana prof. Lechowi Mokrzeckiemu z okazji jubileuszu
pieédziesigciolecia pracy zawodowej, red. R. Grzybowski, T. Maliszewski, Gdansk
2006, s. 172-183.

70 Archivum Romanum Societatis Iesu, Institutum, t. 209, f. 246-249, tu: f. 246;
por. L. Piechnik, Poczqtki Akademii Wileriskiej 1570-1599, Rzym 1984, s. 103.

™t Consuetudines scholasticae, Disciplina scholasticorum, nr 3, w: S. Bednarski,
Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 504. Aleksander Sawicki, prowingjal litewski
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W Ratio studiorum znajdujemy kilka suchych regut dotycza-
cych karania. Stwierdza sie najpierw, ze wymierzaniem kary —
dopuszczalnej w przypadku, gdy nie skutkuje stowne upomnie-
nie —nie moze zajmowac sie nigdy jezuita, lecz specjalny korektor
spoza zakonu”.

Poniewaz Ratio studiorum byto przewidziane dla wszyst-
kich prowincji zakonu, jej autorzy przypuszczali realistycznie,
ze w niektorych miejscach moga pojawic sie trudnosci z zatrud-
nieniem korektora, dlatego dodawali:

Tam gdzie nie moze by¢ korektora, trzeba znalez¢ inny sposdb
wykonywania kar albo przez jednego z uczniéw, albo w inny
dogodny sposob. Za przewinienia domowe nie powinno sig bi¢
w szkole, chyba ze rzadko i z waznego powodu”.

Wymierzanie kary mogto natrafi¢ na opdr ze strony ucznia.
W takim przypadku prébowano uzy¢ sily, a gdy to sie nie po-
wiodlo (bo delikwent byt silny lub wszczynat klétnie), usuwano
ucznia ze szkoly — za wiedza rektora™.

Ogodlng tendencje w wymierzaniu kar oddaje dobrze regu-
fa 40 skierowana do nauczycieli klas nizszych:

Nauczyciel w karaniu niech nie bedzie spieszny, ani w sledze-
niu zbyt gorliwy; niech raczej nie zauwazy, skoro moze obejs¢
sie bez ukarania kogos; niech sam nikogo nie karze (to bowiem
przez korektora powinno by¢ uczynione), lecz w ogdle niech po-
wstrzyma sig¢ od stosowania obelg w czynach i mowie. I niech
kogo$ nazywa nie inaczej, jak tylko jego imieniem lub nazwi-
skiem; za$ zamiast kary niekiedy korzystniej jest dodac ¢wicze-
nie pisemne dodatkowe do dziennej normy. Niecodzienne zas
i wieksze kary nalezy pozostawic¢ do decyzji prefektowi, zwtasz-
cza karanie za to, co poza szkotg zostato popetnione, jak i wobec
tych, ktorzy nie chca si¢ poddac karze chlosty, zwtaszcza jesli sa
z lepszego rodu”.

w latach 1719-1723, pozwolit nauczycielom na karanie 3-5 uderzeniami, a pre-
fektom 10-15 — za powazniejsze wykroczenia — por. S. Bednarski, Upadek i odro-
dzenie, dz. cyt., s. 396.

72 Reguty prefekta klas nizszych, nr 38, w: Ustawa szkolna T], s. 74.

73 Reguty prefekta klas nizszych, nr 38, w: Ustawa szkolna TJ, s. 74.

7 Regquty prefekta klas nizszych, nr 39, w: Ustawa szkolna TJ, s. 74.

75 Zdanie przettumaczone jako ,jesli sa z lepszego rodu” mozna tez oddac
jako ,jesli sq starsi”.
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Nalezy doda¢, iz uczniowie dobrze wiedzieli, co czeka ich,
gdy ztamia regulamin.

Niech uczniowie wiedza, ze w sprawach dotyczacych nauki
i obyczajow, kiedy nie pomoga rady i przestrogi, nauczyciele
wzywac beda korektoréw do karania uczniow. Jesli uczniowie
nie zgodza si¢ na wymierzenie kary, nie okaza nadziei na popra-
we, beda dokuczliwi dla innych i beda dawac zty przyktad, to
zostana usunieci z naszych szkét™.

Do powaznych wykroczen ucznidw zaliczano: uderzenie
w twarz, oszczerstwo, nocne rozboje, strzelanie z mozdzierzy,
zadanie rany szabla, wybicie szyby w oknie. W takich przypad-
kach przewidywano: zatrzymanie w szkole na kilka godzin lub
nawet dni, publiczne upomnienie lub nagane, a w przypadku
mlodszych uczniow — siegniecie po rézge lub korbacz (inaczej
harap), czyli rodzaj bata na krétkim trzonku, za pomoca ktérego
wymierzano chloste”.

Atmosfere, ktéra powinna towarzyszy¢ wymierzaniu kary
fizycznej, oddaje dobrze Juwencjusz w swoim Ratio discendi
(s. 156-157):

Przy wymierzaniu kar, zwlaszcza ciezszych nalezy mie¢ zawsze
$wiadkow, a karze cielesnej niech odpowiada koniecznie odpo-
wiednia wina. Trudno wprost wyrazi¢, jak strasznie bola i nigdy
nie idg w zapomnienie plagi, wymierzone za wine niepopenio-
na, lub nieodpowiednigq do wielkosci wykroczenia. Niech wiec
wina bedzie na pewno stwierdzona; trzeba si¢ stara¢, by winny
sam sie do winy przyznal i za winnego uznat. W wymierzaniu
plag nie moze objawiac sie¢ gniew, grubianstwo, nie wolno z tego
robi¢ widowiska, uzywac stéow uwtaczajacych, niekulturalnych
i przezwisk, ktore bardzo czesto przyczepiaja sie na state do
winowajcéw. Niechaj nie tykaja w karceniu ojczyzny i rodzin
chtopcow, lub przyrodzonych utomnosci ich ciata i usposobie-
nia; nalezy opisa¢ wing, wykazac jej nieprzystojnos¢ i szkody
wyrzadzone, mozna doda¢ i pewne grozby, lecz przejete tagod-
noscia i dobrocia, a wreszcie trzeba pokazac¢ sposob i srodki po-
magajace do poprawy’®.

76 Reguty zewnetrznych uczniow Towarzystwa, nr 7, w: Ustawa szkolna TJ, s. 106.

77 Consuetudines scholasticae, Disciplina scholasticorum, nr 8, w: S. Bednarski,
Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 504 n.

78 Cyt. za S. Bednarski, Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 395.
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Trzeba przyznac, ze w okresie najwiekszego upadku szkolnic-
twa jezuickiego (czyli w II potowie XVII wieku) nauczyciele i pre-
fekci zbyt czesto stosowali bicie. Stanistaw Bednarski pisze, ze

wytlumaczenie tego faktu mamy z niepohamowanej swawoli
mlodziezy; w wielu przypadkach bicie byto aktem czarnej roz-
paczy, jedynym rozporzadzalnym w danej chwili srodkiem za-
radczym, kiedy zadne perswazje, zadne prosby i pobudki religij-
ne nie pomagaty”.

Przy probie oceny wymierzania kar w szkotach jezuickich na-
lezy uwzglednic kilka aspektow. Po pierwsze, kara fizyczna byla
ostatecznym $rodkiem wychowawczym, stosowanym w wyjat-
kowych przypadkach. W szkole istnialy przepisy organizujace
wspdlna prace ucznidw, a nauczyciel miat zadbac o to, aby prze-
biegata ona harmonijnie. Jesli ktory$ z uczniéow przeszkadzat
innym w zdobywaniu wiedzy, nauczyciel staral sie przywotac
go do porzadku za pomoca réznych form perswazji. Gdy to nie
skutkowato, mégt podjac decyzje o wymierzeniu kary fizycznej.
W przepisach podawano ogélng zasade, ze nauczyciel nie powi-
nien spieszy¢ si¢ z karaniem, $ledzi¢ uczniow, zamiast tego miat
przymykac oko na niedociggniecia. Nie mdgt natomiast nie rea-
gowac na oczywiste naruszenie porzadku szkolnego, gdyz stra-
cilby autorytet. Od jego osobistego wyczucia zalezato karanie
bez cienia stronniczo$ci, osobistego rozdraznienia, checi zemsty
i ponizania wychowanka.

Po drugie, nauczycielowi-jezuicie nie wolno bylo pod zad-
nym pozorem wlasnorecznie wymierza¢ kary. Skoro bowiem
relacja miedzy nauczycielem i uczniem miata by¢ nacechowana
serdecznoscia, ta moglaby zosta¢ zakwestionowana, gdyby na-
uczyciel osobiscie aplikowat kare. W zwigzku z tym w szkotach
jezuickich istniat urzad ptatnego korektora (pochodzacego spo-
za grona jezuitow), ktéry miat utrzymywac chtopcow w bojazni
i wymierzac kary podyktowane przez nauczyciela. W ten sposdb
nauczyciel nie $ciagal na siebie nienawisci uczniéw, a kara nie
byla rezultatem jego natychmiastowej reakcji na przewinienie,
skutkiem gniewu, frustracji, pragnienia zemsty lub odptaty za

' S. Bednarski, Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 393.
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zniewage. Dzigki instytucji korektora istnial pewien dystans cza-
sowy miedzy sentencjq a jej wykonaniem, pojawiat si¢ dodatko-
wy element obiektywizagji.

Po trzecie, w stosowaniu kar nalezato zwraca¢ uwage na god-
nosc¢ osobistg uczniéw, dlatego rodzaj kary zalezat od wieku oraz
pozycji wychowankow dopuszczajacych sie wykroczenia. Nie
wolno bylo bi¢ uczniéw starszych i pochodzacych ze znanych
rodow, czyli tych, ktérzy ,nie byli zdolni do zniesienia kary”.
Do Kkary fizycznej nie wolno byto dodawac kar ,, psychicznych”
w postaci wyzwisk i krzykéw. Uczen nie byt karany w obecnosci
klasy, lecz zabierany przez korektora w odosobnione miejsce.

Po czwarte, rodzice i opiekunowie byli dobrze poinformowa-
ni o systemie kar obowigzujacym w szkole. Chtopcom przypo-
minano regularnie przepisy dyscyplinarne, wiec wiedzieli, na co
si¢ narazaja. Kara miata forme aktu prawnego; uczen byt chro-
niony przed subiektywnym osadem i porywczoscig nauczyciela.

Po piate, wolno bylo kara¢ tylko za przewinienia popelnione
w szkole (a nie w mieScie, na stancjach). Kara nie byla zatem
$rodkiem odwetu, lecz utrzymania porzadku w klasie.

Po szoste, uczert moégt odméwié poddania sie karze. Wowczas
mozna bylo sprébowac uzy¢ wobec niego sity, chyba ze byt doro-
sty. W takim przypadku nalezato z nim negocjowac: jesli nie wy-
kazywal nadziei na poprawe i byl nadal dokuczliwy dla innych,
konsekwencja byto usuniecie go ze szkoty.

Najwazniejsze zasady dotyczace kar fizycznych w szkotach
jezuickich byty rozsadna proba pogodzenia dyscypliny z zasada
wychowania w duchu mitosci. Niestety praktyka wychowawcza
byta czesto inna. Cho¢ po rézge siegano tylko w ostatecznosci,
a szkoty jezuickie wyrdzniaty sie pobtazliwoscia w tej dziedzinie
na tle innych szkot epoki, to i tak kary cielesne sg jednym z naj-
smutniejszych rozdziatow w dziejach jezuickiego wychowania.

Tajni informatorzy
Niektdrzy historycy protestanccy zarzucili jezuitom utworze-
nie w szkotach instytucji tzw. cenzoréw lub tajnych syndykow.

Byli to zaufani uczniowie, ktérzy — pomagajac wychowawcom

Pedagogika...15
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w zachowaniu dyscypliny szkolnej — obserwowali kolegow
w szkole, kosciele i miescie i donosili o ich zachowaniu prefek-
tom lub profesorom. Poniewaz jest to problem dos¢ drazliwy,
nalezy mu poswieci¢ nieco wigcej uwagi.

Jezuici starali si¢ w prowadzonych przez siebie gimnazjach
stymulowaé wspdtzawodnictwo miedzy uczniami, dlatego dzie-
lili klase na dwie czesci: rzymska i grecka, ktére nieustannie ze
soba rywalizowaly w wypracowaniach, zadaniach, ¢wiczeniach
pamieciowych®. Drugim przejawem wspotzawodnictwa byty
rozne godnosci i urzedy szkolne. Wazna role w klasie odgrywat
tzw. cenzor lub dekurion, czyli dziesietnik. W klasach nizszych
byl on wyznaczany przez nauczyciela, natomiast w wyzszych
pozwalano na jego wybor uczniom. Dziesietnik miat pod opie-
ka dziewieciu lub dziesieciu chtopcow. Jego zadaniem byto od-
pytywanie czlonkow swojej dekurii z ¢wiczenn pamieciowych,
zwracanie uwagi na to, czy uzywaja oni w rozmowach jezyka
facinskiego i zachowuja sie poprawnie, wreszcie informowanie
nauczyciela o uchybieniach kolegéw. Dziesietnicy podlegali wy-
mianie, jesli zachodzila taka potrzeba®.

W opracowaniach z zakresu historii oswiaty i wychowania spo-
tyka sie czesto zarzut, iz system dziesietnikow czy tez cenzorow
stymulowat donosicielstwo, pochlebstwo i obtude. Sprzeciwia sie
tej tezie Stanistaw Bednarski, ktéry twierdzi, ze instytucja dzie-
sietnikdw wrecz zapobiegata donosicielstwu, gdyz byli oni znani
klasie i ciagle si¢ zmieniali®*. Uczen, ktdry pemil przez tydzien czy
miesigc urzad dziesigtnika, podlegat nastepnie innemu koledze.

W instytugji tej chodzito jezuitom najpierw o ufatwienie pracy
nauczycielowi, majacemu nieraz w klasie ponad setke chtopcow,
a powtore o budzenie emulacji, zapatu do nauki, o ozywienie

8 Por. tamze, s. 386.

81 H. Nadal, Requle de scholis collegiorum z 1553 roku, w: MP, t. 1, s. 199:
,W kazdej szkole powinni by¢ dekurioni, ktérzy mieliby specjalna piecze nad
dziewiecioma albo dziesiecioma uczniami. Ich zadaniem bedzie czuwanie nad
swoimi podopiecznymi na terenie szkoty, a zwtaszcza poza nia, oraz informo-
wanie nauczyciela, gdyby zrobili co$, co zastuguje na skarcenie. Dekurionéw
trzeba wymienia¢, gdy uzna sie to za stosowne, np. gdyby ich znienawidzili
uczniowie lub z innego powodu”.

8 Por. S. Bednarski, Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 387.
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zycia szkolnego, uspolecznienie go, wyrobienie samodzielnosci,
dawanie sposobnosci do rozwiniecia inicjatywy, przyzwyczaje-
nie do kierowania drugimi i do ponoszenia odpowiedzialnosci®.

W Ratio studiorum z 1599 r. umieszczono wymog: ,Prefekt
ustanowi w kazdej klasie swego «publicznego cenzora», tzn.
tego, ktory pilnuje porzadku w klasie”. W stowie , publiczny”
podkresdla sie, iz jest to ktos znany wszystkim: nie moze by¢
zatem mowy o jakims$ tajnym donoszeniu. Okazuje sie jednak,
ze taka procedura byta wynikiem diuzszej ewolucji ideowej,
a w pierwszych kolegiach jezuickich faktycznie funkcjonowali
tajni informatorzy wsrdd uczniow.

Trzeba przy tym wyraznie stwierdzi¢, ze praktyka donosze-
nia przelozonym o niewlasciwym zachowaniu mieszkancow
kolegiow istniala na uniwersytetach juz w sredniowieczu®, w re-
nesansowym gimnazjum Jana Sturma w Strasburgu oraz w nie-
mieckich szkotach XVI wieku, w ktorych funkcjonowali ,, tajni
syndycy” lub coryacei®. Mieli oni przygladac si¢ zabawom kole-
gow, notowac kazde stowo wypowiedziane po niemiecku, a na-
stepnie informowac przelozonych, aby winowajcéw mozna byto
ukarac.

W statutach jezuickiego kolegium w Mesynie znajdujemy
rowniez przepis, ktory nie pozostawia watpliwosci co do pouf-
nego charakteru dziatalnosci informatorow:

W kazdej klasie powinien by¢ syndyk, ktory przystuchuje sie
uwaznie wszystkim rozmowom i referuje je przetozonemu. Syn-
dyk powinien by¢ tajny i donosi¢ po kryjomu®.

Do tego przepisu dodano komentarz w jezyku hiszpanskim:

W celu lepszego wypelniania tego rozporzadzenia i uniknie-
cia nienawisci do syndyka i przetozonych, warto, aby kazdy

8 Tamze.

# Por. G. Codina Mir, Aux sources, dz. cyt., s. 136.

% G. Mertz, Das Schulwesen der deutschen Reformation im 16. Jh., Heidelberg
1902, s. 380-383, 496.

8% Syndicus secretus erit et secrete deferat” — Const. Coll. Mess (z 1548) w:
MP, t. 1,s.22.
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immatrykulowany student o$wiadczyl, Ze si¢ na to zgadza, a po-
niewaz pragnie pomocy, prosi wszystkich, aby donosili o wszyst-
kich jego uchybieniach przetozonym, a gdyby opuscit lekcje — ro-
dzicom lub opiekunom. Nalezy to robi¢ w sposob jawny. [...]
Wszystkim uczniom beda odczytywane statuty dotyczace do-
brego zachowania, réwniez wspomniany przepis.

Mozna zatem stwierdzié, iz uczniowie przynajmniej byli swia-
domi tego, Ze sa obserwowani, a w razie wybrykow —nie unikna
kary.

W dokumencie przygotowanym przez Hieronima Nadala
(De studii generalis dispositione et ordine z 1552 roku) znajdujemy
uwage, iz rodzice przed zapisaniem dziecka do szkoly powinni
sie zapoznac z jej regulaminem¥, ktory nastepnie nalezy odczy-
tywac wszystkim uczniom raz w miesigcu. Jedna z regut, kto-
ra nalezy przyja¢ do wiadomosci, dotyczy syndyka, ktdry po-
tajemnie obserwuje swoich kolegéw, podstuchuje ich rozmowy,
a nastepnie informuje nauczyciela o ewentualnych niedociagnie-
ciach. Nieco dalej w tym samym tekscie Nadal precyzuje, zZe je-
$li dzieje sie co$ waznego, syndycy lub cenzorzy powiadamiaja
o tym natychmiast rektora, jesli nic — to raz w tygodniu (w sobo-
te) skladaja raport na ten temat catej klasie. Powinni oni rekru-
towac sie sposrdd ucznidw-jezuitow, a gdyby takich nie byto, to
rektor wybierze ich sobie spos$rdd najlepszych studentéw *.

W poczatkach lat dziewiecdziesiatych XVI wieku w szkolni-
ctwie jezuickim rozpoczat si¢ odwrdt od korzystania z pomo-
cy tajnych syndykéw. Znaczace wydarzenia w tym wzgledzie
mialy miejsce w Prowingji Polskiej w Braniewie. Otéz wizytator
Wawrzyniec Maggio zostawil w 1580 roku prefektowi tamtej-
szego konwiktu nastepujace zalecenie: ,Niech w izbie ma kogo$
zaufanego, ktory by mu donosil, co si¢ dzieje, tak jednak, by nikt
tego nie zauwazyl”. Jednak dziesiec¢ lat pdzniej kolejny wizyta-
tor — Ludwik Masseli — zakazat tego rodzaju praktyk jako wysoce
niepedagogicznych®. Masseli odegrat wazna role w tworzeniu

8 Por. MP, t. 1, s. 155.
8 Por. tamze, s. 158.

8 Por. L. Piechnik, Konwikt szlachecki w Braniewie (1565-1600), ,,Studia War-
minskie”, t. 5, 1968, s. 95.
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ostatecznej redakcji Ratio studiorum i z pewnoscia przyczynit sie
do odrzucenia watpliwej pomocy ze strony syndykow.

Mozna sadzi¢, ze w przekonaniu pierwszych jezuitow insty-
tugja tajnych informatoréw przyczyniata sie do lepszego funk-
cjonowania szkdt, jak rowniez dawata oskarzanym mozliwos¢
poprawy. Czy nie godzita jednak w przyjazn, solidarnos¢ miedzy
uczniami? Widocznie sami jezuici mieli co do tego watpliwosci,
skoro juz pod koniec XVI wieku w Ustawie szkolnej, obowiazu-
jacej we wszystkich szkotach zakonu, catkowicie zrezygnowali
z watpliwej pod wzgledem wychowawczym i etycznym pomocy
ukrytych donosicieli.

Nauka dobrych manier

Waznym elementem jezuickiego wychowania szkolnego,
wzorowanego i w tym wzgledzie na pogladach humanistow,
np. Erazma z Rotterdamu, byta nauka dobrych manier. Jezuici
stawiali swoim uczniom wysokie wymagania w tym wzgledzie.
Celem ich savoir vivre byla nie tylko zewnetrzna oglada, lecz
przede wszystkim wewnetrzne opanowanie i przekonanie co do
stusznosci zalecent. W polskich szkotach dysponowano wieloma
zbiorami faciniskich przepisow dotyczacych grzecznosci, z kto-
rych robiono nastgpnie skroty.

Szczegdtowaq liste zasad dobrego postepowania, dostosowa-
nych do konkretnej sytuacji, miejsca i 0osob, znajdujemy w va-
demecum dla nauczyciela, przygotowanym w 1715 roku przez
polskiego prowingjata jezuitow Stefana Sczanieckiego®. Autor
podpowiada, jak uczniowie powinni zachowywac sie w kosciele,
na ulicy, na przyjeciach i w innych miejscach. Zasady grzeczno-
$ci i kulturalnego zachowania powinny by¢ im wpajane w czasie
wolnym od nauki, zwlaszcza popotudniami. Oto krotkie stresz-
czenie najwazniejszych wymagan.

Uczniowie udajacy sie do kosciota nie powinni wciskac sie
do zajetych tawek i rozpychac tokciami. Osobom starszym maja
ustapi¢ miejsca, uprzejmie klania¢ si¢ znanym osobom. Nie

% Por. Podrecznik Sczanieckiego, rozdz. 3: O grzecznosci, s. 111-117.
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powinni glosno chrzakac i wycierac¢ nosa. Ich zachowanie w kos-
ciele ma by¢ wyrazem powagi i skupienia.

Przed wyjsciem z domu maja dokladnie przejrze¢ swoje ubra-
nie, sprawdzi¢ wlosy i twarz, Zzeby wygladac schludnie. Idac ulica,
powinni unika¢ pospiechu, ale réwniez naglego zatrzymywania
sie ze zdumienia czy glosnych okrzykéw. Podczas drogi nie po-
winni niczego je$¢. Znajomych maja pozdrawiac krotko i uprzej-
mie. Jesli idg z kims, osobie wazniejszej zostawiaja prawa strone
i grzecznie przepuszczaja inne osoby w waskich przejsciach.

Wrecz humorystycznie brzmia niektore zalecenia Sczanie-
ckiego dotyczace kulturalnego zachowania si¢ uczniéow przy
stole:

7. Niech nie czyszczg zebéw nozem ani widelcem. 8. Niech nie
czyszcza serwetka noza, tyzki ani talerza, a tym bardziej nosa.
9. Niech nie gryza kosci, a tym bardziej obgryzaja paznokci®'.

W zasadach zachowania si¢ przy stole wymaga si¢ najwiekszego
szacunku dla starszych i wazniejszych gosci.

Przy koncu rozdzialu prowincjat Sczaniecki podaje kilka re-
gul dotyczacych higieny osobistej, przyjmowania odpowiedniej
postawy ciata (bez opierania si¢ o $ciang, trzymania czapki pod
pacha), grzecznego pozdrawiania napotkanych oséb i odpowia-
dania na pytania, nieprzerywania komus$ w pot zdania, uprzej-
mego wyrazania swych watpliwosci, gdy styszy sie cos niezgod-
nego z prawda, a trzeba zajac¢ stanowisko.

Wychowanie fizyczne

Po raz kolejny nalezy przypomnie¢, iz jezuici w swoich pogla-
dach wychowawczych byli wiernymi wyznawcami renesansu,
w ktérym w nawiazaniu do starozytnosci przypisywano waz-
ng role wychowaniu fizycznemu. Cho¢ jezuici nie postugiwa-
li si¢ tym terminem, a w szkotach nie prowadzili specjalnych
lekcji gimnastyki, to zwracali baczna uwage na potrzebe ruchu

1 Podrecznik Sczanieckiego, dz. cyt., s. 115.
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irozrywki dla mlodziezy szkolnej. W kolegium wilenskim istniat
(juz od 1570 roku) zwyczaj, ze po pierwszej lekdji popoludniowe;j
nauczyciele i uczniowie wychodzili na krotko z klasy, aby od-
pocza¢®”. Na uwage zastuguje przede wszystkim wprowadzenie
w szkotach jezuickich dnia wolnego od zaje¢, czyli czwartku®.
Uczniowie udawali si¢ wéwczas wspdlnie za miasto, aby na 13-
kach i polanach bra¢ udziat w grach i zabawach zespotowych*.
Ciekawa uwage na temat tych zabaw znajdujemy w instrukcji
skierowanej w 1570 roku przez prowincjata Maggio do rektora
kolegium wilenskiego (Warszewickiego):

Nie nalezy naszym uczniom zabrania¢ strzelania z tuku, gdyz
jest to powszechna w tym kraju zabawa, lecz trzeba uwaza¢, by
strzaty nie miaty zelaznego zakonczenia®.

Studenci-jezuici spedzali na wypoczynku dwa tygodnie sierpnia
w podmiejskiej willi. Pozostali uczniowie wyjezdzali na cate lato
na wakacje do domoéw rodzinnych.

Wychowanie obywatelskie

Cho¢ rzymska centrala zakonu jezuitow systematycznie za-
braniata im mieszania si¢ w polityke, nie ulega watpliwosci,
iz zakonnicy ci mieli dos¢ duzy wplyw na sprawy polityczne
w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw, w prowadzonych przez
siebie szkotach srednich poruszali zagadnienia polityczne na
zajeciach z retoryki, poetyki i filozofii, a od XVIII wieku réw-
niez na wyktadach z historii i geografii. Systematyczne wycho-
wanie obywatelskie istnialo w najszerszym zakresie w klasach
retoryki. Zostaty mu podporzadkowane tematy lekcji i opraco-
wan pisemnych, analizy autoréw klasycznych, organizowanych

%2 L. Piechnik, Poczqtki Akademii Wileniskiej, dz. cyt., s. 104.

% W miesigcach zimowych zajecia odbywaly sie w czwartki przed potu-
dniem, a nastepnie udawano si¢ na spacer. Poczawszy od 1 maja w czwartki
nie byto lekgji.

¢ S. Bednarski, Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 402.

% Cyt. za L. Piechnik, Poczqtki Akademii Wilenskiej, dz. cyt., s. 104.
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sejmikow szkolnych i dialogdéw. Przykladem podrecznika reto-
ryki uwzgledniajacego na pierwszym miejscu nauke obywatel-
ska jest wielokrotnie przepisywany rekopis Walentego Peskiego
Palatium Reginae libertatis Republicam oratoriam continens z II poto-
wy XVII w.*.

Juz w pazdzierniku 1608 roku, gdy otwierano uroczyscie je-
zuickie kolegium we Lwowie (w obecnosci arcybiskupa, kapitu-
ty i kleru, hetmana Zétkiewskiego i senatoréw, rajcdw, szlachty),
ks. Stanistaw Radzimski S] stwierdzit w mowie inauguracyjnej, iz
zakon chce wychowac , gorliwych synéow Kosciolowi, madrych
a zacnych obywateli ojczyznie, ozdobe miastu i rodzinom”?.
Ponad 100 lat pozniej prowincjal polski Stefan Sczaniecki pisat
w swoim podreczniku, iz celem studiow jest m.in. to, aby kaz-
dy uczen ,, mégt w przysziosci w odpowiedni sposob petni¢ swe
obowiazki i stuzy¢ panstwu w sadach i na sejmach, a takze by¢
pozytecznym dla dobra publicznego” *.

Specjalne zajecia z polityki organizowano tylko na uniwersyte-
tach; w przypadku Akademii Wileniskiej pojawily si¢ one w 1677
roku®. Wyktady te obejmowaly wiedze o systemach rzadzenia
w kraju i zagranicg, o cnotach i wadach zwigzanych ze sprawo-
waniem wiadzy, o funkcjach spotecznych i politycznych, o historii
Korony i Litwy. W wykladach szkolnych starano si¢ unikac tych
zagadnien politycznych, ktére miaty charakter sporny.

W szkotach jezuickich wazna role w wychowaniu obywatel-
skim spetnial sejmik uczniowski, ktéry byt metoda przygoto-
wania uczniow do pdzniejszego udzialu w zyciu publicznym,
chocby poprzez sejmiki szlacheckie. Przed obradami sejmiku
szkolnego ustalano najpierw temat. Rozpoczynat je marszatek,
wybierany przez mlodziez w powszechnym glosowaniu. Po-
dobnie wytaniano doradcdw marszatka oraz sekretarza. Obrady
czesto konczyly sie gtosowaniem, w ktérym rozstrzygano dys-
kutowany problem. Sejmik uczniowski byt rzadkim przypad-
kiem pelnej demokracji w szkole jezuickie;.

% Encyklopedia wiedzy o jezuitach, dz. cyt., s. 502.

7 S. Zateski, Historia jezuitow w Polsce, dz. cyt., t. 4, s. 591.
% Podrecznik Sczanieckiego, dz. cyt., s. 67.

% Encyklopedia wiedzy o jezuitach, dz. cyt., s. 524.
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Najwigkszy akcent na wychowanie obywatelskie potozono
w szkotach jezuickich dopiero w XVIII wieku, co byto zgodne
z duchem éwczesnej epoki, czyli oswiecenia. Wazna role w tym
wychowaniu zaczely odgrywac tzw. kolegia szlacheckie, czyli
elitarne szkoly polityczne przeznaczone dla syndw magnate-
rii i bogatej szlachty. Pierwsza tego typu placowke na ziemiach
polskich otworzyli ksieza teatyni (1737), a zaraz potem — pija-
rzy ze Stanistawem Konarskim (w 1740 roku). Cho¢ jezuici mieli
juz wczedniej przygotowane projekty kolegiow szlacheckich, to
zwlekali z ich otwarciem, gdyz mialy to by¢ z zatozenia szkoty
platne, co kiocilo sie z zasada bezptatnosci jezuickiego szkolni-
ctwa oraz przeznaczone dla elity spotecznej, czyli wykluczaja-
ce chlopcdw z nizszych warstw, ktdrzy przeciez z zasady mieli
mozliwo$¢ uczeszczania do szkét prowadzonych przez zakon.

W ciagu kilku lat jezuici otworzyli az sze$¢ kolegiow szla-
checkich (w Warszawie, Wilnie, we Lwowie, Ostrogu, Lublinie
i Poznaniu). Zadaniem tych placoéwek bylo ksztatcenie i wycho-
wanie przedstawicieli klasy sprawujacej wladze, majacych decy-
dowac o przyszlych losach kraju '

W kolegiach szlacheckich wprowadzono do programu na-
uczania wyklady z tzw. prawa natury, czyli etyki potaczonej
z nauka obywatelska'™. W zajeciach krytykowano wyraznie [i-
berum veto, prywate i brak odpowiedzialno$ci. Zaczeto nawoly-
wac do reform, zwigkszenia liczebnosci wojska i wzmocnienia
obronnosci panistwa, w tym budowania fortec. Andrzej Bromir-
ski S] wydat na potrzeby szkot podrecznik pt. Filozofia obycza-
jow 1 rozumu (Warszawa 1762), bedacy przerdbka francuskiego
pierwowzoru .

Trzeba wspomnie¢, ze biezace sprawy panstwa znajdowaty
tez odbicie w dziatalnosci teatru jezuickiego, ktory odzwiercied-
lat najbardziej aktualne zagadnienia spoteczne i narodowe.

100 Por. K. Puchowski, Jezuickie Kolegia Szlacheckie Rzeczypospolitej Obojga Na-
rodow: studium z dziejow edukacji elit, Gdarisk 2007.

100 Wyktadano ja w wezszym zakresie rowniez w zwyklych szkotach jezui-
ckich — por. Encyklopedia wiedzy o jezuitach, s. 524.

192 Por. Encyklopedia wiedzy o jezuitach, s. 69.



234 Jerzy KocHanowicz

Teatr szkolny

Teatr funkcjonowal we wszystkich szkotach prowadzonych
przez jezuitéw, niekiedy nawet w nizszych klasach. Najwazniej-
szg publicznoscia teatru szkolnego byta sama mtodziez szkolna
i nauczyciele, ale na przedstawienia przybywali réwniez do-
stojnicy koscielni i panstwowi, dobroczyncy kolegium, rodziny
uczniow i mieszczanie, w zaleznos$ci od charakteru wystawianej
sztuki'®. Teatr szkolny jest najlepiej opracowanym zagadnie-
niem z problematyki szkolnictwa jezuickiego!®. W tym miejscu
ogranicze si¢ do wypunktowania najwazniejszych aspektow wy-
chowawczego oddziatywania teatru na uczniow.

Po pierwsze, sztuki wystawiane w teatrze jezuickim, ktorych
autorami byli profesorowie retoryki, miaty najczesciej charakter
moralizatorski, zatem istniala szansa, iz wplyna pozytywnie na
widzéw, tudziez samych wykonawcow. W dramatach, kome-
diach i dialogach pietnowano rozmaite przywary, najczesciej
pijanstwo i lenistwo!'®. Wysmiewano goraczkowe ubieganie sie
o stanowiska i urzedy przez osoby, ktore nawet nie czuly, ze sa
do tego zdolne. W krzywym zwierciadle ukazywano skapstwo
i brak wspolczucia dla biednych. Z drugiej strony teatr uczyt pa-
triotyzmu i przywiazania do religii chrzescijaniskie;j.

Po drugie, teatr zapewnial uczniom — zgodnie z postulatem
Arystotelesa — godziwe zajecie na czas wolny, zatem pomagat
unikac lenistwa, ktore jezuici uwazali za przyczyne wszelkiego
zta. W kolegium kaliskim w 1711 roku profesor retoryki ubole-
wal nad niedolg kraju i zwracat si¢ do mtodych stuchaczy:

Ciebie, polska mlodziezy, jezeli masz litos¢ dla Ojczyzny Twej,
zaklinam: na twoje rece liczy upadte imig¢ Polski, ty wysitkiem
umystow twoich wzniesiesz do dawnej stawy chwate rodziciel-
ki. Wierz mi, ze Ojczyzna i wiedza jednego, wspdlnego maja nie-
przyjaciela: prozniactwo '.

1% Encyklopedia wiedzy o jezuitach, s. 686.

104 Przykladem moze by¢ rzetelne opracowanie I. Kadulskiej, Teatr jezuicki
XVIII i XIX wieku w Polsce, Gdanisk 1997.

105 S. Bednarski, Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 433.
106 Por. S. Bednarski, Upadek i odrodzenie, dz. cyt., s. 52.
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Po trzecie, uczenie si¢ diugich tekstow na pamieé, wielogo-
dzinne préby, pomoc przy scenografiach, wyrabialy u uczniéw
pracowitos¢, pilnosé, wspolprace, odpowiedzialnosc.

Po czwarte, publiczne wystepy ksztattowaty w mtodych ak-
torach odwage, $miato$¢, inicjatywe, przygotowywaty do pdz-
niejszej aktywnej obecnosci w zyciu publicznym. Uczniowie
uczyli sie¢ w ten sposob réwniez kultury zachowania i form
grzecznosciowych.

Sodalicja Marianska

Jezuicka dzialalno$¢ wychowawcza w stosunku do uczniow
nie ograniczala si¢ wylacznie do terenu szkoty i czasu zajec lek-
cyjnych. Waznym elementem byla dziatalnos¢ pozalekcyjna,
ktorej szczegdlna forma byla organizacja uczniowska zwana So-
dalicja Marianska albo Kongregacja Mariariska '”.

Bylo to katolickie stowarzyszenie osob swieckich, powstate
w 1584 roku w $rodowisku akademickim Rzymu z inicjatywy
jezuity Jana Leunisa. Celem sodalicji bylo potaczenie studiow
z aktywnym zyciem chrze$cijanskim.

Sodalicje czy Kongregacje istnialy niemal przy wszystkich
kolegiach, przy wiekszych nawet dwie lub trzy — przeznaczo-
ne dla uczniéw w réznym wieku. Mialy charakter elitarny, sku-
pialy uczniéw osiagajacych najlepsze wyniki w nauce oraz wy-
rozniajacych sie religijnoscia. W swym programie formacyjnym
koncentrowatly sie nie tylko na interioryzacji wartosci religijnych
u swych cztonkdéw, lecz rowniez na dziatalnosci spotecznej. So-
dalisi, niezaleznie od pochodzenia (nawet magnackiego), uczyli
dzieci katechizmu, pomagali stabszym kolegom w nauce, opie-
kowali si¢ ubogimi i chorymi w szpitalach i przytutkach, dwa
razy w roku myli im nogi i glowy, przygotowywali dla nich po-
sitki, stali t6zka i stuzyli wszelka pomoca. W miare mozliwosci
sodalisi spieszyli z pomoca materialng i religijng wiezniom .
W szkole przyczyniali si¢ do podniesienia poziomu nauczania,

107 Encyklopedia wiedzy o jezuitach, dz. cyt., s. 629.
108 L. Piechnik, Poczqtki Akademii Wileriskiej, dz. cyt., s. 97n.
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zdobywali umiejetnosci organizacyjne i samorzadowe, uczyli sig
gospodarowac wspolnymi funduszami.

Zakonczenie

Podsumowujac zagadnienie wychowania w szkotach jezui-
ckich okresu staropolskiego, trzeba stwierdzi¢, iz bylo to typo-
we wychowanie w duchu renesansowym, uzupetione w XVIII
wieku o postulaty oswieceniowe. Jezuici byli zwolennikami kla-
sycznej ,tréjcy pedagogicznej”, czyli polaczenia wychowania
moralnego, intelektualnego i fizycznego. Na pierwszym miejscu
stawiali wychowanie moralne'”, ktérego skutecznos¢ opierata
si¢ przede wszystkim (w przekonaniu zakonnikow) na wpaja-
niu uczniom postawy religijnosci. Za program edukagji religijnej
byt odpowiedzialny nauczyciel — gtéwny podmiot wychowaw-
czy w jezuickich placowkach. Program byl prosty, niezbyt wy-
magajacy i dos¢ liberalny, czyli wykluczajacy wszelki przymus
w kwestiach religijnych. Poniewaz uczniowie szkot jezuickich
(ze wzgledu na ich bezptatnos$¢) wywodzili sie z r6znych warstw
spotecznych i byli mocno zréznicowani wiekowo, metody wy-
chowawcze, ktére stosowano wobec nich, musialy by¢ stosun-
kowo elastyczne. Jezuici woleli stymulowa¢ wspdtzawodnictwo
i rozdawac nagrody niz siegac po kary, zwlaszcza fizyczne. Po-
strzegali je bowiem jako srodek ostateczny, stosowany w stopniu
umiarkowanym, jesli zawiodta perswazja. W realizacji wycho-
wania moralnego pojawit si¢ od poczatku aspekt patriotyzmu
i zainteresowania panstwem, a w XVIII dotaczono wychowanie
obywatelskie, zwlaszcza w kolegiach szlacheckich. Sodalicje ma-
rianskie gromadzace elite mtodziezy szkolnej stwarzaly okazje
do czynnego zaangazowania spotecznego.

W wychowaniu intelektualnym zwracano uwage przede
wszystkim na dobre opanowanie taciny w mowie i piSmie oraz

10 Taki porzadek istniat juz w szkotach atenskich (jak zaswiadcza Platon),
nastepnie w okresie odrodzenia, a nawet w poczatkach o$wiecenia — por. na
przyktad Mysli o wychowaniu Johna Locke’a.



Wychowanie w szkotach jezuickich okresu staropolskiego 237

poznanie literatury klasycznej, ktéra — zgodnie z pogladami hu-
manistow — ksztattowata dobre obyczaje.

Jezuici podkreslali potrzebe zachowania higieny psychicznej
w studiowaniu, wskazywali na konieczny odpoczynek (wpro-
wadzili czwartek jako dzient wolny od zajec), na role gier i zabaw
w utrzymaniu zdrowia. Cho¢ w ich placowkach az do okresu
oswiecenia nie istniato wychowanie fizyczne w sensie scistym,
to jednak przywiazywano duza wage do troski o zdrowie.

Gdyby prébowac nakresli¢ profil idealnego wychowanka
szkot jezuickich, to jawi si¢ on jako osoba opanowana, uprzej-
ma, posiadajgca dobre maniery, pobozna (nie tyle ostentacyjnie,
co w duchu), znajaca dobrze literature klasyczng, posiadajaca
umiejetnos$¢ publicznego przemawiania i dyskutowania, przy-
wigzana do ojczyzny i panstwa.

Osobnym zagadnieniem pozostaje kwestia, ilu takich ideal-
nych wychowankéw faktycznie uksztattowata szkota jezuicka.
Niektdre zastuzone dla naszego kraju jednostki (takie jak na
przyklad Skarga, Wujek, Kochanski, Woronicz, Piramowicz) po-
zwalaja przypuszczad, iz bylto to wychowanie skuteczne, inne —
wyznajace praktyczny sarmatyzm — moga by¢ zrédtem watpli-
wosci. Sa to jednak sprawy wymagajace osobnej refleks;ji.






JaNUSsz MOEKA

SAMOREALIZACJA W ZALOZENIACH
PEDAGOGIKI IGNACJANSKIE]

W procesach edukacyjnych niebagatelne znaczenie posiada
charakter okreslonej nauki o wychowaniu, poniewaz na podsta-
wie przyjetych zatozen antropologiczno-filozoficznych, wyzna-
czonych celow nauczania i wychowywania oraz sposobdéw ich
realizacji zostaje okreslony i sformutowany ksztatt i kierunek
podejmowanych dziatan dydaktyczno-wychowawczych. Istotng
role w tych procesach pelnia réwniez nauczyciele i wychowaw-
cy. Ich postawa i sposdb postepowania rzutuje na styl pedago-
gicznego oddzialywania oraz warunkuje rozwdj powierzonych
ich trosce podopiecznych. Tego rodzaju zatozenia majq utatwiac
dziatalnos¢ wychowawcza, ktora zawsze bedzie zmierza¢ do
ksztattowania w wychowanku takiej postawy, aby on sam prze-
konat si¢ 0 konieczno$ci wypracowania w sobie statej dyspozycji
do pracy nad soba po to, by stawac sie dojrzalym i odpowiedzial-
nym cztowiekiem. W artykule chcemy wskaza¢ na mozliwosci
spetnienia tych oczekiwan w swietle celow i zatozen pedagogiki
ignacjanskiej.
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Samorealizacja w procesach edukacyjnych

Na gruncie pedagogiki, jako nauki o wychowaniu, spotyka-
my terminy, ktdre sa utozsamianie ze soba i niejednokrotnie sto-
sowane zamiennie. Nalezg do nich miedzy innymi takie okre-
Slenia, jak: autokreacja, samoksztalcenie, samowychowanie,
samorealizacja, samodoskonalenie, samoaktualizacja'. Nalezy
przyjaé, ze ,wspolnym mianownikiem” wymienionych okreslen
jest szeroko rozumiana stata praca nad soba jako konieczny wa-
runek tworczego rozwoju wiasnej osobowosci oraz doskonale-
nia posiadanych mozliwosci i potencjatu. Warto zatem zasygna-
lizowac rozumienie i znaczenie wybranych pojec.

Autokreacja, ktora wyrasta na gruncie aktywnosci wlasnej, jak
stwierdza Andrzej Jakub Sowinski, jest zwrdcona ku sobie same-
mu oraz nastawiona jest na ubogacanie wnetrza psychologicz-
nego, duchowego oraz twdrcze moralnie dziatanie zewnetrzne.
Obejmuje ona, zdaniem cytowanego autora, rozwdj sfery wiasnej
duchowosci i sSwiadomosci aksjologicznej, a takze postepowanie
zgodne z wybranymi wartosciami. Autokreacja jako praca samo-
wychowawcza jest zawsze samoksztatltowaniem, formowaniem
wlasnego aksjologicznego wnetrza, a przede wszystkim swego
osobowego ,ja”. Autentyczne ksztaltowanie osobowego ,ja”
moze dokonac si¢ jedynie w procesie szeroko rozumianego sa-
mowychowania, gdyz zaktada ono, iz decyzje i czyny jednostki
musza by¢ jej wlasnymi poczynaniami, to znaczy musza wypty-
wac z ,ja”, ktore powinno stanowic¢ ich dyspozycyjne centrum?.

Wincenty Okon z kolei przez samoksztatcenie rozumie taki
sposob ksztatcenia, ktdrego cele, tresci, warunki i srodki zaleza
od podmiotu. Jego zdaniem jest to proces samodzielnego uczenia

! Por. Drogi samorealizacji mlodziezy dorastajgcej, red. L. Niebrzydowski, Wyd.
Uniwersytetu Ldédzkiego, L6dz 1997; D. Jankowski, Autoedukacja wyzwaniem
wspétczesnosci, Wyd. Adam Marszatek, Torun 1999; J. Gérniewicz, Kategorie
pedagogiczne. Odpowiedzialnosé, podmiotowosé, samorealizacja, tolerancja, twor-
czos¢, wyobraznia, Wyd. Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, Olsztyn 2001;
Encyklopedia Pedagogiczna XXI wieku, red. T. Pilch, Wyd. Akademickie Zak”,
Warszawa 2005; J. Flanz, Wdrazanie dzieci do samoksztalcenia — aspekty teoretyczne
i praktyczne, Wyd. Akapit, Torun 2008.

2A.J. Sowinski, Samowychowanie w interpretacji pedagogicznej, Oficyna IN
PLUS, Wotczkowo 2006, s. 11-15.
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sie¢ zalezny od osoby, ktdra go podejmuje. Dodaje jednoczesnie,
ze samoksztalcenie jest procesem trudnym ze wzgledu na wy-
magania, jakie stawia sobie podmiot podejmujacy w sposdb cat-
kowicie wolny wysilek w celu zdobycia odpowiedniej wiedzy*.
Mozna zatem przyjaé, ze samoksztalcenie jest forma aktywnosci
osoby ludzkiej, ktora podejmuje wysitek w osiagnieciu posta-
wionego przez siebie celu w zakresie wiedzy, umiejetnosci i od-
powiedniego stosunku do rzeczywistosci. Jest nabywaniem, jak
podkresla W. Okon, kultury ogdlnej, a w jej obrebie okreslonej
formy dziatania, oraz kultury fachowej w zaleznosci od rodzaju
wykonywanego zwodu®. Stwarza szanse i mozliwosci uczenia
si¢, rozumienia i dziatania w cywilizacji XXI wieku. Jest row-
noczesnie, wedlug Walentyny Wréblewskiej, ,wykorzystaniem
szansy pelni rozwoju swoich ludzkich mozliwosci i budowania
w ten sposdb wysokiej jakosci wlasnej egzystencji (zycia) przez
czlowieka””.

Kolejnym z wymienionych bliskoznacznych terminéw jest sa-
mowychowanie, ktére, zdaniem pedagogdw, spetnia szczegdlng
role w rozwoju kazdego cztowieka. Termin ten jest rozumiany
jako

proces $wiadomego kierowania przez jednostke wiasnym po-
stepowaniem, polegajacym na ciaglym poddawaniu autokon-
troli wlasnych zachowan, czy tez swiadome urabianie siebie,
a wiec ogolnie kierowanie wlasnym rozwojem w celu osiag-
nigcia jakiego$ mniej lub bardziej ukrytego wzorca osobowego,
jest doskonatym sposobem przygotowania mlodego czlowieka
do samodzielnego zycia oraz do ponoszenia odpowiedzialnosci
w pierwszej kolejnosci za siebie®.

Zdaniem Bogustawa Sliwerskiego samowychowanie jest
swoista

* W. Okon, Wprowadzenie do dydaktyki ogolnej, Warszawa 1995, s. 155-156.
* Tamze.
> W. Wréblewska, Samoksztatcenie wyzwaniem cywilizacji XXI wieku, w: Kre-

atorzy edukacyjnego dialogu, red. A. Karpinska, Wyd. Trans Humana, Biatystok
2002, s. 258.

¢ A.]. Sowinski, Samowychowanie w interpretacji pedagogicznej, dz. cyt., s. 10.
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aktywnoscia jednostki odwotujaca sie¢ do zbioru regut, na kto-
rych opiera ona wybor ciagu prowadzacych ja do celu czynnosci
wewnetrznych i zewnetrznych’.

Irena Jundzilt dodaje, ze proces samowychowania pojawia sie
wtedy, gdy osoba dostrzega brak rownowagi pomiedzy nia a ota-
czajacym swiatem. Podmiot odczuwa wéwczas konflikt pomie-
dzy pragnieniem a powinnoscia, zachciankami a normami regu-
lujacymi zasady wspolzycia ludzi miedzy soba. Pojawiajaca sie
nierownowaga wywotuje potrzebe regulowania swego stosunku
z otoczeniem oraz osiggniecia w zyciu wybranych wartosci®.
Czesto wymienianym terminem odnoszacym sie do stalej
formacji samego siebie jest samorealizacja. Na gruncie pedago-
giki termin ten rozumiany jest najczesciej jako cel wychowania
i ksztatcenia. Dlatego przez samorealizacje rozumie si¢ state da-
zenie jednostki do doskonatosci, realizowania swoich potencjal-
nych zdolnosci, mozliwosci i kreowania wlasnej niepowtarzalnej
osoby. Polega ona na odkrywaniu i nieustannym poszukiwaniu
odpowiedzi na nurtujace pytania dotyczace sensu zycia i wilas-
nej tozsamosci. Przejawem tych poszukiwan jest miedzy innymi
udoskonalanie wtasnej osobowosci, podejmowanie tworczej ak-
tywnosci oraz dokonywanie zmian zarowno w osobistym zyciu,
jak rowniez w najblizszym otoczeniu’. W przekonaniu Bogda-
na Suchodolskiego ,samorealizacja cztowieka pojawia sie jako
podstawowe prawo jego osobowosci oraz gwarancja tozsamosci
i wolnosci” 1. Bedzie swoistego rodzaju ochrong jednostki przed
podporzadkowaniem jej rzeczom i instytucjom i wszelkim spo-
sobom manipulacji. Samorealizacja, jego zdaniem, jest pewnego
rodzaju nieustajaca powtarzalnoscig!, ktéora wymaga réwno-

7 B. Sliwerski, Istota samowychowania, w: Pedagogiczne drogowskazy, red. B. Juras-
-Krawczyk, B. éliwerski, Oficyna Wydawnicza , Impuls”, Krakéw 2000, s. 65-66.

8 Por. 1. Jundzilt, Samowychowanie, w: Encyklopedia Pedagogiczna, red. W. Po-
mykato, Fundacja Innowacja, Warszawa 1993, s. 716.

 Por. W. Okon, Stownik Pedagogiczny, PWN, Warszawa 1992, s. 182; M. Ma-
dej-Babula, Edukacja zintegrowana w dialogu z wychowaniem religijnym, Wyd.
WAM, Krakéw 2006, s. 118-122.

10B. Suchodolski, Edukacja permanentna. Rozdroza i nadzieje, Towarzystwo
Wolnej Wszechnicy Polskiej, Warszawa 2003, s. 158.

' Tamze, s. 177.
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czesnie od cztowieka trudu i umiejetnosci odnalezienia sig i ra-
dzenia sobie w codziennej rzeczywistosci

przeciwstawiania miedzy postawa roszczeniowa i ekspresjg
a postawa aspiracji i wysitkow kierowanych przez uznane war-
tosci, narzucajace okreslony styl zycia '

Samorealizacja w ujeciu pedagogiki ignacjanskiej

Pedagogika ignacjaniska wyrosta na gruncie osobistych poszu-
kiwan, doswiadczen i przemyslen zatozyciela zakonu jezuitow
Ignacego Loyoli. Opracowane przez niego Cwiczenia duchowne
oraz zaangazowanie pierwszych jezuitow w dziedzine edukagji
przyczynito si¢ do wypracowania solidnego i usystematyzowa-
nego systemu ksztalcenia i wychowania w szkotach prowadzo-
nych przez zakon jezuitéw, poczawszy od polowy XVI wieku,
a zwlaszcza od 1599 roku przez opracowane Ratio studiorum®.
Na przestrzeni kolejnych wiekéw do jezuickiej pedagogii wia-
czono wiele nowych metod naukowo opracowanych, dostoso-
wanych do stylu jezuickiego wychowania.

Czterechsetletnia tradycja jezuickiej edukacji pokazata, iz pre-
zentowany przez nia model umozliwiat ksztatcenie odpowia-
dajace konkretnym wyzwaniom odmiennych epok. Rowniez
i dzisiaj ponad dwiescie uniwersytetow i tysigc szkol nizszego
szczebla prowadzonych przez jezuitow na catym swiecie urze-
czywistnia oryginalna wizje wychowania opartg na elementach
personalizmu transcendentalnego ™.

Nowa karte w dziedzinie jezuickiej edukacji stanowi wypra-
cowanie pod koniec dwudziestego wieku dwoch dokumentéw

2 Tamze, s. 160.

3 Por. L. Piechnik SJ, Powstanie i rozwdj jezuickiej Ratio studiorum (1548-1599),
Wyd. WAM, Krakoéw 2003; Ratio Atque Institutio Studiorum SJ czyli Ustawa Szkol-
na Towarzystwa Jezusowego (1599), Wstep i opracowanie K. Bartnicka i T. Bien-
kowski, Wydawnictwo Naukowe Ateneum, Warszawa 2000.

4 M. Sztuka, Sprawozdanie z sympozjum , Pedagogika ignacjariska wobec wy-
zwan wspétczesnego humanizmu”, ,Horyzonty Wychowania” 5/2006(10), s. 259.



244 Janusz MoOeka

odnoszacych si¢ bezposrednio do zagadnien ksztalcenia i wy-
chowania. Tres¢ i wskazania zawarte w opracowanych Charak-
terystycznych cechach jezuickiego wychowania oraz Pedagogii Igna-
cjanskiej. Podejscie praktyczne' pozwolito uczestnikom procesu,
szczegodlnie nauczycielom i pedagogom szkolnictwa jezuickiego,
uswiadomic sobie na nowo znaczenie zadan, ktore sg przed nimi
do wypelnienia.

Autorzy przywotanych dokumentéw dotyczacych edukacji
jezuickiej podkreslaja, ze pedagogika ignacjariska zmierza do
ksztattowania postaw wrazliwo$ci oraz gotowosci samoksztal-
cenia i wzrastania przez cale zycie, aby stawac sie ,, czlowiekiem
dlainnych” i, czlowiekiem z innymi”. Podkres$laja jednoczesnie,
ze do zasadniczych zadant w procesie edukacji nalezy zaliczy¢
ksztattowanie dojrzatej osobowosci w aspekcie wielostronnego
i integralnego rozwoju w perspektywie egzystencjalnej i trans-
cendentnej. Zaznaczaja, ze zadanie to odnosi si¢ do kazdego
uczestnika procesu edukacyjnego. Stusznie zatem zauwaza Vin-
cent J. Duminuco, ze

pedagogika ignacjanska w procesie wychowania proponuje
droge do przestudiowania stworzenia w catym jego bogactwie,
analizujac krytycznie ludzkie wartosci i znaczenia. Pozbawione
uprzedzen poszukiwanie i refleksja moga utatwic¢ osobista inte-
gracje wartosci, co prowadzi do dziatania i wzrostu cztowieka.
Jezuickie wychowanie, korzystajac z zatozen pedagogiki igna-
cjanskiej, pozostaje zatem wolng i wyzwalajacq droga towarzy-
szenia uczniom w przygodzie ludzkiego dojrzewania .

W kontekscie procesu samorealizacji nalezy dostrzec, ze do
priorytetowych zadan wychowania w proponowanym mode-
lu pedagogii ignacjanskiej przyjmuje si¢ troske o wielostronny
wzrost kazdej osoby. Chodzi o realizacje pelnej i poglebionej
formacji osoby ludzkiej, ktora prowadzi do osiagniecia solidnego,

15 Por. Podstawy edukacji ignacjanskiej, Wyd. WAM, Krakéw 2006; por. takze:
The Jesuit Ratio Studiorum. 400th Anniversary perspectives, ed. V.J. Duminuco SJ,
Fordham University Press, New York 2000.

16'V.J. Duminuco, Formacja czy indoktrynacja w pedagogice ignacjariskiej?, wr:
Pedagogika ignacjarnska wobec wyzwarn wspdtczesnego humanizmu, red. W. Pasier-
bek, Wyd. WAM, Krakéw 2008, s. 191-192.
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wybitnego poziomu i zrealizowania mozliwosci jednostki pod
wzgledem intelektualnym, emocjonalnym, fizycznym, moral-
nym, religijnym, duchowym, wspdlnotowym, spotecznym. For-
macja tego rodzaju proponuje doskonato$¢ wzorowana na Chry-
stusie znanym z Ewangelii, przejawiajacej si¢ w dorastaniu do
peti cztowieczenstwa'. Nalezy zaznaczy¢ za Rogelio Garcia
Mateo, ze

wizja osoby wyraza si¢ w stowach takich jak wolno$¢, ufnos¢, ta-
ska, mitos¢, kontemplacja, stuzba, dziatanie, chwata, wiecznos¢.
Wynika stad, ze idealng sytuacja wychowawcza w sensie igna-
cjariskim bedzie taka sytuacja, w ktdrej te wartosci i ideaty po-
zwalajg uczniowi osiagna¢ taki stopien Swiadomosci wiasnego
procesu formacyjnego, ktéry pozwala na jego samorealizacje '®.

Do procesu samorealizacji moze by¢ przyréwnana jezuicka
zasada magis. Pojecie magis, oznaczajace ,wigcej, bardziej, le-
piej”, stanowilto juz dla samego Ignacego wyktadnie poszuki-
wania ,coraz wigkszej chwaty Bozej, petniejszej stuzby bliznim,
powszechniejszego dobra, skuteczniejszych srodkéw apostol-
skich”?. W kontekscie pedagogiki ignacjanskiej , wiecej, bar-
dziej, lepiej” bedzie odnosi¢ si¢ do zaakcentowania pelnego,
rzetelnego, konsekwentnego, solidnego rozwoju osoby. Jest pod-
kresleniem , wysokiej jakosci formacji” intelektu i ducha, uczu¢
i postawy wobec innych?. Jednak nalezy pamieta¢, ze rozwija-
na postawa magis nie moze prowadzi¢ do pordwnywania siebie
z innymi, na przyklad w osiagnieciach szkolnych, czy tez dazy¢
za wszelka cene do ,bicia rekordow”, wypelnienia oczekiwan
innych, kosztem dobra wtasnego i drugiego cztowieka.

Chodzi bardziej o rozwijanie zdolnosci, ktére posiada kazdy
cztowiek i o wzrastanie w tych pragnieniach i motywacjach,

17 Podstawy edukacji ignacjanskiej, dz. cyt., s. 107-108.

8 R.G. Mateo, Wielkie pragnienia i ideaty cztowieka, w: Pedagogika ignacjariska
wobec wyzwan wspbtczesnego humanizmu, dz. cyt., s. 155.

9 B. Steczek, Charakterystyczne rysy duchowosci ignacjariskiej — inspiracja dla
rozwoju cztowieka, w: Pedagogika wiary, red. A. Hajduk 5], J. Métka SJ, Wyd.
WAM, Krakow 2007, s. 82.

2 Por. ]. Motka, B. Steczek, Magis jezuickiej edukacji, w: Pedagogika ignacjariska
wobec wyzwan wspbtczesnego humanizmu, dz. cyt., s. 241-246.
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ktore w wigkszym stopniu prowadza do magis oraz wiecznej pet-
ni chwaty Bozej, do ktdrej cztowiek zostal stworzony .

Trafnie zauwaza Lucyna Gorska, ze

magis wnosi do akceptowanych dzisiaj dazen do samodoskona-
lenia czy wrecz kultu indywidualno$ci, istotny regulator — rela-
¢je do innego czlowieka czy szerzej — catego Swiata®.

W zwigzku z tym wszyscy uczestnicy procesu edycyjnego sa zo-
bowiazani do nieustannego, wnikliwego, bardziej skutecznego
rozwijania i udoskonalenia wtasnych zainteresowan, uzdolnien
i predyspozycji. W ten sposob bedzie realizowany jeden z gléw-
nych postulatow pedagogiki ignacjanskiej, aby zadbac¢ o inte-
gralny osobowy rozwdj i nieustanie dazy¢ do stawania sie bar-
dziej czlowiekiem, czyli by¢ ,,dla innych” i ,,z innymi?®.

W procesach edukacji cztowieka pedagogika ignacjariska pod-
kresla nieodzowna role, jaka pelnig gruntownie i kompetentnie
wyksztatceni pedagodzy. Dlatego otwiera przed nimi perspek-
tywe i wyzwanie, aby byli kim$ wigcej niz tylko przewodnikiem
w sprawach wiedzy i zachowan. Zwraca uwage, ze nauczyciel
iwychowawca ma by¢ $wiadkiem proponowanych wartosci oraz
autorytetem w poszukiwaniach prawdy i sensu zycia*. Stwa-
rza warunki, w duchu wolnosci i odpowiedzialnosci za siebie
i innych, wzajemnego oddzialywania pomiedzy nauczycielem
a uczniem, podczas ktdrego pedagog pelni role osoby pomaga-
jacej, wspierajacej, towarzyszacej procesom edukacyjnym, z ko-
lei uczen przyjmuje i podejmuje si¢ trudu realizacji w praktyce
codziennego zycia zaproponowanych wartosci i tresci okreslo-
nej wizji cztowieka i $wiata. Przed kazdym pedagogiem rozta-
cza konieczno$¢ rozwijania postawy i pragnienia samorealizacji

2 R.G. Mateo, Wielkie pragnienia i idealy cztowieka, dz. cyt., s. 155.

2 L. Gorska, Pedagogia i pedagogika jezuicka — w poszukiwaniu inspiracji dla
wspodlczesnego wychowania, ,Horyzonty Wychowania” 5/2006(10), s. 282.

2 Por. P-H. Kolvenbach S, Stowo wstepne, w: Podstawy edukacji ignacjarnskiej,
dz. cyt,, s. 6.

# P.-H. Kolvenbach SJ, Ignacjatiska pedagogia dzisiaj (Zatgcznik 2), w: Podstawy
edukacji ignacjanskiej, dz. cyt., s. 154-155; tenze: Wiasciwosci pedagogiki propono-
wanej przez Towarzystwo Jezusowe, ,Horyzonty Wiary” 1992, z. 14, s. 9-10.
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oraz samoksztalcenia i wzrastania przez cate zycie, aby zgodnie
z pedagogika ignacjariskg by¢ czlowiekiem dla innych. Zatem
jesli pedagog bedzie starat si¢ wyjasnia¢ mysli i ducha Cwiczert
duchownych $w. Ignacego, mozna przyja¢, ze ulatwi w ten spo-
sOb stwarzanie przestrzeni i warunkéw do procesu samorea-
lizagji. Innymi slowy pedagog powinien ufatwiac¢ i pomagac
uczniom w podejmowaniu i przezywaniu przez nich doswiad-
czenia, refleksji i dziatania, czyli tych aspektow edukacji, ktore
sa zasadniczymi elementami proponowanego modelu pedago-
gii ignacjanskiej®. W zwigzku z tym konsekwentne stosowanie
ignacjaniskiego modelu ksztalcenia i wychowania prowadzi do
wypracowania i nabycia trwajacego przez cale zycie nawyku tro-
ski o wlasny, wielostronny, harmonijny i integralny rozwdj, tro-
ski o stawanie sie bardziej cztowiekiem. Stwarza mozliwosci re-
alizacji samorozwoju i samoksztalcenia wynikajacego z faktu, ze

docenia si¢ doswiadczenie i jego refleksyjne rozumienie wzno-
szace sig¢ ponad osobisty interes i jest gotowym do przyjecia kry-
teriow prowadzacych do odpowiedzialnego dziatania*.

Kazdy pedagog i nauczyciel, w mysl pedagogii ignacjanskiej,
jest wezwany do zaszczepienia w mlodym cztowieku ,radosci
i pragnienia uczenia sig, ktore zostanie wyniesione z muréw
szkolnych i pozostanie na cate zycie” . Takie podejscie stwarza
przekonanie, ze

wazniejsza rzecza niz formacja, ktoéra dajemy, jest zdolnos¢ i tro-
ska o kontynuacje wlasnej formacji. To musimy im zaszczepic.
Wazna jest rzecza uczyc¢ si¢. Lecz jeszcze wazniejsza rzecza jest
nauczyc sig, jak sie uczyc i pragnac uczyc¢ sie przez cate zycie.

» Por. Pedagogia ignacjariska. Podejscie praktyczne, w: Podstawy edukacji igna-
cjanskiej, dz. cyt., s. 115-132; .M. Bowler, Moc przemiany w wychowaniu jezuickim.
Refleksja na temat pedagogiki ignacjanskiej, w: Pedagogika ignacjarnska wobec wyzwan
wspélczesnego humanizmu, dz. cyt., s. 283-288.

% W. Kubik SJ, Dynamika procesu nauczania-uczenia sig w pedagogice ignacjan-
skiej, ,,Rocznik Wydzialu Pedagogicznego Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Peda-
gogicznej Ignatianum w Krakowie” 2003, s. 96.

¥ Podstawy edukacji ignacjariskiej, dz. cyt., s. 27.

# Tamze.
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W realizacji przedtozonego postulatu bardzo wazna kwestia jest
wytwarzanie klimatu zyczliwosci i przyjazni, ktory sprzyjatby
akceptacji i gotowosci podazania za przykladem wychowaw-
cow. Dlatego instytucje edukacyjne powinny by¢ spotecznos-
ciami otwartymi, w ktorych poglebiaja si¢ szczere i autentyczne
relacje osobowe miedzy nauczycielami a uczniami.

Bez takiej przyjaznej relacji, w przekonaniu bytego generalne-
go przefozonego zakonu jezuitéw Petera-Hansa Kolvenbacha,
zmniejsza sie w znacznej mierze sila naszego charakterystyczne-
go wychowania, poniewaz autentyczna relacja zaufania i przy-
jazni miedzy nauczycielem a uczniem jest bardzo waznym wa-
runkiem, by pomoéc uczniowi w coraz wigkszym zaangazowaniu
w zycie wedtug wartosci?.

Tylko w takich okoliczno$ciach wychowankowie beda mogli
wzrasta¢ w ksztattowaniu, rozwijaniu i promowaniu propono-
wanych charakterystycznych cech, wartosci jezuickiego wycho-
wania, do ktorych nalezy zaliczy¢ prawde, wolnos¢, sprawied-
liwo$¢ odpowiedzialnos¢, akceptacje, wspodtprace, tolerancje,
aktywnos¢, dialog miedzy wiarg a kultura i nauka, stuzbe, mi-
tos¢, oraz wiele innych sprzyjajacych i ulatwiajacych dazenie do
samorealizacji i rozwijania daréw i talentow dla dobra innych ™.

Pedagogika ignacjaniska, akcentujac wage procesu samo-
realizacji i samodoskonalenia, zaklada i promuje nieodzow-
na harmonijng wspotprace nauczycieli i uczniow dla realizacji
sformutowanych zatozen i celéw ksztalcenia. Zaznacza, ze wy-
chowankowie w podejmowanych przez siebie dziataniach po-
winni odkry¢ poczucie wewnetrznej wolnosci, ktora utatwi im
kroczenie droga umozliwiajaca osiaganie pelnego, osobowego
wzrostu i rozwoju. Ktadzie zatem nacisk na to, aby wychowan-
kowie nabywali umiejetnos¢ pokonywania trudnosci i stawiali
czoto ztozonym sytuacjom zyciowym oraz podejmowali wyzwa-
nia wspolczesnosci®'. Ignacjariskie wychowanie, jak podkresla
V.J. Duminuco, jest procesem

# P-H. Kolvenbach SJ, Ignacjariska pedagogia dzisiaj, dz. cyt., s. 154.

% Por. Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji
ignacjanskiej, dz. cyt., s. 7-95.

3 Podstawy edukacji ignacjanskiej, dz. cyt., s. 108-109.
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wspdtpracy pomiedzy nauczycielami a uczniami, ktéry wspiera
osobiste studiowanie, odkrywanie, tworzenie i refleksje, by pro-
mowac trwajace cate zycie uczenie si¢ i dziatanie w stuzbie na
rzecz innych®.

Na zakonczenie sugestii kilka

Zasygnalizowana problematyka samorealizacji i rozwoju
czlowieka w kontekscie pedagogii ignacjariskiej miata na celu
zainspirowa¢ do dalszych poszukiwan oraz do korzystania
w dziatalnosci edukacyjnej z tych wilasciwosci, ktore stwarzaja
warunki pelnego i realnego ksztatcenia i wychowania mtode-
go pokolenia. Wielowiekowa tradycja dziatalnosci jezuitéw na
polu edukacyjnym, wyrastajaca z osobistych doswiadczen Igna-
cego Loyoli, oraz aktualna propozycja z zakresu edukagji igna-
cjanskiej, z cata pewnoscia przyczynic sie moze do pelnej i inte-
gralnej formagji, a w konsekwengji do samorealizacji ,ludzi dla
innych”, otwartych i gotowych do aktywnosci i poswiecen na
rzecz wyzwan wspolczesnego Swiata.

Zauwazalne szybkie zmiany dokonujace si¢ w kazdej dziedzi-
nie naszego zycia, w tym takze w dziatalnosci edukacyjnej, wy-
magaja od pedagogow statej formacji i osobistego rozwoju, réw-
niez gdy chodzi o kompetencje zawodowe, rozwdj intelektualny;,
moralny, duchowy, spoteczny. Dlatego dla zrozumienia i utrzy-
mania skutecznosci w pracy wychowawczej najpierw pedagog
powinien sam rozeznac si¢ w poszukiwaniu wartosci i prawdy
o cztowieku, aby potem z powodzeniem mogt wychowywac
i przekazywa¢ nabyte doswiadczenia, umiejetnosci i wiedze
innym. Warunkiem realizacji tak spostrzeganej rzeczywistosci
bedzie koniecznos¢ nieustannej i ciaglej formacji. Widzimy tez,
ze zasady sa w tym zakresie niezmienne. Natomiast pojawiaja
sie¢ nowe metody ich wprowadzania do praktyki pedagogicznej.

Na podstawie uformowania w osobach odpowiedzialnych
za edukacje postawy samorealizacji, przez cale zycie mozna

2 V.J. Duminuco, Formacja czy indoktrynacja w pedagogice ignacjatiskiej?, dz.
cyt., s. 180.
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spodziewacd si¢ pozyskiwania i uksztaltowania podobnych nawy-
kéw w mtodym pokoleniu. Nalezy zywic przekonanie, ze ksztal-
towanie samodyscypliny w solidnym wypelnianiu swoich obo-
wigzkow, a takze wychowanie do takich wartosci, jak miedzy
innymi wolnos¢, tolerancja, dialog, poszanowanie tozsamosci
i godnosci, stuzba dla drugiego czlowieka, przyczynia si¢ do
uczynienia $wiata bardziej ludzkiego.



Ewa DyBowskaA

PEDAGOG - LIDER
W PEDAGOGICE IGNACJANSKIE]

W XXI wieku obserwujemy spoteczenstwo, ktére z jednej
strony pragnie by¢ samowystarczalne, a z drugiej stale poszuku-
je mistrzoéw, autorytetow do nasladowania. Poszukuje liderow,
ktoérzy je poprowadza do pelni czlowieczenstwa, do szczesliwe-
go zycia. Pierwszymi liderami dla czltowieka staja si¢ rodzice,
a nastepnie wychowawcy, nauczyciele, pedagodzy. Pedagog,
wychowaweca, nauczyciel pelni rézne role. Jego dziatalnos¢ i ak-
tywno$¢ wchodzi w wiele obszaréow zycia czlowieka, ktory zo-
stal mu powierzony. Jedna z tych ptaszczyzn, na ktorej funkcjo-
nuje pedagog, jest jego aktywno$c jako lidera czy przewodnika
wobec wychowankow. Pedagogika ignacjanska, ktora inspiruje
szkoly czy osrodki oparte na ignacjariskim charyzmacie, pro-
ponuje szczegolny sposob liderowania, gtownie w kontekscie
wychowania. Celem pedagogiki ignacjanskiej jest formowanie
liderow petiacych stuzbe na wzor osoby Jezusa Chrystusa, mez-
czyzn i kobiety kompetentnych, swiadomych i zaangazowanych
calym sercem'. Pojecia pedagog i lider maja wiele wspdlnego,

! Por. Pedagogia ignacjariska — podejscie praktyczne 13, w: Podstawy Eduka-
cji Ignacjanskiej, red. B. Steczek SJ, Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna
,Ignatianum”, Wydawnictwo WAM, Krakdéw 2006.
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nie sa jednak tozsame, a pedagogika ignacjaniska zdaje si¢ taczy¢
te dwa elementy, ktére wzajemnie si¢ przenikaja i uzupetniaja.

Rozumienie pojecia pedagog

Podejmujac sie zdefiniowania pojecia pedagog, natrafiamy na
réznorodnosc jego definicji. Pod pojeciem pedagog czasami ro-
zumie si¢ wychowawce, pracownika naukowego w dziedzinie
pedagogiki czy pedagogii, a czasami stowo pedagog jest utoz-
samiane z pojeciem nauczyciel. Dla tematu naszego opracowa-
nia bedzie mialo znaczenie siggniecie do zrddtostowu pojecia
pedagog. Pochodzi ono z jezyka greckiego i oznacza prowadzi¢
dziecko (pais ,,dziecko”, agogos ,,prowadzacy”)?. Zbigniew Kwie-
cinski, definiujac pojecie pedagoga, ukazuje go jednoczesnie jako
nauczyciela, wychowawce czy opiekuna. Jego zdaniem pedagog

to ktos, kto wspiera rozwoj innego, kto przewodzi ku samodziel-
nosci i ttumaczy ztozone znaczenia zdarzen i przezy¢, opowiesci
i symboli. Dlatego tez podstawowgq cecha pedagoga, jego trwa-
tym ,wyposazeniem” duchowym i niezbywalnym nastawie-
niem jest i powinna by¢ zyczliwos¢ i ofiarnos¢ wobec innych
ludzi, wrazliwo$¢ na ich problemy, wspotczulnos¢ wobec ich od-
czu¢ i emogji, ich indywidualnych mozliwosci i tempa uczenia
sig i rozwoju*.

Pedagog to ten, kto zajmuje si¢ tym, co cztowieka czyni czltowie-
kiem w zasadzie we wszystkich plaszczyznach cztowieczenistwa
czy rozwoju. Wspomaga tajemnicza rzeczywistos¢, ktora jest sta-
wanie si¢ cztowiekiem dojrzatym.

2Por. Leksykon PWN, Pedagogika, red. B. Milerski, B. Sliwerski, Wydawni-
ctwo Naukowe PWN, Warszawa 2000, s. 144; Okon, Nowy stownik pedagogicz-
ny, Wydawnictwo Akademickie Zak”, Warszawa 2001, s. 284; Stownik Jezyka
Polskiego, red. M. Szymczak, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa
1982, s. 627.

3 Por. Leksykon PWN, Pedagogika, dz. cyt., s. 144.

* Z. Kwiecinski, Przedmowa, w: Pedagogika, red. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 12.
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Podejmujac refleksj¢ nad rozumieniem pojecia ,pedagog”,
warto zwroci¢ uwage na poglady Sergiusza Hessena. Pisal on,
ze praca wychowawcy, pedagoga to swoiste przewodnictwo.
Rozumiat on je jako prawdziwe przewodnictwo, przewodni-
ctwo w mitosci i przez mitos¢. Takie rozumienie pracy pedagoga
winno by¢ wewnetrzng forma wszelkich rodzajow i wszelkich
stopni wychowania cztowieka. Wie o tym kazdy wyrobiony na-
uczyciel i kazdy doswiadczony wychowawca, kazdy pedagog,
zwlaszcza za$ ten, ktory sam w sobie z gorycza stwierdza brak
tak mu potrzebnego, dobroczynnego daru mitosci. Ten , dar” to
zdolno$¢ otwierania dusz wychowankdéw, ozywiania wszystkich
sit wewnetrznych ich duszy®. Bedzie to ta sama cecha, o ktorej
Jan Wladystaw Dawid mowit jako o umitowaniu dusz ludzkich,
a kilka wiekow wczesniej realizowal to sw. Ignacy Loyola, pi-
szac, ze jego celem bylo pomaganie ludziom z mitosci, wedtug
wewnetrznego prawa mitosci.

Jednym z zadan pedagoga jest dostarczanie powierzonym so-
bie mlodym ludziom okazji do przezywania ciaglego napiecia
miedzy tym, czego doswiadczaja, nad czym podejmuja refleksje
ijak ta refleksja prowadzi go do okreslonego dziatania. Pedagog
to tylko (a moze az) ten, ktéry wznosi swiatto w ciemnosciach,
stajac si¢ towarzyszem na nieznanych jeszcze drogach Zycia®.
W pedagogice ignacjanskiej pedagog ma utatwia¢ mtodemu
czlowiekowi droge do prawdy oraz stwarzac¢ warunki, ktas¢ fun-
damenty i dostarczac¢ okazji, aby u mtodego cztowieka powsta-
wato ciagte, wzajemne oddzialywanie miedzy doswiadczeniem,
refleksjq i dziataniem.

Pedagog to osoba, ktéora wchodzi na pewien etap zycia
miodego cztowieka czy mlodych ludzi i w tym czasie niejako
odpowiada za ich rozwdj. Mlodzi ludzie oprocz doskonatych
podrecznikow czy idealnych programdéw wychowawczych po-
trzebuja pedagoga, ktory zechce z nimi wedrowac przez kilka
lub kilkanascie lat. Winien on zatem wiedzie¢ ku czemu chce
lub powinien wychowywaé. Tym samym zmuszony jest do

5 Por. S. Hessen, O sprzecznosciach i jednoéci wychowania, Wydawnictwo Zak,
Warszawa 1997, s. 78.

¢ Por. F. Charmot, La pédagogie des Jésuites, Ses principes — Son actualité, Aux
Editions Spes, Paris 1951, s. 140.
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uwzgledniania wymagan, jakie stawia przed nim indywidual-
nos¢ kazdego wychowanka oraz kulturowe oczekiwania’. Peda-
gog winien zaszczepia¢ w mtodym czlowieku postawe ufnosci
do drugiego czlowieka, wiary w bezinteresownos$¢ jego dobrych
intencji, rozwijac site, ktéra moze ksztaltowac przyszte zycie®.

Specyfika pedagoga w ignacjanskiej koncepcji wychowania
polega na tym, ze uwzglednia on w swojej pracy model peda-
gogii ignacjanskiej sktadajacy sie z pigciu elementéw: kontekst,
doswiadczenie, refleksja, dziatanie, ewaluacja. Pedagog, wycho-
wawca, znajac kontekst zycia wychowanka, stwarza warunki,
w ktorych miody cztowiek gromadzi dane z wlasnego doswiad-
czenia. Podopieczny wylania to, co juz rozumie w odniesieniu
do faktéw, uczué, wartosci, pogladdw, pojec i intuicji, by z takim
zapleczem podja¢ refleksje nad nowoscia danego doswiadcze-
nia. Nastepnie pedagog wprowadza wychowanka w technike
ignacjaniskiej refleksji, w ktdra zostaje wprzegnieta pamie¢, ro-
zum, wyobraznia i uczucia. Mlody cztowiek stara si¢ wychwycié¢
to, co ma istotne znaczenie i wartos¢ w danym doswiadczeniu,
aby nastepnie odkry¢ jego szersze odniesienie do innych aspek-
tow rzeczywistosci i oceni¢ to doswiadczenie w perspektywie
dalszego poszukiwania prawdy. Refleksja staje si¢ wiec proce-
sem ksztattujacym swiadomos¢ tego, ktdry jest wychowywany,
jego codzienne postawy, wartosci, przekonania, sposoby mysle-
nia. Swiadomie i w wolnosci przeprowadzona refleksja sprawia,
Ze osoba pragnie i$¢ dalej, nie zatrzymujac si¢ tylko na sferze
poznawczej. Dobrze przeprowadzona refleksja prowadzi do
dziatania, gdzie rola pedagoga jest stworzenie takich okolicz-
nosci, ktére wyzwola i pobudza wole wychowanka do wyboru
najlepszej drogi dzialania w oparciu o to, czego doswiadczyt.
W efekcie celem dzialan pedagoga jest pomoc w dostrzeganiu
przez mlodego chiopca lub dziewczyne ich postepu i rozwoju,
w ten sposob dokonujac ewaluacji przebytej drogi®.

7 Por. K. Ablewicz, Hermeneutyczno-fenomenologiczna perspektywa badan w pe-
dagogice, Wydawnictwo U], Krakéw 1994, s. 39.

8 Por. H. Kwiatkowska, Pedeutologia, Wydawnictwa Akademickie i Profesjo-
nalne, Warszawa 2008, s. 30.

? Por. Pedagogia ignacjariska — podejécie praktyczne, dz. cyt., s. 27-28.
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Pod pojeciem pedagoga w dalszej czesci refleksji bedziemy ro-
zumieli osobe, ktora towarzyszy mtodym ludziom na ich drodze
rozwoju, kierujac si¢ wewnetrznym prawem mitosci. Bedzie to za-
réwno pedagog w dostownym znaczeniu, wychowawca formal-
ny (nauczyciel w szkole czy zawodowy wychowawca w placéwce
opiekunczo-wychowawczej), jak i wychowawca nieformalny (ro-
dzic czy animator jakiej$ grupy). Bedzie to zawsze osoba, ktdra
postrzega cztowieka w relacji do Boga, w relacji do samego sie-
bie, w relacji do innych. Owo bycie w relacji do innych bedzie sie
wyrazato miedzy innymi byciem w relacji z pedagogiem-wycho-
wawca. Jest to specyficzna relacja, w ktdrej osoba bardziej dojrzata
jest w relacji z osobg mniej dojrzata. Przy czym niedojrzatosci nie
nalezy tutaj rozumiec jako zaprzeczenia dojrzatosci, ale bardziej
jako bieguny dynamicznego procesu. Dojrzalos¢ bowiem nie jest
rzeczywistoscia statyczng, raz osiagnieta trwa na zawsze. Dojrza-
1os¢ jest rzeczywistoscia dynamiczna, ktora w zasadzie jest stale
osiagana, nieustannie doskonalona ™.

Zarys pojecia lider

Stowo , lider” zdaje si¢ robi¢ zawrotna karierg, mamy lideréw
politycznych, lideréw zycia spotecznego, lideréw lokalnych. Jest
tez lider nieformalny jakiej$ grupy spotecznej lub klasy szkolnej,
lider w miejscu pracy czy lider stowarzyszenia. Pewnie jeszcze
dtugo mozna by wymieniac i z pewnoscig wielu lideréw wokot
siebie spotykamy. Pojecie to przyjelo sie w naszym jezyku i zo-
stalo oswojone, z calg réznorodnoscia jego rozumienia. W za-
sadzie trudno nie mie¢ w swoim otoczeniu jakiej$ formy lide-
rowania lub trudno tym liderem nie by¢ czy to w rodzinie, czy
W miejscu pracy, czy w gronie znajomych i przyjaciét. Predzej
czy pdzniej wiekszos¢ ludzi staje wobec koniecznosci prowa-
dzenia grupy lub prowadzenia ludzi. Ludzie zostaja rodzicami,
co jest ,funkcja lidera” wobec dzieci. Rowniez nauczyciel, pe-
dagog czy wychowawca jest liderem wobec wychowankdéw czy

10 Por. M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej, Redakcja Wydawnictw Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1999, s. 478.
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podopiecznych'. Czesto bycie liderem przynosi rozczarowanie
glownie z tego powodu, ze tylko nieliczni z lideréw otrzymu-
ja jakiekolwiek szkolenie na temat tego, jak liderem by¢. Trzeba
jednak pamieta¢, ze kazda osoba, ktora staje si¢ liderem, musi si¢
na samym poczatku zmierzy¢ z problemem wiadzy i autorytetu.

Stowo lider pochodzi od angielskiego lead, ktére oznacza
prowadzié, przewodzié, kierowaé, dowodzi¢'?. W pedagogice
pojecie lider uzywane jest w odniesieniu do osoby, ktdra cieszy
si¢ autorytetem pozwalajacym jej wpltywac na grupe. Charak-
terystyczne dla lidera jest to, ze czlonkowie grupy lub spotecz-
nosci, ktérej przewodzi, chca go nasladowac. Potocznie kojarzy
si¢ z byciem na czele, byciem przewodnikiem. W wychowaniu
zaréwno lider, jak i pedagog to osoby, ktdre wigksze znaczenie
maja na wczesniejszych etapach rozwojowych, wraz z wiekiem
ich rola i znaczenie winno zmniejszac sig, by ostateczne zanikna¢
na rzecz samodzielnosci jednostek.

Pojecie lider kojarzy sie z cztowiekiem kierujacym grupa lu-
dzi, odwaznie wytyczajacym cele osobom, ktorymi kieruje, roz-
taczajacym przed ludzmi plany na przysztos¢ i wyprzedzajacym
zamysty ludzi, ktéorym przewodzi. Lider wyznacza dokad grupa
zmierza, wskazuje wlasciwy kierunek, przekonuje wszystkich, ze
potrzebuja i$¢ w tym kierunku, mobilizuje cztonkow grupy przez
nieuniknione przeszkody, ktore oddzielaja ja od ziemi obiecane;.

Spotkad mozna rézne style liderowania. Moze to by¢ styl naka-
zowy, manipulacyjny, wspierajacy, delegowania zadan. Poszcze-
golne style roznig sie relacami miedzy liderem a grupa. Innym
przykladem klasyfikacji stylow liderowania jest podziat na styl au-
torytatywny, demokratyczny, laissez-faire'. Bardziej szczegotowa
klasyfikacje stylow liderowania i zarzadzania proponuje Ryszard
Stocki. Wymienia on siedem najbardziej typowych jego zdaniem
stylow liderowania. Wylicza styl antyprzywodczy (w sytuagji
calkowitego braku przywodztwa), dyrektywny, informacyjny,

1 Por. T. Gordon, Wychowanie bez porazek szeféw, lideréw, przywédcéw, Instytut
Wydawniczy Pax, Warszawa 2000, s. 10.

2W. Misiak, Lider, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 2: G-, Wy-
dawnictwo Akademickie Zak, Warszawa 2003, s. 1073.

3 Por. T. Kotlewski, Dynamika wspélnoty i rola lidera, Wydawnictwo M, Wy-
dawnictwo Diecezjalne Sandomierz, Krakéw-Sandomierz 1997, s. 78.
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inwentyczny (grupowe rozwiazywanie problemu), wspieraja-
cy, delegujacy (lider na prawach cztonka zespotu), delegowanie
odwrotne (grupa kieruje dzialaniami lidera)'. Kazdy podziat
wprowadza zwykle ograniczenia i potrzebe przyporzadkowania,
a w relacjach miedzyludzkich najbardziej pozyteczna jest zasa-
da , zlotego srodka”, ktora nie jest tatwo stosowac. Niewatpliwie
zaréwno zupelny brak kontroli ze strony lidera, jak i nadmierny
nadzor przynosza negatywne skutki®. OczywiScie mozemy tez
spotka¢ neurotyczne style liderowania, ktdre przynosza szkode
,liderom” i ludziom, ktérym przewodza. Liderzy reprezentujacy
takie style zwykle sq pozbawieni jasnej wizji swojej roli i zadan
grupy. Styl neurotyczny to swoiste zaslepienie.

Wspolczesnie umiejetnosci przywodcze maja coraz wigksze
znaczenie we wszelkiego rodzaju instytucjach czy organizacjach.
Dzis nie jest juz tajemnica, co znaczy by¢ skutecznym liderem.
Ludzie maja dostep do wiedzy, aby oceniac siebie jako liderdow,
jak i tych, ktorzy stajq sie ich liderami. Wedlug Eales-White do-
bry lider wie, Zze ludZmi nie mozna zarzadzac, lecz ludzi trzeba
prowadzi¢. W takim rozumieniu bycie liderem staje sie bliskie
pedagogice i wychowaniu. Do pozadanych cech lidera zalicza-
my indywidualno$¢, inicjatywe, inspiracje, zaangazowanie, im-
prowizacje, umiejetnosci realizacyjne, umiejetnosci komunika-
cyjne, obiektywizm, jasnos¢ celow, elastycznosé¢, kreatywnosc,
do pewnego stopnia spontaniczno$¢'¢. Charakteryzuje tez lidera
specyficzny sposdb zachowania i postepowania bez wzgledu
na miejsce, jakie w zyciu zajmuje. Dobry lider wierzy, ze moze
w pozytywny sposob ksztaltowad swoje zycie i kariere zawodo-
wa. Dobry lider prowadzi innych ludzi i wspdtpracuje z nimi,
a nie kontroluje. Lider namawia innych, by dali co$ z siebie, za-
miast im to nakazywac. Dobrzy liderzy potrafia sprawi¢, ze inni
ludzie podazaja za nimi z szacunku i dzieki wlasnemu zaanga-
zowaniu, a nie z powodu strachu czy ulegtosci'.

4 Por. R. Stocki, Zarzqdzanie dobrami, Wydawnictwo WAM, Krakéow 2003,
s. 256-258.

15 Por. W. Misiak, Lider, dz. cyt., s. 1074.
16 Por. tamze, s. 1075.

7 M. Sanborn, I ty mozesz by¢ liderem, Wydawnictwo MT Biznes, Warszawa
2008, s. 15.
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Istotnym elementem pracy lidera jest jego obecnos$¢, co bar-
dzo zbliza go do pracy pedagoga. Nic nie zastgpi oddziatywania
face to face i bezposredniej wymiany mysli, spostrzezen i refleksji.
I drugim istotnym elementem funkcjonowania lidera, co zbliza
go do pojecia pedagoga, jest umiejetnos¢ rozpoznawania i wydo-
bywania z ludzi ich mocnych stron, czy jak méwi Faber i Mazlish
poszukiwanie , grudek ztota”, gdyz w kazdym czltowieku moz-
na znalez¢ co$ dobrego’®. Spotka¢ mozna stanowiska, wediug
ktorych liderem trzeba sie urodzi¢, a umiejetnos¢ prowadzenia
ludzi jest swoistq sztuka, ktorg nie kazdy moze posiasé. Jednak
bez wzgledu na stanowisko, aby by¢ dobrym liderem, mozna
i trzeba sie pewnych rzeczy nauczyc®.

Lider w pedagogice ignacjanskie;

W swoich pismach $w. Ignacy Loyola pozostawit liczne uwagi
i sugestie dla dobrego rzadzenia i kierowania ludzmi, czyli dla li-
derowania. Wedlug Ignacego prowadzi¢ ludzi, kierowac ludzmi
to organizowa¢ dynamicznie wzajemne relacje miedzyludzkie,
aby okreslona grupa ludzi osiagneta wspolny cel. Specyfika lide-
rowania w charyzmacie ignacjaniskim polega przede wszystkim
na tym, ze maja to by¢ ,rzady duchowe”, czyli kierowanie ludz-
mi na zasadach wiary i ulegtosci Duchowi Swietemu?. Zaktada
sig, ze wszystko, co odnosi si¢ do ignacjanskiego charyzmatu,
ozywia i inspiruje ten sam duch, stad tez piszac o pedagogu-
-liderze, nalezy poznac istote ignacjaniskiego liderowania.

Trzeba tez pamietad, ze Sw. Ignacy byl urodzonym przywdéd-
ca i liderem. Jako lider byt swiadomy, ze moze Bogu pomagac
i ze nie bedzie przeszkadzac tylko wtedy, jezeli nieustannie be-
dzie miat w pamieci, jaka pelni funkcje i skad pochodzi jej zrédto

8 Por. J. Sakowska, Szkota dla rodzicow i wychowawcéw, Wydawnictwo
CMPPP MEN, Warszawa 1999, s. 82-86.

¥ Por. T. Kotlewski, M. Mierzwa-Chudzik, Rola i cechy lidera. Style liderowa-
nia, w: Chrzescijanin liderem, red. R. Friedrich, Wydawnictwo R.A.F.-SCRIBA,
Racibdrz 1994, s. 95 (95-108).

2 Por. K. Dyrek, Rzqdy duchowe — wizja $w. Ignacego Loyoli, ,, Zycie Duchowe”
13 (2006) 47, s. 85.
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i moc. W swoim zZyciu umiejetnie i owocnie wykorzystat dary
i talenty do kierowania ludzmi. Dla niego idealem byto taczenie
elementow nadprzyrodzonych i ludzkich, duchowych i $wie-
ckich dla wigkszego dobra ludzi i wigkszej chwaty Bozej. Na
pierwszym miejscu stawial Ignacy faske Boza, ufnos¢ poktadana
w Bogu, cnote i dopiero w dalszej kolejnosci réwnie wazny i po-
trzebny ludzki wysitek, zdolnosci cztowieka, wiedzeg, pienigdze
i inne ludzkie cechy i talenty2'. Sw. Ignacy Loyola byt tez $wia-
domy tego, ze nie kazdy si¢ nadaje do rzadzenia i kierowania
ludzmi, dlatego tak wazny byt dla niego dobdr wlasciwych oséb
do funkgji czy roli lidera. Ukazujac w Konstytucjach role prze-
lozonego czy lidera, zwraca on przede wszystkim uwage na
dwie istotne cechy: mitos¢ do ludzi i tych, ktérym przewodzi,
oraz roztropnos¢. Wychodzi on z zatozenia, Ze nie moze dobrze
kierowac ludzmi ten, kto ich nie kocha lub nie troszczy sie o ich
dobro. Roztropno$¢, potocznie zwana trzezwym mysleniem, po-
zwala podejmowac madre i dobre decyzje oraz kierowad ludzmi
i zadaniami w sposdb odpowiedzialny *. Ignacy w swoich pis-
mach o roli lidera mowit i pisat gléwnie w odniesieniu do prze-
fozonych zakonnych. Wiadomo jednak, ze wiele kwestii i spraw,
ktére w pierwotnej wersji odnosity sie tylko do zycia zakonnego
i Cwiczern duchownych, znalazly odzwierciedlenie i zastosowanie
w pedagogii ignacjanskiej. Roztropnos¢, ktora charakteryzuje
ignacjanskiego lidera, to przede wszystkim branie pod uwage
szczegotow dotyczacych osoby, czasu i miejsca, odpornosci fi-
zycznej, temperamentu, zwyczajow, wieku, zdolnosci i upo-
doban, uwarunkowan kulturowych, otrzymywanych od Boga
daréw, pozycji spotecznej, odpornosci, zdolnosci do znoszenia
napomnien, spodziewanego dobra wspdlnego, wiekszej stuzby
Bozej i dobra powszechnego?®.

Zasady liderowania wedlug sw. Ignacego Loyoli to prze-
de wszystkim unikanie dawania polecen, jezeli jest to tylko
mozliwe. Do podzialu obowigzkéw i zadan winno stuzy¢ we-
wnetrzne prawo milo$ci i zasada ocalenia wypowiedzi drugiego

21 Por. tamze, s. 86.

2 Por. Konstytucje 725 i por. K. Dyrek, Rzqdy duchowe — wizja sw. Ignacego
Loyoli, dz. cyt., s. 87-88.
% Por. G. Pittau SJ, Rzqdy duchowe, Wydawnictwo WAM, Krakow 1997, s. 58.
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czlowieka*. Lider ma wyznaczac kierunki i prowadzi¢ do celu,
w zwigzku z tym nie powinien zajmowac sie¢ zbytnimi szcze-
gotami. Lider w ignacjaniskim charyzmacie powinien liczy¢ sie
ze stanem i dyspozycjami tych, ktérych prowadzi. Ten, kto pro-
wadzi innych, musi tez pamigtad, ze nie powinien i nie musi
wszystkiego robi¢ sam i o wszystkim sam decydowac, w zwiaz-
ku z tym winien tez potrafi¢ zasiegna¢ rady *. Podkresli¢ nalezy,
ze wedlug dynamiki ignacjaniskiej wszelkie przywodztwo, lide-
rowanie rozpoczyna si¢ od umiejetnosci zarzadzania soba. Lider
powinien by¢ §wiadomy swojego wewnetrznego swiata i szukac
nieustannie integracji swoich wewnetrznych przekonan z ota-
czajaca go rzeczywistoscia, jego Swiatem wewnetrznym .

Charakterystyczng cecha lidera w ujeciu pedagogiki igna-
gjanskiej, ktora sw. Ignacy bardzo wyraznie podkreslat w pozo-
stawionych po sobie pismach i dokumentach, jest mito$¢ rozu-
miana w sposob bardzo szeroki. Pod pojeciem mito$¢ rozumiat
Ignacy wewnetrzne prawo mitosci, ale réwniez dobro¢, stuzbe,
pomoc?. Taka postawa Ignacego wyptywa z pragnienia rzadze-
nia wedlug woli Bozej, gdzie cztowiek zawsze stoi przed struk-
turami. Stuchat on kazdego dnia Boga, ktory swoja wole objawia
poprzez wydarzenia i w nich Ignacy odczytywat odpowiedzi
Boga na pytania czlowieka. Pytaniem i odpowiedzigq zarazem
dla Ignacego byto zawsze ,jak Bog chce” stawiane i odnajdywa-
ne na modlitwie.

Ignacy Loyola nie byt liderem, ktory staje na czele lub
oddziatuje na ludzi na zasadzie blasku gwiazdy. Byt liderem,
ktory uwzgledniat role wspdlnoty i grupy, z ktora wspodtpra-
cowal®. Glebokie zjednoczenie z Chrystusem w Jego apo-

# Chodzi tutaj o praesupponendum, ignacjanska zasade zyczliwosci i zro-
zumienia, nazywana tez regulg porozumienia i dialogu, ktéra Ignacy Loyola
zamie$cit w 22 numerze ksiazeczki Cwiczert duchownych.

% Por. ]. Lewis, Rzqdy duchowe wedtug Sw. Ignacego Loyoli, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2004, s. 91-110.

% Por. R. Bechtle, Spirit-Led Leadership, ,Human Development” 29 (2008) 4,
s. 33-37.

¥ Por. A. Ravier S, Ignacy Loyola zaktada Towarzystwo Jezusowe, Oficyna Prze-
gladu Powszechnego, Warszawa 1994, s. 371.

% A. Grefkowicz, Lider w biblii i w historii wiekéw Kosciota, w: Chrzescijanin
liderem, dz. cyt., s. 23 (9-23).
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stolstwie, doswiadczeniu meki i chwaly zmartwychwstania cha-
rakteryzowalo sposéb liderowania Ignacego. Dla niego relacja
z Bogiem na wzor Chrystusa byla najwazniejsza, a w zwiazku
z tym i poszukiwanie woli Bozej. Znajdowanie autentycznej woli
Bozej byto charakterystyczna cecha Ignacego jako lidera poprzez
rozeznawanie indywidualne i rozeznawanie wspdlnotowe.
Znajduje on czas na rozmowe z Bogiem i zostaje wielokrotnie
umacniany i utwierdzany w drodze, ktdéra idzie. Miat ten , maty
Hiszpan o wesotych oczach” (jak nazywa si¢ czasem Ignacego
Loyole) dar przyciagania ludzi do siebie, ludzie si¢ do niego
garneli®.

Zainspirowany ignacjaniskim stylem liderowania Chris Low-
ney wskazuje na cztery filary, ktére charakteryzujq ignacjaniskie
liderowanie i jednoczesnie nadajg specyfike temu liderowaniu.
Skuteczne liderowanie charakteryzuje si¢ samos$wiadomoscia,
pomystowoscia, mitoscia i heroizmem. Sa to zatem liderzy, kto-
rzy rozumieja swoje silne i stabe strony oraz znaja swoja war-
tos¢, z przekonaniem i pewnosciq siebie angazuja si¢ w przemia-
ne $wiata, a takze angazuja innych w postawie mitosci, dodaja
energii sobie i innym przez heroiczne ambicje®.

Pedagog liderem

Odwotujac sie to przytoczonych znaczen pojecia pedagog
(pais , dziecko”, agogos ,,prowadzacy” — prowadzacy dziecko) i li-
der (od angielskiego lead, ktore oznacza ,prowadzic’, , przewo-
dzi¢”, ,kierowac”, ,dowodzi¢”)* mozna powiedzie¢ najprosciej,
ze pedagog jest liderem. Podkresli¢ jednak nalezy, Ze jest swo-
istym liderem, innym niz wskazywatoby potoczne rozumienie
tego pojecia. Pedagog nie moze by¢ tylko liderem, zaktadajac
u tych, ktérym przewodzi, dojrzalos¢ i mozliwos¢ podejmowa-
nia w petni odpowiedzialnosci za swoje czyny. Trzeba pamietac,
ze pedagog, wychowawca musi z natury rzeczy odpowiadac

¥ Por. Opowies¢ pielgrzyma 50.
% Por. Ch. Lowney, Heroic Leadreship, Loyola Press, Chicago 2003, s. 9.
3 Por. W. Misiak, Lider, dz. cyt., s. 1073.
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na potrzeby rozwojowe wychowanka i tzw. state potrzeby juz
nabyte®. Odpowiadajac na potrzeby rozwojowe, pedagog-lider
postrzega mlodego cztowieka dynamicznie, jak o tym wspo-
mnielisSmy. Dla Ignacego Loyoli czlowiek to ktos, kto podlega
rozwojowi, ktos kto nieustannie staje si¢ osoba®. W takim rozu-
mieniu osoby pedagog-lider wytycza indywidualna drogg, ktora
ma przeby¢ z tymi, ktorymi kieruje. To zaktada relacje osobowa
oparta na zaufaniu i stuchaniu, podazaniu za indywidualna dro-
ga cztowieka, tak by szedl on w kierunku doskonatosci i dojrza-
1o$ci. Towarzyszy temu wiara w mozliwo$¢ wzrostu i postepu
osoby. Zaktada to dynamiczno$¢ patrzenia na osobe, a lider-pe-
dagog staje sie towarzyszem drogi rozwoju, staje si¢ swiadkiem,
ktory prowadzi przyktadem i Zyciem i pozwala mtodemu czto-
wiekowi stawac sie cztowiekiem tu i teraz3*.

Dla dobrego i odpowiedzialnego podejmowania swojej pracy
wazne jest nieustanne od$wiezanie swoich motywacji i swojej in-
spiracji do pracy i dziatania. Raz zdobyta energia i inspiracja nie
starczy ,na zawsze”. Uzupelniajac swoje motywacje, pedagog-
-lider powinien wspdtpracowac z ludzmi pozytywnie nastawio-
nymi i w ten sposdb nabierac¢ dystansu do pesymistéw. Dalej po-
winien korzystac z cechy roztropnosci, rozwazajac pomysty, ktore
chcialby podejmowac w swojej pracy. Warto tez, aby pedagog-
-lider uzupetnial swoja wiedze i doskonalit umiejetnosci w duchu
ignacjanskiego magis*, aby lepiej i bardziej rozwijac¢ swoje talenty
i charyzmaty. Nie jest on bowiem wlascicielem swoich talentow,
charyzmatow i umiejetnosci, lecz tylko ich administratorem, wiec
powinien sie o nie zatroszczy¢ i dobrze je wykorzystac.

Pedagog-lider powinien réwniez pamieta¢ o nieustannym
odnawianiu swoich motywacji, energii zyciowej i inspiracji do

% Por. M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, Wydawnictwa Akademickie
i Profesjonalne, Warszawa 2008, s. 309.

% Por. J.C. Coupeau, J.E. Gonzalez Magana, Sujeto, w: Diccionario de espi-
ritualidad ignaciana, t. 2, red. ].G. de Castro, Editorial Sal Terre, Madryt 2007,
s. 1662-1666.

% Por. G. Pittau SJ, Rzqdy duchowe, dz. cyt., s. 17.

% Magis to ignacjaniska zasada dazenia do doskonatosci, zasada maksy-
malizmu, ciaglego postepu, ciaglego dazenia do tego, co lepsze, owocniejsze
i doskonalsze.
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dziatania. W literaturze mozemy spotkac cztery elementy, o ktore
warto, aby troszczyl sie odpowiedzialny ignacjanski pedagog-li-
der. Przede wszystkim bedzie to osoba, ktora dba o swoj rozwdj
duchowy, pamigta o formacji duchowej. Nastepnie wspdtpracuje
z ludzmi pozytywnie nastawionymi do Zycia i stara si¢ przeby-
wac wsrdd ludzi, ktorzy go inspiruja i pobudzaja do myslenia.
Tworczy lider nie waha sie tez korzystac z mysli wielkich ludzi,
czytac¢ dobra literature, bra¢ udziat w warsztatach czy szkole-
niach ,zawodowych” *.

Odnoszac si¢ do aspektu funkcjonowania pedagoga, jakim
jest liderowanie, i majac w pamigci cztery cechy ignacjaniskiego
sposobu liderowania, jakie wyrdznia Chris Lowney, bedziemy wi-
dzieli pedagoga-lidera jako cztowieka, ktory wie czego chce i po-
trafi innych inspirowac¢ do dziatania. Jest to cztowiek, ktory jest
$wiadomy siebie, swoich mocnych i stabych stron i jednoczesnie
pamieta, ze praca nad soba nigdy nie jest procesem skonczonym
i trwa przez cale zycie, nieustannie poszukujac magis. Taka osoba
ma $wiadomos¢, ze dojrzalosc i jej poglebianie jest wazniejsze niz
umiejetnosci, ktére mozna naby¢. Pomocg w osiaganiu dojrzato-
$ci i porzadkowaniu swojego wewnetrznego $wiata w pedago-
gice ignacjanskiej sq Cwiczenia duchowne éw. Ignacego. Dojrzaty
czlowiek potrafi odnajdywac¢ swoje miejsce w zmieniajacym sie
$wiecie i swoja pasje. Swiadomos¢ swoich ograniczen i mozliwo-
$ci i jednoczesnie otwarto$¢ na innych i na znaki czasu pozwala
zy¢ z jedna noga podniesiong i gotowa do wyruszenia w droge,
jak zalecal $w. Ignacy. Gotowos¢ i otwarto$¢ na rzeczywistos¢ co-
dziennosci pozwala ja postrzegac bardziej z mitoscia niz lekiem
i w zwigzku z tym odwaznie i heroicznie wywotywac¢ wielkie
pragnienia w duchu magis¥.

Pedagog-lider wedlug pedagogiki ignacjanskiej to prze-
de wszystkim czlowiek, ktdry potrafi kierowaé samym soba,
potrafi zorganizowac swoje zycie oraz zatroszczy¢ si¢ we wias-
ciwym porzadku rzeczy o swoich najblizszych. Kto nie potrafi
zarzadzac¢ swoim zyciem, nie bedzie potrafil pokierowac¢ innymi

% Por. A.L. McGinnis, Sztuka motywacji, Oficyna Wydawnicza Vacatio, War-
szawa 1998, s. 138-139.
¥ Por. Ch. Lowney, Heroic Leadreship, dz. cyt., s. 27-35.
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ludZzmi, zwlaszcza takimi, dla ktérych winien by¢ przykladem.
Pedagog-lider ma jasno wyznaczony cel dla swojego zycia oraz
konkretnie okreslone najwazniejsze wartosci. Prowadzi innych
przez osobisty przyktad i swiadectwo. Wspiera i ufa tym, ktérych
prowadzi i rozwija ich btyskotliwos¢ i najlepsze talenty. Lidero-
wanie jest osobistym wyborem i nie nalezy podejmowac sie lide-
rowania, jezeli si¢ nie jest gotowym na przygode. Pedagog-lider
w pedagogice ignacjaniskiej zwraca uwage przede wszystkim
na to, kim jest cztowiek, a nie czym si¢ zajmuje. Jest to mozliwe
poprzez staranie si¢ 0 poznanie osoby czy o0sob, ktére prowadzi.
Uczy sie tego od Ignacego Loyoli, ktory duza wage przyktadat do
rozmowy indywidualnej w swoim sposobie kierowania ludzmi.
Znajac kogos, tatwiej powierza¢ mu obowiazki i delegowac zada-
nia do wykonania, dostosowujac je do mozliwosci tego, ktdrego
prowadzi. Nie mozna mowic¢ o skutecznym kierowaniu ludZmi
bez ich dobrej znajomosci. Idea ta przetrwata w pedagogice igna-
gjanskiej jako idea cura personalis — indywidualnej troski o osobe.
Ignacjanski pedagog-lider cechuje si¢ stylem liderowania,
ktore mozemy nazwac stuzebnym liderowaniem. Odpowiedzial-
nos¢, ktoérej podejmuje sie¢ pedagog, jest odpowiedzialnoscia
poprzez stuzbe. Pytanie, jakie sobie stawia to nie ,co ja chce?”,
ale ,,co jest potrzebne do zrobienia?” To stuzebne liderowanie
charakteryzuje si¢ bardziej dawaniem niz braniem. Taki lider nie
bedzie stawatl na pozycji utytulowanego przywddcy, lecz bedzie
stal raczej z boku i bedzie bardziej stuchat ludzi. Istotne w stu-
zebnym liderowaniu jest to, ze pedagog bedzie liderem tylko do
momentu, kiedy jest potrzebny i kiedy bedzie gotowy nastepca
to odchodzi, nie pozostaje liderem nawet na chwile dtuzej, niz
to jest potrzebne. Tak zachowywat si¢ Ignacy Loyola, kiedy po-
dejmowat sie jakiego$ zaangazowania czy aktywnosci apostol-
skiej, zostawal do chwili kiedy uznawat, Ze jego obecnos¢ jest
potrzebna. Pedagogiczne liderowanie w pedagogice ignacjan-
skiej jest liderowaniem, ktdre wspiera i stuzy, a nie liderowa-
niem, ktére wydaje polecenia i kontroluje®*. Dobrze oddaje istote

% Por. A. Darmanin, Ignatian spirituality and leadership in organizations today,
,Review of Ignatian spirituality” 36 (2005) 2, s. 13.
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ignacjanskiego liderowania idea Pedro Arrupe, znana jako ,by¢
dla innych”.

To, co pozostato charakterystyczne jako ignacjaniskie lidero-
wanie, to przede wszystkim ozywianie i animowanie ignacjan-
skiej wizji rzeczywisto$ci. Jest to rzeczywisto$¢ zakorzeniona
w Cwiczeniach duchownych i realizowana poprzez znajomosé
ignacjanskiego charyzmatu, co przektada si¢ na praktyke zycia
codziennego, tego, o czym jest si¢ przekonanym. Indywidualna
troska o osobe (cura personalis) jako kolejna cecha ignacjaniskie-
go liderowania w wychowaniu przejawia si¢ przede wszystkim
w tym, ze w towarzyszeniu ludziom lider bierze pod uwage ca-
fego cztowieka, ludzki umysl, serce i dusze. Wydobywa z ludzi
to, co najlepsze, podkreslajac wyjatkowosc¢ kazdej osoby. Przeja-
wia si¢ to w budowaniu autentycznych relacji, ktorych istotnym
elementem jest towarzyszenie w rozwoju tych, ktérym lideruje
i ktorych poprzez to liderowanie wychowuje®.

Ignacjaniskie liderowanie jest liderowaniem chrzescijariskim,
ktore uwidacznia si¢ przede wszystkim w realizacji, na wzor
Chrystusa, powotania do bycia cztowiekiem dla innych. Taki li-
der w swoim zyciu osobistym i zawodowym jest wierny Ewange-
lii. Wiasnie w duchu Ewangelii stara si¢ budowa¢ ducha wspol-
noty wsérdd ludzi, ktérym stuzy swoim liderowaniem i troszczy
si¢ 0 owocna wspodtprace. Jest to mozliwe wtedy, kiedy potrafi
dzieli¢ odpowiedzialno$¢ na wspolng prace i okazywac zaufanie
tym, ktorzy sie tego podejmuja. Do realizacji tego potrzebne sa
dobre umiejetnosci i kompetencje w komunikagji interpersonal-
nej. Nieustannie stajac si¢ liderem poprzez stuzebne przywddz-
two ignacjaniskiego pedagoga charakteryzowac bedzie postawa
rozeznawania sposobu postepowania. Decyzje, ktore podejmuje
sam lub z innymi, sa podejmowane w duchu modlitwy i roze-
znawania, co pozwala na zachowanie réwnowagi miedzy idea-
lizmem a realizmem. Przy podejmowaniu ostatecznych decyzji
stosuje zasade ignacjanskiej obojetnosci. Towarzyszac innym
W rozwoju, sam nie przestaje szukaé¢ mozliwosci do uczenia si¢
i wzrastania jako lider*.

¥ Por. ,,JSEA MAGIShine Magazine” 3 (2003) 1, s. 23.
4 Por. tamze, s. 23.
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Zamiast zakonczenia, czyli w duchu magis

Wspolczesnie miodziez potrzebuje ludzi, do ktdrych mogta-
by sie garnac i ktdrzy pokaza jej kierunek w zyciu. Pedagog-lider
potrafi przyciagac oraz pociagac za sobg ludzi. Wierzy w powo-
dzenie spraw i wierzy w ludzi. Jest wsrod ludzi i dla ludzi, po-
maga im, przezywa razem z nimi.

Liderem jest si¢ caly czas. Liderowanie to nie czynnos¢ czy
dziatanie, to sposdéb zycia. Stawanie sie liderem nigdy nie jest
dokonane, stawanie si¢ liderem jest procesem ciagtlym w duchu
ignacjanskiego magis*. Dar i talent do bycia pedagogiem-lide-
rem wyplywa z wnetrza cztowieka, bo wtedy zyje tym, co robi
na co dzien. Trzeba tez pamietad, Ze nie spada to na niego nie-
oczekiwanie, ale pojawia si¢ stopniowo dzigki nieustannej trosce
o rozwdj talentu czy realizacje powotania®>. Nalezy tez powie-
dzie¢, ze pedagogiem i liderem czlowiek sie staje w kontakcie
z drugim czltowiekiem. Dobry lider potrafi z ludzi wydoby¢ to,
co w nich najlepsze. Liderem moze by¢ kazdy, ale tylko praw-
dziwy pedagog-lider potrafi potencjal liderowania wyzwoli¢
u innych i formowac mtodych ludzi na liderow petniacych stuz-
be na wzdr osoby Jezusa Chrystusa, mezczyzn i kobiety kom-
petentnych, swiadomych i zaangazowanych calym sercem, lu-
dzi dla innych, co zaktada pedagogika ignacjanska. Prowadzac
innych ludzi na wzér osoby Chrystusa, pedagog-lider sam, na
wzdr Chrystusa, staje si¢ cztowiekiem dla innych. Jego pierwsza
zasada jest mito$¢ roztropna, czyli mitos¢ opierajaca sie na roz-
sadku i poszukiwaniu zawsze wiekszego dobra, ktore dokonuje
si¢ w postawie , kochac i stuzy¢ we wszystkim”. Jest to mozliwe
dzieki nieustannemu wpatrywaniu si¢ i fascynowaniu osoba Je-
zusa Chrystusa, ktory nie przyszed? po to, aby Mu stuzono, lecz
aby stuzy¢. Wpatrujac sie w Chrystusa, pedagog-lider bedzie
wiedziat, ze poprowadzi ludzi ku ich celowi droga efektywnej

1 Por. Ch. Lowney, Heroic Leadreship, dz. cyt., s. 15.
2 Por. A.L. McGinnis, Sztuka motywacji, dz. cyt., s. 139.
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komunikacji i dialogu zaréwno z Bogiem, z samym sobg oraz
z tymi, ktorych prowadzi i ktérym stuzy *.

Pedagog w pedagogice ignacjaniskiej jest liderem, ktory stuzy
powierzonym sobie ludziom i stwarza im warunki do wzrostu
i rozwoju, towarzyszac w stuzebnym liderowaniu. Wychowu-
je i prowadzi ludzi w oparciu o ignacjaniski charyzmat, ktorym
sam zyje i przekazuje ignacjaniska wizje swiata innym. Prak-
tycznym sposobem realizacji tego charyzmatu jest pedagogika
ignacjaniska w swoim modelu: kontekst, doswiadczenie, reflek-
sja, dziatanie, ewaluacja. Bedzie to dynamiczna stuzba drugiemu
czlowiekowi na wzér Chrystusa-cztowieka dla innych, ktéry jest
przewodnikiem w drodze ku ostatecznemu celowi.

% Por. W. Zmudzinski SJ, Jak edukowaé po katolicku do sprawowania wiadzy?,
,By¢ dla innych” 13 (2009) 36, s. 59.
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Czlowiek jest istota, ktdra nieustannie si¢ staje. Roznie pojmo-
wany ideat cztowieczenstwa jest celem, ktdry ciagle stoi przed
ludzmi. Dazenie do tego celu dokonuje si¢ na drodze wszech-
stronnego rozwoju osobowosci ,wychowywanej” do spelniania
si¢ w zyciu na poziomie indywidualnym i spotecznym. Wycho-
wanie, przy wydatnej pomocy autorytetow i wychowawcow,
pozwala jednostce naby¢ takie cechy osobowosci, ktére uzdolnia
ja do samodzielnego i odpowiedzialnego spotecznie zycia. To,
jakie cechy do takich sie zaliczaja, zalezy z jednej strony od natu-
ry czlowieka, za$ z drugiej od kultury, w ktdrej zyje. Im bogatsza
i bardziej skomplikowana jest jakas kultura, tym bardziej wielo-
stronne s3 wymagania w stosunku do ludzi w niej zyjacych'.

Obecnie zyjemy w epoce pluralizmu kulturowego, co ozna-
cza wielos$¢ idealéw i wartosci oraz walke toczong przez zwo-
lennikdw przeciwstawnych przekonan o wplyw na cata rze-
czywistos¢ wychowawcza. Wychowanie w spoteczenstwie
zroznicowanym, chwiejnym, pelnym napie¢ jest trudne i wy-
maga wielkiego zaangazowania ze strony dorostych. Mamy bo-
wiem do czynienia z wieloma mozliwosciami wyboru i z mata

! Por. W. Brezinka, Wychowywa¢ dzisiaj. Zarys problematyki, Krakow 2007,
s. 27-28.
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pewnoscia orientacji, z mata kontrolg ze strony innych i duza
odpowiedzialnoscig osobistg, z wieloma szansami Zyciowymi
i zarazem z wieloma niebezpieczenstwami dla wlasciwego funk-
cjonowania psychicznego i fizycznego? Brak wyraznych i jed-
noznacznych wzorcow wychowania sprawia, ze rodzice coraz
czesciej przejawiaja oznaki bezradnosci, traktuja wychowanie
dzieci jako cigzar i chetnie z niego rezygnuja. Duza role odgry-
waja rowniez zmiany zachodzace w strukturze rodziny oraz
permisywne podejscie do wychowania oparte na falszywie po-
jetej tolerangji.

W dobie kryzysu autorytetow i pluralizmu przekonan i war-
tosci, ludzie miodzi czesto zdani sa na samych siebie lub na me-
dia, ktore promuja wolnos¢, rownos¢, prawa i wysuwanie rosz-
czen zamiast obowigzkdéw i postuszenstwa. Produktem takiego
nastawienia spolecznego jest wyrazny wzrost niedostosowania
spolecznego mtodziezy wyrazajacy sie specyficznymi przejawami
demoralizacji juz od wczesnych lat szkolnych oraz bardziej spek-
takularnymi zachowaniami, do ktorych nalezy zaliczy¢ gtéwnie
przestepczos¢. Do niedawna jeszcze zachowania przestepcze
mlodziezy byly taczone prawie wylacznie z trudnosciami wyni-
kajacymi z nieprawidtowego funkcjonowania najblizszego $rodo-
wiska wychowawczego. Pochodzenie z nizszych warstw spolecz-
nych, ubdstwo, alkoholizm i przestepczos¢ rodzicdw naznaczaty
niejako dzieci do obrania drogi przestepczej, ktére modelowaly
zachowania dorostych. Dzisiaj demoralizacja i przestepczos¢
wérédd mlodziezy zatacza znacznie szersze kregi. Coraz czestsze
sa przypadki czynéw karalnych dokonywanych przez miodziez
z tzw. dobrych domow, czyli nienaznaczona pietnem patologii
i dysfunkcjonalnosci lub raczej pochodzaca z rodzin, w ktérych
brak jest wyraznych oznak dysfunkcjonalnosci. Najbardziej spek-
takularng formg zachowania niezgodnego z prawem jest prze-
stepczos¢ zabawowa, czyli dokonywanie czynow przestepczych
dla draki, dla podniesienia poziomu adrenaliny, dla urozmaicenia
szaroSci zycia czy przezwyciezenia nudy.

Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze niedostosowanie spo-
feczne mlodziezy jest w duzej mierze odbiciem zachowan swiata

2 Por. tamze, s. 201.
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ludzi dorostych. K. Pospiszyl nazywa milodziez ,najwierniej-
szym zwierciadlem epoki”?, co oznacza, ze mozna w niej zoba-
czy¢ obraz catego spoleczenstwa, takze jego dorostej czesci.
Niedostosowanie spoteczne i przestepczosc jako zachowania
budzace najwigkszy niepokoj spoteczny domagaja sie zdecydo-
wanej reakcji majacej na celu ,naprawienie” jednostek i przy-
stosowanie ich do zycia w spoleczenstwie wedtug przyjetych
i uznanych ogdlnie zasad i norm. Przyjmuje si¢ wiec koniecznos¢
zabiegow resocjalizacyjnych rozumianych jako dziatalnos$¢ pe-
dagogiczna ukierunkowana na reorientacje postaw, nastawien,
przekonan i zachowan nieprzystosowanych spolecznie jedno-
stek w celu umozliwienia im petienia rél adekwatnych do ocze-
kiwan spotecznych*. Resocjalizacje traktuje si¢ wiec jako specy-
ficzng forme wychowania osoéb niedostosowanych spotecznie,
dlatego tez czeSciej uzywa si¢ pojecia wychowanie resocjaliza-
cyjne, ktore petniej oddaje specyfike podejmowanych dziatan.
Wspolczesne pojecie wychowania resocjalizacyjnego zakiada
jego dwubiegunowos¢, co oznacza istnienie dwdch wzajemnie
si¢ splatajacych i powigzanych ze soba wymiaréw. Pierwszy
zwiazany jest z realizacja sposobow i technik wplywu wycho-
wawcow na wychowankow, bez spelnienia odpowiednich wa-
runkéw niezbednych dla istnienia proceséw wychowawczych.
Kryteria wszechstronnego wptywu wychowawczego spetnia
dopiero drugi wymiar, ktérego celem jest stymulowanie rozwo-
ju struktur osobowych wychowankéw. M. Konopczynski wy-
roznia jako pierwszy wymiar procesu resocjalizacji postepowa-
nie resocjalizacyjne, ktore jest ukierunkowane na wyksztatcenie
i uruchomienie zmian w zachowaniach i postawach spotecznych
wychowankow, w celu umozliwienia im adaptacji w najbliz-
szym kregu spotecznym. Drugim wymiarem jest natomiast wy-
chowawcze postepowanie resocjalizacyjne, ktdre nastawione jest
na korekcyjna zmiane i modyfikacje postaw i zachowan oraz pa-
rametrow osobowych, nastawien i przekonan jednostek, ktore
umozliwia im spoteczne funkcjonowanie w szerszym kontekscie

3 K. Pospiszyl, Zachowanie mtodziezy jako znak czasow, ,,Kwartalnik Pedago-
giczny” 183 (2000), nr 1. s. 5.

* Por. M. Konopczynski, Metody tworczej resocjalizacji, Warszawa 2006, s. 30.
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spoteczno-kulturowym. Oddzialywania skoncentrowane wokot
pierwszego wymiaru resocjalizacji stanowia wiec swoisty proces
readaptacji, koncentrujacy si¢ gtownie w obszarach przystoso-
wawczych jednostki, natomiast dziatania w zakresie drugiego
wymiaru uruchamiajq proces rozwoju spotecznego®.

Przyjecie takiej definicji wychowania resocjalizacyjnego nie
daje jednak ostatecznego rozwiazania wszelkich problemdéw
niedostosowania spotecznego i przestepczosci tak mtodziezy, jak
i dorostych. W praktyce istnieje wiele modeli i pomystéw reso-
gjalizowania mtodziezy i dorostych®. Nie ma jednej monolitycz-
nej teorii resocjalizacji, ktorej aplikacja gwarantowataby sukces
w kazdym przypadku. Nie ma jedynej drogi dochodzenia do
pelnej reintegracji spotecznej osoby niedostosowanej. Trzeba na-
wet powiedzie¢, ze wychowanie resocjalizacyjne to zadanie nie-
zwykle trudne, ktérego efekty nie zawsze sa ewidentne. Dane
empiryczne wskazuja raczej na marne skutki oddzialywan reso-
gjalizacyjnych wobec jednostek niedostosowanych. Prowadzi to
do uznania, ze kazdy przypadek wymaga indywidualnego po-
dejécia i nie da sig Scisle okresli¢ okresu wymaganego do pelnej
,naprawy” osoby.

Czlowiek jest tajemnica. Rys ten nalezy do jego istoty. Nie
mozna go zglebi¢ do konica. Cztowiek nie jest w stanie zglebic¢
sam siebie. Humanistyczna koncepcja cztowieka przedstawia go
jako posta¢ wielowymiarowa, dazaca do pelni zycia w nieustan-
nym rozwoju. E. Fromm swiatopoglad humanistyczny charakte-
ryzuje w nastepujacy sposob:

w pierwszej kolejnosci wyrdznia sie wiarg we wspdlnote ludzi,
Ze nie ma nic takiego, co jest ludzkie i nie bytoby do stwierdze-
nia u kogokolwiek; po drugie: jest to wyeksponowanie ludzkiej
godnosci; po trzecie: jest to podkreslenie, ze czlowiek posiada
zdolnos¢ do dalszego rozwoju i doskonalenia; po czwarte: jest to
zaakcentowanie rozsadku, obiektywizmu i pokoju’.

5 Por. tamze, s. 152-153.
®Roézne ujecia definicji resocjalizacji obszernie przedstawia L. Pytka. Por.
B. Urban, J.M. Stanik, Resocjalizacja, t. 1, Warszawa 2008, s. 73-76.

7E. Fromm, Uber den Ungehorsam, Miinchen (dtv) 1985, s. 57. Cyt. za:
H. Dauber, Podstawy pedagogiki humanistycznej. Zintegrowane uktady miedzy tera-
piq i politykq, Krakéw 2001, s. 164.
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Stad tez wychowanie resocjalizacyjne musi by¢ holistyczne,
integralne, musi odwotywac si¢ do pozytywnych potencjatéw
tkwigcych w cztowieku. Celem resocjalizacji w koncepgji hu-
manistycznej jest wigc stworzenie jednostce sprzyjajacych wa-
runkow jej rozwoju psychospotecznego, tak by rzeczywistosc,
w ktdrej zyje nie blokowala rozwoju jej prawdziwych i pozy-
tywnych zachowan. Czltowiek jest istotq wolna, autonomiczna,
sam podejmuje decyzje i dokonuje zmian, przewarto$ciowan
oraz modyfikacji wlasnego zachowania. Kryminologia humani-
styczna postuguje si¢ pojeciem ,homo eligens”, a wiec przyjmu-
je obraz czlowieka wybierajacego®. Uznaje jednak istnienie sit,
zarowno wewnetrznych, jak i zewnetrznych, oddzialujacych na
zachowanie czlowieka, dlatego tez wprowadza pojecie , miek-
kiego determinizmu”. Ostatecznie jednak cziowiek pozostaje
odpowiedzialny za swoje zachowanie i ponosi konsekwencje
swoich czynow.

Przedstawione definicje resocjalizacji, spojrzenie na cztowie-
ka jako istote wielowymiarowa i wybierajaca oraz zwrdcenie
uwagi na znaczenie wspodtczesnej kultury ponowoczesnej pro-
wadzi do koniecznosci poszukiwania adekwatnych sposobow
i srodkow oddziatywan wychowawczych wobec ludzi mtodych,
by ich rozwoj osobowy dokonywat si¢ w sposob prawidtowy.
Istnieje wigc ogromna potrzeba chronienia dzieci i mtodziezy
przed zagrozeniami wynikajacymi z niedostosowania spotecz-
nego poprzez pozytywne oddziatywania prewencyjne i profilak-
tyczne oraz ,naprawienia” tych, ktérzy przejawiaja juz réznego
rodzaju objawy demoralizacji i dokonuja czynéw przestepczych
przez wychowanie resocjalizacyjne, zaréwno w $rodowisku ot-
wartym, jak i w instytucjach resocjalizacj.

Niniejsze opracowanie nie jest prezentacja catosciowego sy-
stemu resocjalizacji mlodziezy niedostosowanej spotecznie,
ktory stanowilby remedium na wszelkie mozliwe problemy
i ograniczenia wychowania ludzi miodych. Jest to raczej proba
wskazania pewnych istotnych elementow, jak sie¢ wydaje przy-
datnych, w podejsciu do 0séb niedostosowanych spotecznie,

8 Por. L. Tyszkiewicz, Kryminogeneza w ujeciu kryminologii humanistycznej,
Katowice 1997, s. 40-42.
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274 KrzyszToF BIEL

zaczerpnietych z pedagogii ignacjanskiej. Pedagogia ignacjan-
ska jest celowym procesem, cigglym i powtarzanym cyklem
uczenia si¢ i wzrostu, prowadzacym do pelnego rozwoju oso-
by, ktorego gtéwnymi elementami sa doswiadczenie, refleksja
i dziatanie®. Co prawda ignacjanska pedagogia skierowana jest
nie tyle do mlodych niedostosowanych spotecznie, co raczej do
0s0b, ktére wykazuja wszelkie oznaki przystosowania (zastoso-
wanie pedagogii ignacjanskiej widoczne jest gtownie w szkolni-
ctwie, w relacji nauczyciel-uczen), jednak mozna w niej dostrzec
wskazowki dla wychowania resocjalizacyjnego. Chodzi przede
wszystkim o wskazania dotyczace podejscia wychowawcow do
pracy z wychowankiem, ktére okre$§lamy terminem , towarzy-
szenie”. Zanim wyjasni¢, na czym owo towarzyszenie polega,
najpierw wskaze formy dzialalnosci pierwszych jezuitéow na
polu resocjalizacyjnym.

Pierwsi jezuici w stuzbie niedostosowanych
spotecznie

Jezuici od poczatku dziatalnosci zakonu nastawieni byli na
prace z ludzmi. Wyraza sie to w stynnym ignacjanskim zawota-
niu ,pomagac¢ duszom”. Jednym z gléwnych pdl ich zaangazo-
wania bylo spelnianie dziet mitosierdzia wobec 0séb najbardziej
potrzebujacych, ktérych w éwczesnym czasie nie brakowato. Do
takich osob zaliczy¢ nalezy wieznidw oraz szczegolnie zagrozo-
ne demoralizacjg prostytuujace si¢ kobiety.

Dziatalnos¢ wsrod wieznidow nie odbiegata od dziatann po-
dejmowanych przez szesnastowieczne bractwa. Wiezniowie
stanowili dwie kategorie 0sob: dtuznicy i oczekujacy na wyrok
lub egzekucje. Sredniowieczny europejski system sagdownictwa
polegat gtownie na stosowaniu kar retrybutywnych i nie miat
nic wspdlnego z nowozytnym wieziennictwem i resocjalizacja.

° Por. W.J. Duminuco, Formacja czy indoktrynacja w pedagogice ignacjasiskiej?,
w: Pedagogika ignacjariska wobec wyzwan wspétczesnego humanizmu, red. W. Pa-
sierbek, Krakow 2008, s. 180.
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Praca jezuitow polegata na gloszeniu kazan wigzniom, uczeniu
katechizmu, spowiadaniu, przynoszeniu positkow oraz zbiera-
niu dla nich jalmuzny. Wiele wysitku wkifadali oni w uwolnie-
nie dtuznikéw poprzez sptacanie wierzycieli oraz bezposrednie
przekonywanie samych wierzycieli, by odstapili od dochodzenia
swoich roszczen. Czasami skutecznie udawato sie im interwenio-
wac, aby zmniejszy¢ kare dla skazanych kryminalistow '°. Trzeba
jednak wyraznie stwierdzi¢, Ze jezuici nie posiadali planu refor-
my systemu. Nie mieli rowniez wypracowanych specyficznych
metod pracy z wigzniami. Ich dziatalno$¢ wpisuje sie w panujacy
owczesnie jatmuzniczo-duszpasterski model pomocy wiezniom,
polegajacy na doraznym wsparciu materialnym (sptata diugu,
uiszczenie optat wieziennych, odziez, zywnos¢) oraz wsparciu
moralnym (pociecha duchowa i postuga religijna)''.

Drugim polem dziatalnosci wsrdd niedostosowanych spo-
fecznie byta praca z prostytutkami. W 1543 roku Ignacy Loyola
zatozyt w Rzymie Dom Swietej Marty, a jezuici w innych miej-
scach poszli w jego slady, angazujac si¢ w rozny sposob w prace
z kobietami. Gtéwne zadanie polegalo na doprowadzeniu kobiet
do zerwania z grzesznym zyciem. Problemem, ktory wypro-
wadzal kobiety na ulice, byta nedza i brak wsparcia ze strony
spoteczenstwa. Stad tez gléwne zadanie polegato nie tylko na
doprowadzeniu kobiet do skruchy i zaprzestaniu niecnego pro-
cederu, ale przede wszystkim na znalezieniu im odpowiedniego
schronienia i Zrddet utrzymania. W tym celu powstat wspomnia-
ny Dom Swietej Marty, w ktérym w ciagu szeéciu lat znalazto
schronienie ok. 300 kobiet. Duzym wsparciem stuzyly rowniez
»szacowne matrony”, ktore przyjmowaly kobiety do swoich
domow i zapewnialy im opieke i wychowanie, a takze klasztor
,Nawroconych” (Conversae), ktory przeznaczony byt dla nawro-
conych prostytutek?. Zaniechanie prostytucji dawato kobietom
trzy drogi funkcjonowania w spoteczenistwie: matzenistwo, stuz-
ba jako pomoc domowa w jakims$ waznym domu lub wstapienie
do klasztoru Conversae.

10 Por. J.W. O’Malley, Pierwsi jezuici, Krakodw 1999, s. 264-266.
1 Por. M. Porowski, Kamiern i chleb, Warszawa 1993, s. 62-69.
2 Por. tamze, s. 273-275.
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Biograf Ignacego Loyoli wspomina, ze widziano nieraz, jak
ulicami Rzymu szta za nim ktéras z tych biednych kobiet. Od-
prowadzat je albo do mieszkania znajomych pan, albo do Domu
Swietej Marty. Gdy kto$ zwrécit Ignacemu uwage na bezuzy-
teczno$c jego pracy, poniewaz nieszczesliwe niewiasty, uwiklane
w naldg, i tak powrdca do swego grzesznego zycia, odpowie-
dziat on, ze gdyby nawet dzieki swoim staraniom uzyskat tylko
tyle, Ze jedna z nich nie grzeszytaby przez jedna noc, uwazatby;,
ze jego trud nie poszed! na marne .

Opieka otaczano takze cdrki prostytutek, aby w ten sposdb
uchroni¢ je przed zgubnym wplywem demoralizacji. Zatozono
w tym celu Conservatorio, ktérego nadrzednym celem bylo przyj-
mowanie dziewczat majacych nie mniej niz dziesiec lat i nie wiecej
niz dwanascie, aby je wyksztalci¢ w jakis skromny sposob i zapew-
nic¢ im posag, dzigki czemu moglyby badz wyjs¢ za maz, badz wsta-
pi¢ do klasztoru. Conservatorio nie tylko prowadzito dorazng dzia-
falno$¢ oparta na spelnianiu dziel mitosierdzia poprzez chwilowe
zaspokojenie potrzeb materialnych, ale stanowilo instytucje spel-
niajacq wszystkie funkgje gorliwych i wymagajacych rodzicow ™.

Przytoczone powyzej przykiady dziatalnosci ,resocjalizacyj-
nej”, chociaz ubogie w swej formie i noszace prawie wytacznie
znamiona dziel milosierdzia, pokazuja jednak wyrazne cechy
nastawienia do czlowieka Ignacego i jego towarzyszy, z ktore-
go rodzi si¢ pedagogia ignacjariska. Wystarczy wskazac takie
elementy, jak: indywidualne podejscie do kazdej osoby i trak-
towanie jej z szacunkiem i nalezng godnoscia, wiara, ze w kaz-
dym czlowieku jest dobro, ktore daje nadzieje na poprawe i zy-
cie zgodne z zamystem Bozym, przekonanie, iz po nawrdceniu
nie nalezy pozostawiac jednostki samej sobie, ale trzeba dalej ja
wspiera¢ w dobrym, troszczac si¢ zaréwno o jej strone material-
ng, jak i duchowa. Pierwsi jezuici byli wiec gteboko przekonani,
ze nalezy poswieci¢ wiele czasu na towarzyszenie osobom nie-
dostosowanym spotecznie, gdyz jedynie pozytywne nastawienie
do czlowieka moze okazac si¢ skutecznym narzedziem przeciw
szerzeniu sie zfa i przestepczosci.

13 Por. C. de Dalmases, Ignacy Loyola. Zycie i dzieto, Krakéw 2002, s. 158.
4 Por. ].W. O’Malley, dz. cyt., s. 282-285.
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Wspdtczesnie termin ,towarzyszenie” wyraza nawiazanie bli-
skiej relacji wzajemnosci, ktdra daje mozliwos¢ stworzenia sprzy-
jajacych warunkéw rozwoju psychospotecznego wychowanka,
jest podjeciem wspdlnej drogi prowadzacej do jego autonomii
i optymalnego rozwoju. Rola wychowawcy polega na pomocy
wychowankowi w jego dojrzewaniu, w pomyslnym pokonywa-
niu prob czasu zwiazanych z ksztattowaniem sig jego osobowosci.
Celem towarzyszenia jest wiec nie tylko rozwiazanie konkretnych
probleméw wychowawczych, ale raczej zaproszenie do wkrocze-
nia na droge, ktéra otwiera na lepsza przyszios¢. Na tej drodze
wychowanek staje si¢ podmiotem wlasnego zycia, zdolnym do
dokonywania wilasciwych i odpowiedzialnych wyborow oraz do
nawigzywania glebokich relacji interpersonalnych .

Towarzyszenie, inspirowane pedagogia ignacjanska, opiera
sie na trzech gléwnych zatozZeniach, ktore tworza zreby relacji
miedzy wychowawcag a wychowankiem. Chodzi tu o pedagogie
pragnienia, pedagogie nastawiona na jednostke oraz pedagogie
towarzyszenia duchowego.

Pedagogia pragnienia

Pragnienie mozna opisac jako pewna skfonno$¢ spontaniczna,
zdecydowang i wolna ku jakiejs osobie, rzeczy lub ideatowi, kto-
re znamy, lecz jeszcze nie posiadamy ich w stopniu catkowitym.
Stan taki ozywia predyspozycje i budzi niepokoje ukryte w gtebi
ludzkiego bytu, co wyraza jednoczesnie zasadnicze niedopelnie-
nie, a takze zawarte w cztowieku potencjalne bogactwo, widocz-
ne w szczegolnosci w swietle jego najwigekszych ideatow . Sfera
pragnien czlowieka jest niezwykle zfozona i nie mozna jej zawe-
zac jedynie do pragnien materialnych. Jak zauwaza R.G. Mateo

5 Por. K. Biel, Towarzyszenie, czyli o postawie wychowawcy resocjalizujgcego,
»Rocznik Wydziatu Pedagogicznego Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicz-
nej IGNATIANUM w Krakowie”, Krakow 2004, s. 143.

16 Por. R.G. Mateo, Wielkie pragnienia i idealy cztowieka wedtug Sw. Ignacego
Loyoli. U podstaw pedagogii Magis, w: Pedagogika ignacjarnska wobec wyzwar wspot-
czesnego humanizmu, dz. cyt., s. 140.
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czlowiek nie jest istotq poprzestajaca na tym, co zaspokaja jego
podstawowe potrzeby zwigzane z jedzeniem czy rozmnazaniem
etc., ale poszukuje czegos wiecej. Jego pragnienia sa tak liczne,
ze wciaz wydaje si¢ nieusatysfakcjonowany. W dodatku sfe-
ra faknaca wiecej i lepiej nie jest tylko ludzkie ciato, ale przede
wszystkim wnetrze cztowieka, jego serce i umyst, ktére nigdy nie
sa zaspokojone w pelni, na zawsze i ostatecznie. Zaden dobrobyt
materialny (bogactwo, wygody, uzycie), zadna forma powodze-
nia (stawa, zaszczyty, tytuly), ani nawet zadne ciepto doznawane
od innych ludzi (w matzenstwie, rodzinie, przyjazni etc.) nie jest
w stanie wstrzymac biegu pragnien ludzkiego serca®.

U os6b niedostosowanych spolecznie sfera pragnien wyka-
zuje czesto oznaki zaburzen. Z jednej strony daza one do na-
tychmiastowego zaspokojenia swoich pragnien, szczegolnie na
plaszczyznie materialnej i uczuciowej, natomiast z drugiej ich
pragnienia s czesto nierealne, mocno przesadzone, wymagajace
cudow, co powoduje, ze nie przekltadaja sie na motywacje do wy-
sitku, do ich realizacji. Problem stanowi réwniez dostrzeganie
réznych mozliwosci wyjscia z trudnych sytuacji, w ktore osoba
jest uwiklana. Wychowanek moze doswiadcza¢ pewnego zablo-
kowania, ktore spowodowane jest doznanym w przesztosci cier-
pieniem lub odrzuceniem. Na przeszkodzie stoi takze przyzwy-
czajenie, by brac¢ zycie dzien po dniu bez glebszej refleksji nad
swoim zachowaniem, bez uswiadamiania sobie mechanizmow,
ktore rzadza danym zachowaniem.

Zadanie wychowawcy polega wiec na ,, porzadkowaniu” sfe-
ry pragnien wychowanka i rozbudzaniu pragnien duchowych,
zgodnie ze starym przystowiem, Ze ,,nie mozna napoic osta, kto-
remu nie chce si¢ pi¢”. Jeden z wychowankdéw stwierdza bardzo
dosadnie, ze

niektorzy ludzie nie chca si¢ zmieniac i nic nie mozna na to po-
radzi¢. Zaden program wychowaweczy, zadne kompetencje, kto-
rych sie ich nauczy nie spowoduja prawdziwej zmiany dopdki
sami nie beda chcieli si¢ zmienic.

Pragnienie zmiany stylu zycia wigze si¢ bardzo mocno z mo-
tywacja, jaka czlowiek sie kieruje w swoim postepowaniu. Cele

7 Tamze, s. 142-143.
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zyciowe niedostosowanych spotecznie charakteryzuja si¢ znacz-
na ambiwalencja. Czesto sa ze soba sprzeczne, dlatego wycho-
wawca powinien zwroci¢ szczegdlng uwage na oczyszczanie
motywacji wychowanka i rozwigzywanie powstatych ambiwa-
lencji motywacyjnych. Niebagatelng role odgrywa tu regularne
dowartosciowywanie wychowanka, wzmacnianie jego zaufania
do samego siebie, do swoich zdolnosci. Wychowanek musi by¢
przekonany o tym, Ze jest zdolny do zmiany wtasnego zacho-
wania. Trzeba zauwazy¢, ze wychowawca moze wyrazac jasno
i otwarcie swoje przekonanie o zdolnosci wychowanka do kon-
kretnej zmiany, jednak ostateczna odpowiedzialno$¢ pozostaje
w obrebie wlasnych przekonan wychowanka. To do niego na-
lezy aktywne zaangazowanie si¢ w stworzenie wlasnego zycia
poprzez $wiadome wybory i odpowiednie dzialanie .

Pragnienia, motywacja i wybory stanowia podstawe do zmia-
ny zachowania wychowanka w wychowawczym postepowaniu
resocjalizacyjnym. Aby pedagogia pragnienia przynosita spo-
dziewane efekty, nalezy dobrze wskaza¢ wychowankowi cel, do
ktérego zmierza. Ignacy Loyola w Cwiczeniach duchownych poda-
je fundamentalng zasade, ktéra wyznacza cel dazenia kazdego
cztowieka. Pisze on, ze

Czlowiek po to jest stworzony, aby Boga, Pana naszego, chwalil,
czcitijemu stuzyl, a przez to zbawil dusze swoja. Inne zas rzeczy
na obliczu ziemi sg stworzone dla cztowieka i aby mu pomagaty
do osiagnigcia celu, dla ktoérego jest on stworzony

dlatego tez trzeba , pragnac i wybierac¢” jedynie to, co wiecej po-
maga do celu, dla ktorego jest on stworzony *.

Jak wida¢ wybory cztowieka wynikaja z jego pragnien, dlate-
go tez wychowawca powinien poswieci¢ wiele czasu na uswia-
domienie wychowankowi celu jego zycia oraz ukierunkowaniu
jego pragnien ku temu celowi i wynikajacych z niego celow
posrednich. Problem pojawia si¢ wtedy, gdy pragnienie relacji

18 Por. N.G. Guerra, K.R. Williams, P.H. Tolan, K.L. Modecki, Theoretical and
Research Advances in Understanding the Causes of Juvenile Offending, w: Treating
the Juvenile Offender, red. R.D. Hoge, N.G. Guerra, P. Boxer, New York-London
2008, s. 47-48.

1. Loyola, Cwiczenia Duchowne, Krakéw 2006, nr 23.
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z drugim czlowiekiem zmienia si¢ w zawis¢, a pragnienie mi-
tosci przeksztalca si¢ w zazdros¢ i nienawis¢. W takiej sytuacji
wychowanek nie jest w stanie ksztattowac swoich pragnien i po-
pada w konflikty wewnetrzne. Pragnienie bowiem jest dobre lub
zte, zaleznie od tego, czy cztowiek potrafi lub nie pragnac w spo-
sob uporzadkowany.

Pragnienie i wybdr dobra moze stanowi¢ dla wychowanka
znaczna trudnos¢, gdyz wiaze sie z niepewnoscia dotyczaca sku-
tecznosci podejmowanych wysitkow. Stad tez rola wychowawcy
polega na tym, aby pomoc wychowankowi podjac pierwsze kro-
ki w nieznanym kierunku, zaryzykowac¢ wyjscie z sytuacji za-
leznosci i pasywnosci. Wazne jest przy tym, by wychowanek na-
uczyl si¢ zapamietywac¢ wydarzenia pozytywne, sukcesy, ktore
wzbudza pragnienie postawienia kolejnych krokéw w dobrym
kierunku®.

W ksztaltowaniu i porzadkowaniu pragnient wychowawca
powinien zwrdcic szczegdlng uwage na dwa wymiary pedagogii
pragnienia. Chodzi o to, aby umie¢ jednoczesnie pokazywac na-
tychmiastowa pozyteczno$¢ wyboréw wynikajacych z dobrych
pragnien oraz wskazywac na szerszy kontekst pragnienia i wy-
bierania, ktéry moze okazac si¢ przydatny dopiero w przyszto-
$ci, w miare rozwoju jednostki i ugruntowywania si¢ jej nowej
tozsamosci akceptowanej spotecznie?'.

Pedagogia nastawiona na jednostke

Ignacy Loyola przywiazywal wielka wage do indywidualnego,
podmiotowego traktowania cztowieka. Dla zalozyciela jezuitéw
kazdy cztowiek stanowit wartos¢ sama w sobie, dlatego kazdego
staral si¢ traktowac z niezwykla serdecznoscia, widzac w nim
przede wszystkim dobro. Trzeba zauwazy¢, ze Ignacy posia-
dat niezwykty dar dostrzegania dobrych cech czlowieka nawet

2 Por. K. Biel, Towarzyszenie, czyli o postawie wychowawcy resocjalizujgcego, art.
cyt., s. 154.

2 Por. B. Pardonnat, Enseigner i apprendre selon la pédagogie des jésuites, , Lu-
men Vitae” XLV/1990, nr 2, s. 143.
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tam, gdzie inni widzieli tylko wady i zto. Wykazywat niezwykla
wrazliwos¢ i gotowos¢ do zrozumienia innych, che¢ dostrojenia
sie do nich, patrzenie na nich nie przez pryzmat wtasnej osobo-
wosci, ale docieranie do ich obiektywnej rzeczywistosci. Umiat
by¢ ojcem i matka, surowym sedzia i serdecznym przyjacielem,
zaleznie od potrzeb tych, z ktérymi w danej chwili przestawat.
M. Bednarz zauwaza, ze Ignacy byt zyczliwy wobec wszystkich
i wszystko staral si¢ wytlumaczy¢ na dobre. Umiat wybadac
wartos¢ i przymioty kazdego czlowieka i gotow byt w miare
mozliwosci dostosowac sie¢ do jego uzdolnien i skfonnosci, aby
tylko poda¢ pomocna dion*.

W kontaktach z ludzmi Ignacy zaleca przede wszystkim opa-
nowanie i roztropnos¢. Nalezy duzo stucha¢, a mato i ogled-
nie mowic¢. Pozwoli¢ si¢ ludziom wypowiedzie¢, a tym samym
zyskiwac na poznaniu osob i ich probleméw. Po wystuchaniu
wszystkiego i po refleksji nalezy dawac¢ odpowiedz jasng i zwie-
zla, najlepiej w kilku punktach, by byta bardziej przejrzysta.
Ignacy kaze réwniez bada¢ wrodzone usposobienie i tempe-
rament rozmdéwcy, by moc dostroi¢ sie do niego, pozyskac go,
a przynajmniej na poczatku nie zrazi¢. W rozmowie z sangwi-
nikiem rozprawiajacym zywo i z zapatem trzeba unikac ocieza-
osci i chtodu. Natomiast wobec flegmatykéw lub ludzi opano-
wanych, moéwiacych mato, nalezy sie wystrzega¢ porywczosci
i wielomownosci. Najtrudniej rozmawia si¢ z cholerykami, gdyz
fatwo moze dojs¢ do ktotni. Nalezy trzymac na wodzy swoja po-
pedliwosc¢ i nie dac si¢ wytraci¢ z rownowagi .

Nastawienie na jednostke, na jego dobro jest niezwykle istot-
na cecha pedagogii ignacjanskiej. Diagnoza osobowosci wycho-
wanka odgrywa w niej kluczowa role. Podejmowanie dziatan
wychowawczych mozliwe jest dopiero wtedy, gdy poznamy
doglebnie osobe z jej temperamentem, poziomem inteligencji,
charakterem i nastawieniem do ludzi. Wychowawca powinien
pamietad, ze nie ma do czynienia z

2 Por. M. Bednarz, Pisma wybrane. Komentarze, t. 2, Krakdéw 1968, s. 494.

2 Por. I. Loyola, Instrukcja dla ojcow Broeta i Salmerona, legatéw papieskich wy-
stanych do Irlandii, w: Pisma wybrane. Komentarze, M. Bednarz, t. 1, s. 540-541.
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przedmiotem czy rzeczq bez ducha czy nawet istota zyjaca, ktora
wegetuje lub posiada tylko wrazliwos¢ oraz instynkty, lecz stoi
przed pewnym ty, przed osobg obdarzong inteligencja i wola,
uczuciami i zmystami, pamiecig i umiejetnoscia kojarzenia,
porownywania, oceniania, dokonywania wyboréw, dziatania
w celu doskonalenia siebie®.

To zalozenie jest niezwykle wazne w odniesieniu do 0sob nie-
dostosowanych spolecznie, ktére nie zawsze zdaja sobie sprawe
z istnienia poktadow dobra, talentéw pomagajacych w rozwoju
i nie radza sobie z niskim poczuciem wartosci.

Wychowawcze towarzyszenie osobom niedostosowanym
spotecznie zaktada wnikliwe przyjrzenie si¢ kazdemu wycho-
wankowi z osobna, poznanie jego indywidualnych mozliwosci,
odkrycie jego niepowtarzalnosci i typowych dla niego daréw
i talentow. W pedagogii ignacjanskiej takie podejScie nazywa-
ne jest cura personalis. Oznacza ono indywidualna troske o kaz-
da osobe, wejscie w serce osoby, dostrzezenie poruszen ducha.
Cura personalis otwiera droge do zrozumienia wyjatkowosci
danej osoby i dostosowania procesu wychowania do rytmu
dojrzewania cztowieka. Wymaga to od wychowawcy zaréwno
stosowania empatii, jak i swoistej elastycznosci, ktora polega na
umiejetnym dopasowywaniu metod i srodkow oddziatywan
wychowawczych?®.

Nastawienie na jednostke, na jego indywidualng wartos¢,
przejawia sie bardzo wyraznie w postawie szukania dobra po-
laczonej z proponowana przez Ignacego zasada ,wchodzenia
cudzymi drzwiami, a wychodzenia swoimi”. By osiagna¢ dobro,
nalezy pochwala¢ wychowanka lub zgadzac si¢ z nim w jakiejs
szczegodtowej rzeczy dobrej, nie zwracajac na razie uwagi na inne
rzeczy, ktére majaq w sobie domieszke zta.

#P. Schiavone, Czy mozna zy¢ bez uczuc¢? Duchowos¢ ignacjariska, Krakow
2009, s. 50.

% Por. E. Dybowska, Wychowawcze towarzyszenie mtodym ludziom inspirowane
pedagogikq ignacjanskq, w: Mtodziez wobec ponowoczesnosci, red. M. Duda, Kra-
kow 2009, s. 120-121.
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W ten sposob pozyskujemy jego przychylnos¢, a przez to zaczy-
namy osiaga¢ powoli nasz cel. Tak wiec wchodzac jego drzwia-
mi wychodzimy naszymi?®.

Ponadto trzeba zwraca¢ uwage na usposobienie wychowanka.
Osoby niedostosowane spotecznie cechuje ogromna zmiennos¢
nastroju wynikajaca z zyciowych niepowodzen i negatywnych
doswiadczen, szczegélnie z okresu dziecinstwa, stad zada-
niem wychowawcy jest rozszyfrowanie nastrojow wychowanka
i zwigzanych z nimi schematéw zachowan. Ignacy wskazuje na
przyklad, ze ludziom smutnym i ngkanym zmianami usposo-
bienia nalezy okaza¢ duzo uprzejmosci w diugich rozmowach,
ujawniajac zewnetrzne i wewnetrzne zadowolenie i rados¢
i przeciwstawiajac si¢ w ten sposOb nastrojowi panujacemu
w sercu wychowanka?. Chodzi wiec o danie pociechy i przy-
niesienie wychowankowi ulgi, a tym samym uczenie radzenia
sobie w sytuacjach trudnych, stresowych, w ktérych z trudem
dostrzega sie¢ dobro i mozliwos¢ dziatania pozytywnego.

We wspolczesnej praktyce resocjalizacyjnej indywidualiza-
¢ja oddziatywan wychowawczych opiera sie na zasadzie reak-
tywnosci. Zgodnie z nia indywidualna charakterystyka psycho-
logiczna jednostki decyduje o sposobie, w jaki reaguje ona na
rozne odmiany oddzialywan resocjalizacyjnych. Aby oddzia-
lywania te byly skuteczne, nalezy dostosowac programy do
mozliwosci percepcyjnych jednostki, do jej poziomu dojrzatosci
intelektualnej i do stopnia motywacji do zmiany *. Pedagogia ig-
nacjanska, z jej szczegdlnym nastawieniem na cztowieka, moze
odegrac znaczna role w uwalnianiu tworczych potencjatow wy-
chowankoéw i prowadzeniu ich do $wiadomego zycia zgodnego
z normami spotecznymi.

% 1. Loyola, Instrukcja dla ojcow Broeta i Salmerona, legatow papieskich wysta-
nych do Irlandii, art. cyt., s. 541-542.

% Por. tamze, s. 542.

#1.C. Howell, Preventing and reducing juvenile delinquency. A comprehensive
framework, Thousand Oaks-London-New Delhi 2003, s. 212-213.
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Pedagogia towarzyszenia duchowego

Rozwdj czlowieka dokonuje si¢ w wielu wymiarach: intelek-
tualnym (postrzeganie swiata), relacyjnym (zdolno$¢ nawiazy-
wania bliskich relacji interpersonalnych), afektywnym (nawia-
zywanie przyjazni i mitosci, kierowanie uczuciami), decyzyjnym
(zdolnos¢ angazowania swojej woli). Niezwykle istotnym zada-
niem jest rowniez ksztaltowanie duchowego potencjatu cztowie-
ka. Cztowiek duchowy bowiem jest otwarty, zawsze w drodze,
starajacy sie wykraczac poza to, co potrafi i to, co juz osiagnat.
Jest zdolny do tworzenia siebie i Swiata, nieustannie poszukuja-
cy dobra. W przypadku oséb niedostosowanych spotecznie ten
wymiar wydaje si¢ szczegdlnie zaniedbany i wymagajacy uwagi.

Towarzyszenie duchowe inspirowane pedagogia ignacjariska
powinno opierac sie na kilku fundamentalnych zasadach*:

Stuchaé¢ uwaznie, mowi¢ ostroznie. Chodzi tu
o wstuchiwanie si¢ ze skupieniem uwagi na osobie, a nie tylko
pelne wysitku koncentrowanie sie na kazdym stowie, ktore jest
w trakcie stuchania rozwazane i analizowane. Stuchajac, wycho-
wawca przyjmuje wychowanka z tym, co przynosi, poznaje jego
historie zycia, jego tozsamos¢, potrzeby, aspiracje. Trzeba wiec,
by zwracat on uwage na to wszystko, co dotyczy przesztosci wy-
chowanka, jego terazniejszosSci oraz przysztosci, ktora sie otwie-
ra. Ponadto wychowawca nie powinien wlewa¢ w wychowanka
catej wiedzy, lecz powinien dawa¢ mu jedynie wskazowki, by
ten mogt sam odczuwad, czego potrzebuje i rusza¢ na wtasna
droge poszukiwan.

Wyzwoli¢ od wolno$ci. W zasadzie chodzi tu o wy-
zwolenie od Zle pojmowanej wolnosci, ktora prowadzi do ztych
wyboréw. Rola wychowawcy polega na uczeniu wychowanka
postawy obojetnosci, ktora prowadzi do wolnosci rodzacej sie
w miejscu, gdzie krzyzuja si¢ pasywnos$¢ z aktywnoscia, zaufa-
nie z dzialaniem, zgoda na dzianie si¢ z czynem.

Szacunek wobec wyjatkowosci kazdegocziowie-
ka.Nalezy da¢ wychowankowiwolna przestrzen i ukierunkowac

» Por. W. Lambert, Sztuka komunikacji odkrywana z Ignacym Loyolg, Kielce
2009, s. 114-120.
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srodki oddziatywan konkretnie na niego. Trzeba przy tym uzbro-
i¢ sie w cierpliwos¢, bowiem kazdy wychowanek ma wiasciwy
dla siebie rytm dziatania i przyswajania informacji. Szacunek
oznacza tu réwniez brak zniechecenia wobec powtarzajacych sie
negatywnych postaw i zachowan.

Towarzyszy¢ z czystymi zamiarami. To, co dobre
dla danej osoby, nie musi by¢ wcale tym samym, co inni uwazaja
za dobro. Czysty, prawdziwie przyjacielski zamiar pragnie za-
wsze tego, co dla drugiego jest autentycznie najlepsze. Nie chce
mu jednak tego narzucaé, lecz stuzy¢ mu pomoca towarzyszaca,
aby sam z siebie mogt si¢ rozwing¢. Wychowawca nie powinien
narzucac zbyt szybko swojego punktu widzenia i wymuszac¢ od
wychowanka zachowania, ktore jemu si¢ podoba. Chodzi raczej
o to, by wychowanek sam dochodzit do przekonania, ze zycie
zgodne z normami spotecznymi jest dla niego najlepsze i prowa-
dzi do rozwoju jego osobowosci.

Spotyka¢ w mitosci. Kto chce pomdc innym, musi po
pierwsze zwazac¢ na to, by okazywac im wiele mitosci i rzeczy-
wiscie ich kocha¢, uwalniajac sie od wszelkich mysli, ktére mo-
glyby zaszkodzi¢ szacunkowi wobec nich. Mitos¢ nie oznacza
w zadnym wypadku, iz nalezy wszystko pochwala¢. Prawdzi-
wa mitos¢ zna rowniez konieczng, wyzwalajaca konfrontacje,
niemniej kieruje sie¢ zasada, by ,, poprawiac z miloscig” i szukac
wszelkich stosownych srodkéw do zachowania bliskiej relacji,
do spotkania twarza w twarz.

Mowiac o towarzyszeniu duchowym, nie mozna zapominac
takze o wymiarze religijnym, o odniesieniu zycia cztowieka do
Boga. Wartos¢ religijnosci w procesie resocjalizacji dostrzegana
jest wyraznie przez praktykow zajmujacych si¢ mlodzieza nie-
dostosowang spotecznie. Odkrywanie kochajacego Boga moze
si¢ znacznie przyczyni¢ do procesu przebaczenia krzywd i po-
jednania ze sobaq i z innymi ludZmi, a w konsekwencji prowadzi
do poprawienia obrazu siebie i uswiadomienia sobie zdolnosci
do czynienia dobra. Otrzymane dobro moze sta¢ si¢ Zrodltem
dzielenia si¢ nim z innymi.
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Zakonczenie

Osoby niedostosowane spotecznie, a w szczegdlnosci osoby
mlode, potrzebuja wiele uwagi i troski, by odnalez¢ swoje wlasci-
we miejsce w spoleczenstwie. Aby nie staty sie wyrzutkami spo-
fecznymi, ktorych nalezy izolowac i dotkliwie karag, instytucje re-
socjalizacji podejmuja wysitek ponownego przystosowania ich do
zycia zgodnego z normami. Jest to zadanie niezwykle trudne, bo
wymaga zgody i uczestnictwa wychowankoéw, co nie zawsze jest
oczywiste. Proponowana metoda towarzyszenia, oparta na igna-
gjanskiej pedagogii, zwraca szczegdlna uwage na koniecznos¢ bli-
skiej relacji pomiedzy wychowawcg a wychowankiem wynikajaca
z zaleznosci autotelicznej. Wychowaweca staje si¢ dla wychowanka
osoba znaczaca ze wzgledu na swojg osobowos¢ i podejscie petne
szacunku i milo$ci. Taka postawa prowadzi do zaufania i poczucia
bezpieczenstwa i wyzwala w wychowanku potencjat dobra i chec¢
stawania sie lepszym cztowiekiem, ksztattowania swojej tozsamo-
$ci indywidualnej i spotecznej opartej na ogdlnie przyjetych zasa-
dach wyznawanych przez spoleczenstwo.

Towarzyszenie nie jest gotowym programem czy systemem
resocjalizacji 0oséb niedostosowanych spolecznie. Jest to raczej
postawa wychowawcy wyznajacego humanistyczne podejscie
w procesie wychowania. Trzeba si¢ jej ciagle uczyc¢ i wciela¢
w zycie w konkretnych sytuacjach wychowawczych ze swiado-
moscia, ze nie ma gotowych rozwigzan na wszystkie problemy
i nie wszystko zalezy od nas.
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JEZUICKIE INSTYTUCJE OSWIATOWE
NA SWIECIE

Zaangazowanie jezuitow w edukacje u progu istnienia za-
konu wiazalo si¢ z odkryciem, ze swoj najwazniejszy cel, defi-
niowany jako , pomaganie duszom”, najskuteczniej zrealizuja,
zapewniajac mlodziezy wyksztatcenie i wpajajac zasady zycia
chrzescijanskiego. Stad oprdcz gloszenia kazan, stuchania spo-
wiedzi, udzielania rekolekgji i oddawania si¢ dzielom mitosier-
dzia, priorytetowa forma apostolatu stato si¢ prowadzenie pla-
cdwek oswiatowych. Tak wiec w 1556 r., w roku $mierci swego
zatozyciela — $w. Ignacego Loyoli, zakon prowadzil w $wiecie
46 instytucji szkolnych'. Po dwéch wiekach, w 1749 r., z 23 tys.
jezuitéw 15 tys. zajmowalo si¢ nauczaniem w ok. 800 placow-
kach edukacyjnych ponad 200 tys. uczniéw, tworzac jednolita,
sprawng, ponadnarodowa sie¢ nauczania w czasach, gdy szkol-
nictwo panstwowe praktycznie nie istnialo. Mimo formalnej ka-
saty zakonu w 1773 r. jezuici kontynuowali prace nauczycielska
w granicach carskiej Rosji, na pruskim Slasku i Pomorzu, a takze
w Anglii i Stanach Zjednoczonych. Po formalnym przywrdce-
niu Towarzystwa Jezusowego w calym $wiecie w 1814 r. kolejne
fundacje otwierano m.in. w Irlandii, Hiszpanii, Francji, Meksy-
ku i Szwajcarii. Sto lat pdzniej, mimo okresowych delegalizacji

1J.W. O’'Malley, Pierwsi jezuici, Krakow 1999, s. 301-367.
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w roznych panstwach, zakon prowadzit w 43 krajach swiata 234
szkoty $rednie i wyzsze z 60 tys. ucznidow?> Natomiast w grud-
niu 2008 r. jezuici prowadzili w 70 krajach tacznie 950 instytucji
o$wiatowych trzech poziomoéw edukacyjnych, obejmujacych na-
uczaniem ponad 1,4 mln oséb>.

W XX wieku stale rosnaca liczba dziel edukacyjnych, a tak-
ze odmienne i podlegajace ciaglym przeksztalceniom warunki
spoteczno-polityczno-ekonomiczne, w jakich przychodzito im
funkcjonowac, stawialy przed Towarzystwem Jezusowym nowe,
czesto nieoczekiwane wyzwania. Aby lepiej koordynowac aposto-
lat wychowawczy, a zarazem stworzy¢ przestrzen refleksji i wy-
miany doswiadczen, przetozony generalny Pedro Arrupe w roku
1967 powotal do zycia International Center for Jesuit Education, ktore
w 1999 r. oficjalnie zmienilo nazwe na Secretariat for Education of
the Society of Jesus. Zmiana podyktowana byta checia unifikacji na-
zewnictwa wyspecjalizowanych urzedéw funkcjonujacych w ra-
mach kurii generalnej zakonu. Jednym z wazniejszych osiagniec¢
tej agendy byto koordynowanie i wypracowanie dwdch istotnych
dokumentéw okreslajacych misje, zadania oraz definiujacych toz-
samosc jezuickich placowek oswiatowych: The Characteristics of Je-
suit Education (Roma 1986) oraz Ignatian Pedagogy: a practical appro-
ach (Roma 1993)*. Chociaz dokumenty te nigdy nie pretendowaty,
aby by¢ nowa Ratio studiorum, w sensie powszechnie obowiazu-
jacego programu nauczania dla szkolnictwa jezuickiego, to jako
wyraz wspodlnej wizji Zrddel, narzedzi i celéw apostolatu wycho-
wawczego inspirowanego charyzmatem sw. Ignacego Loyoli staly
si¢ fundamentalnym punktem odniesienia dla instytucji oswiato-
wych utozsamiajacych sie z edukacyjna tradycja jezuitow>.

2]. Sauvé, G. Codina, J. Martinez de la Escalera, Educacion, w: Diccionario
histérico de la Compaiiia de Jesiis, red. Ch. O’Neill, .M. Dominguez, t. 2, Ro-
ma-Madrid 2001, s. 1202.

> Obliczenia wtasne na podstawie statystyk zamieszczonych na stronie
http://www.sjweb.info/educations/stats.cfm (26.05.2009).

* W polskim ttumaczeniu Bogustawa Steczka ukazaly si¢ jako: Charaktery-
styczne cechy jezuickiego wychowania (Krakéw 1989) oraz Pedagogia ignacjatiska —
podejécie praktyczne (Warszawa 1994), a nastepnie w edyqcji zbiorczej pod tytu-
tem Podstawy edukacji ignacjanskiej (Krakow 2006).

°®G. Codina, , Our Way of Proceeding” in Education: The Ratio Studiorum,
,Educatio S]” 1999, nr 1, s. 16.
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W ramach swoich zadan zwyczajnych Sekretariat do Spraw
Edukagji zbiera, opracowuje i publikuje informacje, prezentacje,
studia i analizy oraz dane statystyczne dotyczace roznych form
jezuickiego apostolatu wychowawczego. Wspomniane materia-
ly sa zamieszczane w urzedowym biuletynie zatytulowanym
»Educatio §J” (do 1999 r. ,, Education SJ”). Ponadto od potowy
lat 80. XX w. co pie¢ lat publikowany jest rodzaj informatora
zawierajacego aktualny wykaz danych adresowych poszcze-
golnych placéwek szkolno-wychowawczych w ukladzie alfabe-
tycznym wedlug panstw. Pierwsze cztery wydania ukazywaty
sie¢ w formie drukowanej pod réznymi nazwami — A Directory
of Jesuit Educational Institutions, Jesuit Educational Institutions,
Educational Institutions Directory. Natomiast najnowszy katalog
z danymi na dzien 10 marca 2009 r. jest dostepny juz wylacznie
w wersji elektronicznej na stronach internetowych Sekretariatu®.
Co istotne, wspomniane dyrektorium przyjmuje bardzo szeroka
definicje ,jezuickosci” instytucji edukacyjnej —nie decyduje o niej
ani rodzaj wigzi prawnej z zakonem, ani struktury zarzadzania
czy prawa wlasnosci, lecz podzielanie tej samej ignacjanskiej in-
spiracji, nawiazywanie do wspdlnego dziedzictwa pedagogicz-
nego i oddanie misji apostolskiej Towarzystwa Jezusowego’.
Oczywiscie charakterystycznym wyrdznikiem jezuickich insty-
tucji oswiatowych moze by¢ ich nazwa wtasna, najczesciej zwia-
zana z patronatem Swietego. Jak obliczono w 1993 r., najwigcej
jezuickich szkot srednich nosito imi¢ $w. Franciszka Ksawere-
go (88), sw. Ignacego Loyoli (71) i $w. Alojzego Gonzagi (24),
ale jednak blisko polowa szkot posiadata juz mniej jednoznacz-
nych patronéw: $w. Jozefa (41), Matke Boza (23), Serce Boze (10),
$w. Ludwika (8), $w. Michata (7) i sw. Pawta (7), Chrystusa Kroé-
la (6) i Swieta Rodzine (5)8.

Interesujacym przyktadem, w jaki sposdb powstaja dzi$ nowe
,szkoly jezuickie”, jest porozumienie zawarte 7 IV 2008 r. po-
miedzy Prowingja Portugalska zakonu a grupa ,, Alves Ribeiro”
0 wzajemnej wspotpracy w celu powotania nowej szkoly sredniej

¢ http://www.sjweb.info/education/directory.cfm (26.05.2009).

7G. Codina, Introduction, w: Educational Institutions Directory 1998, Roma
1998, s. 9.

8 Excerpts and tidbits, ,,Education SJ” 1993, nr 3, s. 8.
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inspirowanej pedagogika ignacjariska. Witascicielem nowego ko-
legium bedzie grupa , Alves Ribeiro”, a zaangazowanie Towa-
rzystwa bedzie si¢ ogranicza¢ do pomocy w wypracowaniu pro-
jektu pedagogicznego nowej instytucji, w wyborze oraz formagji
ciagtej nauczycieli i wychowawcoéw oraz w planowaniu pracy
pastoralnej wspomagajacej duchowy i ogélnoludzki rozwoj ucz-
niow. W miare mozliwosci Prowincjat zobowiazuje si¢ takze do
wyznaczenia kierownika duchowego lub kapelana szkoty®.

Na podstawie publikowanych przez Sekretariat statystyk
zestawilem w ponizszej tabeli dane dotyczace liczby jezuickich
placowek szkolnych z ostatniego dziesieciolecia, z podziatem na
trzy etapy ksztalcenia formalnego. Ze wzgledu na niejednolity
charakter informacji zawartych w Zrédtach jako osobna katego-
rie musiatem wylaczy¢ szkolnictwo techniczne i zawodowe obej-
mujace tacznie stopien $redni i wyzszy.

Tabela 1. Liczba szkét jezuickich w Swiecie

1998 | 2003 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008
Szkoty wyzsze 177 202 202 207 227 231
Szkoty $rednie 403 427 444 472 461 462
Szkoty podstawowe 83 115 123 165 182 187
Szkoly techniczne i zawodowe 38 69 79 78 69 70
Razem 701 813 848 922 939 950

Jak wynika z zestawienia, liczba jezuickich szkdt w $wiecie
stale i systematycznie wzrasta. W ciagu dziesieciu lat zwigkszyta
sie 0 249 placowek. Co ciekawe, najwiecej, bo 104, przybylto szkot
podstawowych, zas odpowiednio 54 i 59 szkdt wyzszych i sred-
nich. Réwnoczesnie szkolnictwo $rednie, bedace od poczatku
tradycyjnym polem dziatania zakonu, zdecydowanie dominu-
je liczba instytucji nad pozostalymi szczeblami. Jedynie szkoty
techniczne i zawodowe po poczatkowym wzroscie o ponad 50%
odnotowaly nieznaczny spadek ilosciowy.

?S] Eur News (news@jesuits-europe.org). Jesutis in Europe: News Bulletin
#137 — June 2009. E-mail to Bie$, Andrzej Pawet (abies@jezuici.pl). 31.05.2009.
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Szkolnictwo wyzsze

Najliczniejsza grupe jezuickich instytucji szczebla wyzszego
stanowig uczelnie majace prawa nadawania stopni i tytutéw na-
ukowych na wielu kierunkach, a nazywane uniwersytetami badz
kolegiami. Chociaz w roku 1998 byto ich 78, a piec¢ lat pdzniej juz
86, to zawsze stanowily blisko 39% jezuickiego szkolnictwa wyz-
szego'. Uniwersytety sa z reguly duzymi instytucjami autono-
micznymi, oferujacymi mozliwos¢ zdobywania stopni akademi-
ckich z réznych dziedzin nauki. O ile w Stanach Zjednoczonych
nazwy University i College sa w zasadzie tozsame, to w innych
regionach $wiata okreslenie College oznacza zwykle instytucje
mniejsza, skoncentrowana na naukach humanistycznych'.

Najwiecej jezuickich uniwersytetéw dziata w USA - 28; na-
stepnie w Meksyku — 7, na Filipinach — 5, w Japonii — 4, w Bra-
zylii — 3, po 2 w Hiszpanii, Peru i Wenezueli, po 1 w Argentynie,
Belgii, Chile, Ekwadorze, Kolumbii, Korei, Salwadorze, Gwate-
mali, Indonezji, we Wloszech, Libanie, Nikaragui i Urugwaju.

W krajach, ktérych system edukacyjny wywodzi sie z trady-
gji brytyjskiej, jezuici prowadza tzw. University College. Sa one
szkotami oferujacymi szeroki program studiéw, ale z ograni-
czong autonomia wewnetrzna. Pozostajq scisle zwigzane z uni-
wersytetami panstwowymi lub prywatnymi, spetniajacymi wo-
bec kolegiow liczne funkcje kontrolne — musza zaaprobowac
program studiow, statuty oraz nadawane stopnie akademickie.
Na przyktad zatozony w 1896 r. Campion Hall w Oxfordzie jest
czescig Uniwersytetu Oksfordzkiego, zas pochodzacy z 1971 r.
Heythrop College zalezy od Uniwersytetu Londynskiego. W In-
diach dziata w sumie 27 podobnych instytucji, po 2 w Kanadzie
i Zimbabwe, po 1 zas w Nepalu i na Tajwanie.

Ksztatcenie filozoficzno-teologiczne byto naturalnym zwien-
czeniem edukacji humanistycznej w tradycyjnym modelu szkol-
nictwa jezuickiego, a zarazem istotnym etapem przygotowania

10 Obliczenia wlasne na podstawie danych zamieszczonych w ,,Educatio SJ”
2003, nr9,s. 9.

]. Kochanowicz, Nauczanie ksiezy jezuitow — wspotczesne zatozenia i ich reali-
zacja, w: Przemiany w naukach o wychowaniu — idee, koncepcje, rzeczywistos¢ eduka-
cyjna, red. W. Korzeniowska, Krakow 2002, s. 58.
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do przyjecia swigcen kaptanskich i owocnego zaangazowania
apostolskiego w Kosciele. Z tworzonych gléwnie na wilasne po-
trzeby centrow studiow filozoficzno-teologicznych stopniowo
wyrastaly w dwudziestym wieku w petni uformowane instytu-
cje akademickie. Az 19 z 34 stanowia dzis samodzielne szkoty
wyzsze, umozliwiajace odbycie studidéw zardwno jezuitom, jak
i wszystkim innym zainteresowanym ich oferta edukacyjna.
Zaleznie od lokalnych tradycji i uwarunkowan uczelnie te no-
sza r6zne nazwy. W San Miguel (Argentyna), w Belo Horizonte
(Brazylia), w Zagrzebiu (Chorwacja), w Grenadzie (Hiszpania),
w Kinszasie (Kongo), w Neapolu i Cagliari (Wlochy) uzywa sie
nazwy Fakultet. Za to w Abidzanie (Wybrzeze Kosci Stonio-
wej), Asuncion (Paragwaj), Brukseli (Belgia), Moskwie (Rosja),
Rzymie (Wlochy), Santo Domingo (Dominikana) czy Szkodrze
(Albania) przyjeto okreslenie Instytut. Uczelnie w Monachium
i we Frankfurcie nad Menem (Niemcy) nazywaja si¢ szkotami
wyzszymi (Hochschule), za$ w Dzakarcie (Indonezja) funkcjo-
nuje szkota filozofii (School of Philosophy). W Paryzu od roku
1974 dziata Centrum Sevres, powstale z polaczenia jezuickich
Fakultetow — Teologicznego z Lyonu-Fourviere i Filozoficznego
z Chantilly 2. Nazwy Centrum uzywa réwniez wyjatkowa szko-
fa wyzsza ksztalcaca katechetow w Brukseli od roku 1946 — Mie-
dzynarodowe Centrum Studiéw nad Formacja Religijna (Centre
International d’Etudes de la Formation Religieuse , Lumen Vitae”)".
Obok wymienionych wyzej w peini samodzielnych uczelni,
trzy Fakultety — w Innsbrucku (Austria), Bradze (Portugalia)
i Bratyslawie (Slowacja) — stanowiq integralng czes¢ lokalnych
uniwersytetow jako ich Wydzialy Teologiczne, natomiast kolej-
nych szes¢ posiada rozne formy afiliacji. Na przyklad powstate
w latach 30. XX w. Regis College w Toronto (Kanada) pod koniec
lat 50. przeksztalcito si¢ w wydzial teologiczny Saint Mary’s Uni-
versity w Halifax, aby po uptywie dekady stworzy¢ wraz z szes-
cioma innymi chrzescijanskimi wyzszymi szkotami teologicz-
nymi ekumeniczng Toronto School of Theology, ktora z kolei pod

12 http://www.centresevres.com/XHTML/presentation_historique.html
(28.05.2009).
B http://www.lumenvitae.be/ (2.06.2009).
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koniec lat 70. podpisata, odnawiane co kilka lat, porozumienie
z University of Toronto, uzyskujac tym samym status kolegium
sfederowanego'*. Poczatki Miltown Institute w Dublinie (Irlan-
dia) siegaja lat 80. XIX w. W 1968 r. jezuickie fakultety filozo-
fii i teologii polaczyly si¢ z osrodkami ksztalcenia kilku innych
zgromadzen zakonnych, tworzac uczelnie w jej obecnym ksztal-
cie, ktéra ponadto od 2005 r. otrzymata status kolegium uznane-
8o (Recognised College) Irlandzkiego Uniwersytetu Narodowego
(National University of Ireland)'>. Podobnie zalozony w 1984 r. dla
klerykow jezuickich Hekima College w Nairobi (Kenia) po deka-
dzie dziatalnosci stat sie kolegium sktadowym (Constituent Colle-
ge) Katolickiego Uniwersytetu Wschodnioafrykanskiego (Catho-
lic University of Eastern Africa)'®, za$ istniejacy od 1994 r. Arrupe
College w Harare (Zimbabwe) juz po dwdch latach otrzymat sta-
tus kolegium uniwersyteckiego (University College) stowarzy-
szonego z Uniwersytetem Zimbabwe (University of Zimbabwe) 7.
Takze w USA ma miejsce proces konsolidacji dwdch pozostatych
jeszcze samodzielnych, wyzszych szkot teologicznych z jezuicki-
mi uniwersytetami. I tak Weston Jesuit School of Theology, ktorej
poczatki siegaja roku 1922, w czerwcu 2008 r. stala sie czeScia re-
nomowanego, jezuickiego uniwersytetu Boston College w stanie
Massachusetts'®, a zapoczatkowana w 1934 r. Jesuit School of The-
ology at Berkeley od pierwszego lipca 2009 r. wejdzie w struktury
innego, jezuickiego uniwersytetu — kalifornijskiego Santa Clara
University®. W Polsce jezuicki osrodek ksztalcenia teologicz-
nego od roku 1988 wspdttworzy Papieski Wydziat Teologiczny
w Warszawie jako jego Sekcja $w. Andrzeja Boboli ,,Bobolanum”,
natomiast studium filozofii w Krakowie dato poczatek instytu-
qji, ktora od roku 2000 funkcjonuje jako dwuwydzialowa Wyz-
sza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna , Ignatianum”. Dla dopet-
nienia obrazu nalezy wymieni¢ jeszcze dwie jezuickie wyzsze

4 http://www.regiscollege.ca/regis/history (26.05.2009).

5 http://www.milltown-institute.ie/history.html (1.06.2009).

16 http://www.hekimacollege.org/ (28.05.2009).

17 http://www.arrupe.co.zw/ (26.05.2009).

18 http://www.bc.edu/schools/stm/about/history.html (6.06.2009).

Y http://www.scu.edu/news/releases/release.cfm?action=viewpost&c=
82245 (6.06.2009).
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szkoly teologiczne w Ranchi (Indie) i Chartumie (Sudan), ktore
posiadaja status Wyzszego Seminarium Duchownego (Major Se-
minary), a wiec instytucji przygotowujacej wytacznie kandyda-
tow do kaptanstwa.

Przeksztalcenia, rozwdj strukturalny lub konsolidacje do-
tychczasowych jezuickich instytucji oswiatowych o profilu te-
ologiczno-filozoficznym nie wyczerpuja aktywnosci zakonu na
tym polu. W odpowiedzi na rodzace si¢ potrzeby lokalnych Kos-
cioléw i spotecznosci powstaja takze zupelnie nowe inicjatywy.
Na przyktad w Uppsali (Szwecja) w roku 2001 otwarto Instytut
Studiéw Katolickich im. kard. Newmana (Newmaninstitutet), ofe-
rujacy wszystkim zainteresowanym mozliwos¢ odbycia studiéw
z zakresu teologii, filozofii i kultury (literatura, muzyka, sztuki
plastyczne i architektura). R6wnoczesnie Instytut odpowiada za
formacje filozoficzno-teologiczna kandydatéw do kaptanstwa
z diecezji sztokholmskiej. Chociaz program studiéw nie uzyskat
jeszcze aprobaty wladz panstwowych, to nowa instytucja jest na
dobrej drodze, aby stac sig¢ istotnym elementem zycia akademi-
ckiego i debaty naukowej w Skandynawii?.

Potrzebe uzupekienia tradycyjnie humanistycznego mode-
lu ksztatcenia w szkotach jezuickich o dziedziny specjalistyczne
z zakresu np. nauk medycznych, technicznych, przemystowych
lub ekonomicznych dostrzezono pod koniec XIX w. W odpowie-
dzi na rodzace si¢ potrzeby edukacyjne spoteczenstw i czesto
z inspiracji dawnych wychowankdw, jezuici otwierali nowe in-
stytucje oswiatowe. W ten sposdb powstata np. w 1898 r. wyzsza
szkola techniczno-przemystowa w Lille (Francja) nazwana Ka-
tolickim Instytutem Sztuki i Rzemiost (Institut Catholique d’Arts
et Métiers — ICAM). W Hiszpanii podobna uczelnie pod nazwa
Katolicki Instytut Sztuk i Przemystow (Instituto Catolico de Artes
e Industrias — ICAI) otwarto w roku 1908. Z laboratorium che-
micznego przy jezuickim kolegium sw. Ignacego w Sarria pod
Barcelong powstal samodzielny Instytut Chemiczny (Institut
Quimic de Sarrid — 1QS)*.

2 http://www.newman.se/Index.htm (28.05.2009).

2L A.P. Bie$, Apostolat intelektualny ,,nowego Towarzystwa”, w: Intelektualny
wymiar misji Kodciota, red. W. Kubik, Krakow 2002, s. 104.
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Obecnie ICAM ksztalci inzynieréw w Lille, Nantes i Tulu-
zie, a we wspotpracy z jezuitami polskimi w ramach Fundagji
Edukacji Technicznej realizuje w Gliwicach roczny program
ksztatcenia studentow, taczacy teorie z dlugoterminowymi kil-
kumiesiecznymi praktykami w zakladach pracy (tzw. Silesianum
Professional), a takze uruchamia pigcioletnie studia dzienne dla
absolwentow szkot srednich (tzw. ICAM Miedzynarodowe Studia
Techniczne)*. Madrycka ICAI od 1978 r. z powodzeniem funk-
cjonuje w strukturach Papieskiego Uniwersytetu Comillas®, za$
barceloniski IQS od 1991 r. jest cztonkiem-zalozycielem katalon-
skiego Uniwersytetu Ramona Llulla®.

W sumie Towarzystwo Jezusowe odpowiada dzisiaj za 64
uczelnie specjalistyczne i zawodowe w 16 krajach swiata®. Sa
wsrdd nich m.in. wyzsze szkoly nauczycielskie — 9 w Indiach, po
1 w Hiszpanii i Zambii. Na przyklad zambijski Charles Lwanga
College of Education w Monze rekrutuje corocznie setke osob na
trzyletnie studia dla nauczycieli szkét podstawowych?. Wsrod
jezuickich uczelni specjalistycznych sa takze wyzsze szkoty rol-
nicze: we Frangji (Ecole Supérieure d’Agriculture de Purpan pod
Tuluza), w Hiszpanii (Instituto Social Agrario — Escuela Superior
Técnica Empresarial Agricola w Kordowie, Escuela Universitaria de
Ingenieria Técnica Agricola w Valladolid), w Kongo (Institut Supé-
rieur Agro-Vétérinaire w Kinszasie) czy na Madagaskarze (Ecole
Professionnelle Supérieure Agricole w Antananarivo). Ksztalceniem
kadr dla rolnictwa zajmuje si¢ przynajmniej 5 (Centre for Natu-
ral Resources, Crop Protection Research Center, Entomology Research
Institute, Laboratory of Applied Biology, The Center for Biodivers-
ity and Biotechnology) z ogodlnej liczby 11 jezuickich instytutéw
naukowo-badawczych funkcjonujacych w Indiach. 16 z oma-
wianych 64 instytucji oswiatowych stanowia wyzsze szkoty
zarzadzania, administracji i przedsiebiorczosci — 11 w Indiach

2 http://www.icam.edu.pl/ (1.06. 2009).

Z http://www.upcomillas.es/ (28.05.2009).

2 http://www.igs.url.es/ (6.06.2009).

» Obliczenia wlasne na podstawie analizy danych z Educational Institutions
Directory, Rome 2009, s. 206, http://www.sjweb.info/documents/education/
INSTITUTIONS.pdf (26.05.2009).

% Charles Lwanga College of Education. Student Guide 2008, [b.m.], s. 4
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i po 1 w Brazylii, na Filipinach, w Hiszpanii, w Kamerunie i na
Wybrzezu Kosci Stoniowej. Programy studiéw ekonomicznych,
informatyka, marketing i zarzadzanie czesto pojawiaja si¢ takze
w ofercie wyzszych szkot inzynierskich, ktorych jest w sumie 14.
Oprocz wspomnianych wyzej instytucji hiszpanskich i francu-
skich, nalezy wymienic jeszcze algierskie Centre d’initiation a des
Activités en Recherche Appliquée, Centro de Estudios Superiores Técni-
co Empresariales w Santander (Hiszpania), belgijski Institut Gram-
me (od roku 1996 Wydzial Haute Ecole Mosane d’Enseignement
Supérieur)?, brazylijskie Faculdade Sdo Luis i Centro Universitirio
da FEI, wenezuelski Instituto Universitario Jestis Obrero, libanski
Institut Technique Notre-Dame de la Consolata, malgaski College
Saint Frangois-Xavier: Institut Technique Supérieur czy zalozony
w 2005 r. Xavier Institute of Engineering afiliowany do Uniwersy-
tetu w Bombaju.

Wyjatkowy charakter maja dwie inne indyjskie instytucje
oswiatowe — Loyola Community College i St. Joseph Community Col-
lege —nalezace do liczacej 213 kolegiow federacji dziatajacej w 19
indyjskich stanach. Kolegia te, zapewniajac wyzsza edukacje
techniczng osobom pokrzywdzonym przez los i ekonomicznie
uposledzonym, zyjacym na granicy nedzy w miastach lub wio-
skach, daja tym samym szanse na realng poprawe ich sytuacji
ekonomicznej. Poniewaz kolegia funkcjonuja w Scistej wspotpra-
cy z lokalna spotecznoscia i przemystem, pomagaja swoim stu-
dentom w zdobyciu odpowiednich kompetencji zawodowych
prowadzacych do zdobycia dobrze ptatnej pracy*.

Funkcje specjalistycznych instytucji o$wiatowych speiniaja
réwniez mate o$rodki naukowo-badawcze. Na przyktad w Bom-
baju przy kolegium $w. Franciszka Ksawerego od roku 1926
dziala centrum badan historyczno-archeologicznych nad kul-
tura Indii (Heras Institute of Indian History and Culture). Instytut,
dysponujac wlasna biblioteka i muzeum, obok prac badawczych
prowadzi réowniez liczne programy dydaktyczne®. Natomiast

7 http://www.helmo.be/gramme/presentation/historique.php (26.05.2009).

#X. Alphonse, E. Valeau, Indian Community College System: Democratic
Response to Globalization, w: Community College Models. Globalization and Higher
Education Reform, red. R. Latiner Raby, E.J. Valeau, Berlin 2009, s. 79-89.

» http://www.xaviers.edu/heras.htm (14.06.2009).
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w Barcelonie od ponad 30 lat dziata pierwszy w Europie Instytut
Bioetyki (Institut Borja de Bioetica) prowadzacy studia interdy-
scyplinarne w zakresie nauk medycznych i etyki, od roku 2000
w strukturach Uniwersytetu Ramona Llulla®*. Ponadto progra-
my specjalistycznych studiow pomaturalnych uruchamiane sa
przy niektorych szkotach $rednich — np. w Belize w ramach St.
John’s College albo na Madagaskarze w College Saint Michel. Jesz-
cze inny charakter ma Lycée Privé Ste-Genevieve w Wersalu, kto-
ra jest instytucja specyficzng dla francuskiego systemu o$wiaty,
prowadzac kursy przygotowawcze dla uczniéw zamierzajacych
ubiegac sie o przyjecie do prestizowych panstwowych uczelni
tzw. grande école™.

Do jezuickich instytucji oswiatowych szczebla wyzszego za-
liczanych jest réwniez 21 o$rodkéw okreslanych w krajach an-
glojezycznych jako University residence, a bedacych rodzajem
akademikdéw, ktére réwnolegle z opieka duszpasterska oferuja
takze tutorat, kursy uzupetniajace i specjalistyczne oraz progra-
my pomagajace rozwijac osobistq kariere zawodowa. Informator
o jezuickich placéwkach edukacyjnych wymienia po 1 osrodku
w Hong Kongu (Chiny) i w Melbourne (Australia), po 2 w Inns-
brucku (Austria) i Harare (Zimbabwe), a we Wloszech obok
4 rzymskich Collegio pontificio, uwzglednia jeszcze Collegio uni-
versitario w Wenedji i Centro universitario w Palermo. 6 placowek
hiszpanskich w Madrycie, Valladolid i Santiago de Compostela
nosi nazwe Colegio Mayor, za$ 3 osrodki francuskie, przeznaczo-
ne gltéwnie dla studentéw medycyny, to Centre Laennec w Pary-
zu, Centre Culturel Médical Augustin Fabre w Marsylii, Maison des
Etudiants Catholiques w Lyonie.

Ostatnia grupa instytucji zwiazanych z wyzszym wyksztatce-
niem sa osrodki i centra oferujace szkolenia podyplomowe, se-
minaria i kursy formacyjne z zakresu pedagogiki ignacjaniskie;j.
Ich oferta skierowana jest zarowno do nauczycieli szkot srednich
i podstawowych, jaki i wychowankow oraz rodzicow uczniéw
uczeszcezajacych do szkodt jezuickich. Sa to m.in. paryskie Cen-
trum Studiéw Pedagogicznych (Centre d’Etudes Pédagogiques),

* http://www.ibbioetica.org/es/ (6.06.2009).
3 http://www.bginette.com/ (11.06.2009).
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rzymskie Centrum Formacji Edukacyjnej Jezuitéw Wloskich
(Centro di Formazione per I’Attivita Educativa dei Gesuiti d’Italia)
oraz gdynskie Centrum Ksztalcenia Liderow i Wychowawcoéw
im. Pedro Arrupe.

Szkolnictwo srednie, podstawowe (elementarne)
i wychowanie przedszkolne

Uksztaltowany w XVI wieku i skodyfikowany w Ratio Studio-
rum (1599) model jezuickiej instytucji o$wiatowej zakladal dwa
szczeble ksztalcenia — klasy wyzsze (teologia i filozofia) oraz klasy
nizsze (gramatyka, retoryka i poetyka). Instytucje z klasami wyz-
szymi istniaty tylko w wigkszych osrodkach miejskich lub tam,
gdzie hojnemu fundatorowi na tym zalezato. Wigkszos¢ kolegiow
realizowata program klas nizszych, ktory byt odpowiednikiem
dzisiejszego ksztalcenia na poziomie srednim. W XIX i XX wie-
ku, wraz ze zmianami spoteczno-kulturowymi, szkoty jezuickie
stopniowo rozszerzaly zakres ksztalcenia rowniez na wczesniej-
sze etapy: podstawowy, a nawet przedszkolny. Dziato si¢ tak naj-
czesciej na prosbe lokalnych srodowisk zadowolonych z efektéw
ksztatcenia na poziomie srednim lub tez wigzato sie z koniecznos-
cig prowadzenia katolickich szkét przyparafialnych. Obecne zréz-
nicowanie wynika takze z bogactwa strukturalnego systemow
edukacyjnych, w jakie szkoty jezuickie musza si¢ wpisa¢ w po-
szczegllnych panstwach swiata. Szczegolnie widoczne jest ono
w odniesieniu do poziomu sredniego — np. wzajemne relacje mie-
dzy stopniem pierwszym i drugim (w polskich realiach miedzy
gimnazjum a liceum), rézne typy instytucji ksztalcenia ogélnego
lub zawodowego, ale takze rézny czas trwania i zakres ksztatce-
nia obowiazkowego (compulsory education) czy wreszcie miejsce
ksztatcenia policealnego w danym systemie edukacyjnym. Majac
na uwadze wspomniang réznorodno$¢, na podstawie informacji
zawartych w najnowszym dyrektorium Sekretariatu, uzupetnio-
nych o dane odnalezione w Internecie, zestawilem liczbe jezui-
ckich szkot zaleznie od oferowanego przez nie poziomu ksztatce-
nia. Wyniki obliczen zostaly zebrane w ponizszej tabeli (tabela 2).
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Tabela 2 — Liczba instytucji o$wiatowych wedtug realizowanego poziomu
ksztatcenia w 2009 r. z uwzglednieniem liczby krajow

Poziom ksztafcenia: Liczba instytucji Liczba krajow
$redni (I II stopnia) 339 49
$redni i podstawowy 69 14
$redni, podstawowy i przedszkolny 101 23
podstawowy 128 14
podstawowy i przedszkolny 23 7
Przedszkolny 8 3

Jak wynika z zestawienia, tradycyjnie najwiecej jezuickich
placowek o$wiatowych realizuje programy ksztalcenia wytacz-
nie na poziomie $rednim. Dodajmy, ze jedna z najmtodszych in-
stytucji w tym sektorze jest zalozona w 2008 r. szkota w Decinie
w Czechach®. Kategoria ta uwzglednia réwniez 48 indyjskich
Higher Secondery Schools zaliczanych do szkot policealnych. Na
drugim miejscu pod wzgledem ilos$¢ instytucji sa szkoty realizu-
jace wytacznie program edukacji elementarnej — w Indiach jest
ich az 80, aw USA 10. Na trzecim miejscu znalazly si¢ zaklady re-
alizujace model petnej formacji od wychowania przedszkolnego
po mature, przy czym najwiecej jest ich w krajach hiszpanskoje-
zycznych — Hiszpania 15, Argentyna, Chile i Peru po 11, Kolum-
bia 10. Najmniej placowek zajmuje si¢ wylacznie wychowaniem
przedszkolnym — 4 na Tajwanie, a po 2 w Libanie i Japonii.

Wigkszos¢ omawianych instytucji jest obecnie koedukacyj-
na, cho¢ nadal funkcjonuja pojedyncze szkoty wytacznie dla
chtopcow, np. w Irlandii. W Indiach i w Zambii Towarzystwo
Jezusowe prowadzi facznie 5 matych seminariéw duchownych,
czyli zakltadéw szkolno-wychowawczych, w ktorych wyksztat-
cenie srednie zdobywaja kandydaci do kaptanstwa. Zaledwie 25
osrodkow w 13 krajach to szkoly z internatem — najwiecej, bo 7,
we Francji. Najmtodsza koedukacyjna szkotq srednia jest zatozo-
ne w 2005 r. przez niemieckiego jezuite Waltera Happela Loyola-
-Gymasium w Prizren (Kosowo) na 750 oséb, z internatami dla
350 chtopcow i dziewczat®. Nietypowa szkotq z internatem jest

%2 http://www.nativity.cz/ (14.06.2009).

* Asociation , Loyla-Gymnasium”. Vjetari/Jahrbuch 2008/2009, Prizren 2008,
s. 114.
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Nazaret w Alicante (Hiszpania). W latach 70. XX w. liczyta ona
190 chtopcow w wieku od lat 5 do 17 lat, ktérymi opiekowato sie
4 wychowawcow. Obecnie dziewczeta i chtopcy od 6 do 23 lat,
ktorzy z réznych racji — rodzinnych i/lub socjalnych — nie moga
przebywac w swoim naturalnym $rodowisku, kontynuuja nauke
w Colegio Nazaret, majac do dyspozycji sie¢ szesciu ognisk-rezy-
dengji z 40-osobowym personelem w trzech dzielnicach Alican-
te*. Inne przyktady szkot dla dzieci ze specjalnymi potrzebami
edukacyjnymi, trudno$ciami emocjonalnymi czy zaburzeniami
zachowania, to zatozona w 1958 r. przez irlandzkich jezuitéw St.
Declan’s School w Dublinie® albo istniejaca od 1999 r. St. Char-
les Lwanga Learning Centre w Harare (Zimbabwe)?*. Natomiast
ksztatceniem dzieci niepelnosprawnych od 1970 r. zajmuje sie
Shishu Bikas Kendra w Nepalu®.

Niekiedy w ramach duzych instytucji edukacyjnych, beda-
cych czesto zespolami autonomicznych szkoét, moga dziatad row-
niez szkoty artystyczne lub techniczne. Na przyktad w ramach
portugalskiego Colégio das Caldinhas obok przedszkola, szkoty
podstawowej i sredniej funkcjonuje szkola muzyczna Conser-
vatério de Musica, szkota techniczno-artystyczna Escola Profis-
sional Artistica — ARTAVE ksztalcaca wykonawcow w zakresie
instrumentéw detych i smyczkowych oraz Escola Profissional —
OFICINA dedykowana informatyce i multimediom®. Obok 13
szkotl lub oddziatéw ksztalcenia techniczno-zawodowego w ra-
mach wigkszych instytucji oswiatowych w Ekwadorze, Francji,
Hiszpanii i Portugalii, zakon prowadzi jeszcze 54 samodzielne
szkoty techniczne szczebla sredniego w 17 krajach Swiata; naj-
wiecej w Indiach, gdzie jest ich 22.

Towarzystwo Jezusowe odpowiada réwniez za 8 szkdt wie-
czorowych w 5 krajach. Na przyktad Colegio Nocturno 20 de Abril
w Guayaquil (Ekwador) zostato otwarte w latach 50. XX w. réowno-
legle z Colegio San Francisco Javier, z my$la o mtodziezy robotniczej

3 http://www.nazaretalicante.es/centro_vida.htm (6.06.2009).

* http://www.stdeclans.ie/ (9.06.2009).

% Educational Institutions Directory, Rome 2009, s. 203, http://www.sjweb.
info/documents/education/INSTITUTIONS.pdf (26.05.2009).

¥ http://www.np.emb-japan.go.jp/ann/170807.html (14.06.2009).

* http://www.colegiodascaldinhas.pt/ (15.06.2009).
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i pracujacej, ktora ze wzgledu na znikome srodki materialne nie
mialaby szans podja¢ nauki w szkole $redniej. Aktualnie dwdch
jezuitow i 14 nauczycieli $wieckich prowadzi w niej zajecia dla
150 ucznidw ¥. Natomiast edukacja dorostych na poziomie pod-
stawowym i $rednim jest gldownym celem takich jezuickich in-
stytucji, jak np. Centro Estudios del Nivel Secundario Para Adultos,
No. 451 w San Miguel (Argentyna) albo Centro Educativo Parro-
quial Nuestra Sefiora de Fitima w Miraflores (Peru). Dla pelnego
obrazu warto zaznaczy¢, ze oprocz tworzenia instytucji specjali-
stycznych, programy edukacji wieczorowej i edukacji dorostych
sa, w zaleznosci od potrzeb, uruchamiane réwniez w juz istnieja-
cych szkotach ogdlnoksztatcacych. Na przyktad w kursach wie-
czorowych w Kolegium sw. Ignacego w Rio de Janeiro w roku
2002 wzieto udziat 1406 uczniéw w wieku od 19 do 26 lat, ktérzy
nie mieli szans uczeszczac do szkoty w dziecinstwie®.

Osobna kategorig instytucji oswiatowej wyrdznionej w dy-
rektorium Sekretariatu sa tzw. sieci szkot (educational networks)
powstajace w roznych czesciach swiata jako odpowiedz zakonu
na potrzeby edukacyjne grup spotecznych poddanych procesom
ubozenia, marginalizacji czy wykluczania. Poczatki najwiekszej
z sieci byly bardziej niz skromne. W marcu 1955 r. o. José Vélaz
wraz z grupa miodych, swieckich wspdtpracownikéw otworzyt
na przedmiesciach Caracas (Wenezuela) dla setki chtopcéw sie-
dzacych na nieuprzatnietej jeszcze podtodze w swiezo wybu-
dowanym domu pierwsza szkote Fe e Alegia (Wiara i Rados¢).
W roku 1993 w 12 krajach Ameryki Lacinskiej byto juz 581 szkot,
osrodkow edukacji na odleglos¢, a takze nieformalnych lub nie-
oficjalnych centréw oswiatowych; w 5 lat pozniej w 13 krajach
dziatalo 1743 osrodkow zwiazanych z ruchem edukagcji ludowej
Wiara i Rados¢*. W Indiach dziata obecnie 6 niezaleznych sie-
ci edukacyjnych, m.in. Dalit Centre of St. John de Britto, liczaca
52 placéwki ksztalcenia podstawowego dla tzw. niedotykal-
nych, a wigec grupy o najnizszym statusie spolecznym, zyjacej na

¥ http://www jesuitas.ec/main.php?pg=donde/provincias.php?id=Guayas
(17.06. 2009).
%0 Birthday in Brazil, ,,Educatio S]”2002, nr 7, s. 6-7.

4 Fey Alegria, ,Education S]” 1994, nr 4, s. 4; ]. Orbegozo, , Fe e Alegria” a mo-
vement for integral popular education, ,,Educatio S]” 1999, nr 2, s. 2-8.

Pedagogika...20
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marginesie systemu kastowego **, Gananamata Seva Sadan z 4 szko-
fami srednimi i 11 podstawowymi dla tubylczej ludnosci stano-
wiacej obecnie mniejszos¢ etniczna w dystrykcie Talasari, a takze
liczaca 6 szkoét srednich De Nobili Branch Schools dla mieszkancow
ubogich rejonéw stanu Bihar®. W Hiszpanii powierzona Towa-
rzystwu Jezusowemu Fundacién Escuelas Profesionales Sagrada Fa-
milia (SAFA) prowadzi Iacznie 27 oddzialéw ksztatcenia technicz-
no-zawodowego*. W USA dzialaja dwie sieci szkolne: Cristo Rey
z 7 (na ogdlna liczbe 22) placowkami i Nativity z 16 (na ogdlng
liczbe 60) osrodkami prowadzonymi przez jezuitéw; obie adre-
sowane do rodzin wielkomiejskich o niskich dochodach, przede
wszystkim latynoskich lub afroamerykanskich, ktérych nie sta¢
na posylanie dzieci do dobrych, katolickich gimnazjow *.

Dynamike wzrostu instytucji oswiatowych dziatajacych
w sieciach edukacyjnych w ostatnim piecioleciu w potaczeniu
z liczba wychowankow i panstw objetych sieciami dokumentuja
statystyki publikowane przez Sekretariat ds. Wychowania. Na
ich podstawie opracowana zostala ponizsza tabela (tabela 3).

Tabela 3 - Liczba instytucji, uczniéw i panistw w sieciach edukacyjnych w la-
tach 2003-2008.

Rok Liczba osrodkow Liczba uczniow Liczba krajow
2003 1121 763 284 19
2005 2603 1144 864 19
2006 2808 1226 052 19
2007 2949 1493 731 20
2008 2947 1516 166 20

2 Educational Institutions Directory, Rome 2009, s. 125, http://www.sjweb.
info/documents/education/INSTITUTIONS.pdf (26.05.2009).

#1.J. Prabhu, Gnanmata Sadan Society Schools an historical outlie of schools run
by Talasari Mission, ,Educatio S]” 1999, nr 2, s. 10-14; K. Verunkal, De Nobili
schools system and lay collaboration, dz. cyt., s. 15-17.

# Educational Institutions Directory, Rome 2009, s. 55, http://www.sjweb.info/
documents/education/INSTITUTIONS.pdf (26.05.2009).

* G.R. Kearney, More the a dream: the Cristo Rey story. How one school’s vision is
changing the world, Chicago 2008, s. 388; G.M. Anderson, Small middle schools on the
rise, ,America” 1999, nr 4447, s. 16-18. Szerzej na temat modelu instytucji nalezacej
do sieci Nativity na przykladzie szkoty w Baltimore, por. . Kochanowicz, Saint Ig-
natius Loyola Academy: an Urban Middle school in the Jesuit tradition, ,Rocznik Sekcji
Pedagogiki Religijnej WSFP , Ignatianum” w Krakowie”, 2000, s. 221-238.
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Na podstawie Tabeli 3 mozemy zauwazy¢, ze jakkolwiek
w ostatnim piecioleciu sieci edukacyjne rozszerzyly sie tylko na
jedno panstwo, to systematycznie wzrasta liczba osob korzy-
stajacych z tej formy ksztalcenia instytucjonalnego. Najwigkszy
przyrost uczniow (o ponad 267 tys.) odnotowano w roku 2007,
w ktorym takze o jeden wzrosta liczba krajow, zas najmniejszy
(ok. 20 tys.) juz w roku nastepnym. Rdwnoczesnie poczatkowo
wysoka dynamika wzrostu samych instytucji (o ok. 60% w skali
roku) ostabta i w roku 2008 sieci odnotowaty pierwszy spadek
0 2 placowki.

Wazna pomoc w edukacji dzieci, mtodziezy i dorostych za-
pewniaja rOwniez instytucje specjalizujace si¢ w ksztalceniu na
odlegtos¢ z wykorzystaniem radia i Internetu. Do najwiekszych
i najstarszych nalezy Fundacion Canaria Radio ECCA, ktdéra od
1965 r. prowadzi edukacje dorostych w zakresie szkoty $redniej.
Oprdcz Hiszpanii, Mauretanii i Wysp Zielonego Przyladka sy-
stem nauczania wypracowany przez Radio ECCA zostat wpro-
wadzony w 15 krajach latynoamerykanskich *. W roku 1971 ru-
szylta szkota radiowa Escuelas Radiofonicas Santa Maria w La Vega
(Dominikana) oferujaca dzisiaj 8 pdotrocznych kursow ksztatce-
nia podstawowego oraz 4 dziewigciomiesieczne kursy z zakre-
su szkoly sredniej dla dorostych?. Dziatajacy w Gwatemali od
1979 r. Instituto Guatemalteco de Educacion Radiofénica za posred-
nictwem programu radiowego , El Maestro en Casa” (Nauczy-
ciel w domu) prowadzi bardzo szeroka dziatalnos¢ oswiatowa
obejmujaca zaréwno dzieci i mlodziez, jak i dorostych. Oprocz
kurséw na poziomie alfabetyzacji, ksztalcenia poczatkowego,
podstawowego i $redniego, oferuje kursy doksztalcajace dla
pracujacych nauczycieli nauczania poczatkowego, a takze dwu-
jezyczne kursy w zakresie nauczania poczatkowego dla grup et-
nicznych Q’eqchi’ i Kaqchikel z plemienia Maya*. By¢ moze nie-
dtugo w podobna, ogdlnokrajowa instytucje oswiatowa rozwinie
si¢ lokalna szkota radiowa w parafii Chikuni w Zambii. Uru-
chomione przez jezuickich misjonarzy radio nadaje codziennie

% http://www.radioecca.org/conozca/index.html (15.06.2009).
7 http://www.rsantamaria.com/escuelas.html (11.06.2009).
 http://www.iger.edu.gt/ (14.06.2009).
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dwugodzinny program szkolny dla 1 200 uczniéw rozsianych
w 21 stacjach misyjnych®.

Podobnie jak szkota radiowa w Chikuni, ogdlnym statysty-
kom i rejestrom w dyrektoriach Sekretariatu wymyka si¢ sze-
reg innych, lokalnych inicjatyw, przybierajacych z czasem co-
raz bardziej instytucjonalne ramy. Z polskiego podworka warto
wymieni¢ chocby akcje obozéw wakacyjnych organizowanych
od 1980 r. z mysla o formacji religijnej dla sierot naturalnych
i spolecznych z panstwowych doméw dziecka. Wyroste z akgji
krakowskie ,Dzieto Pomocy Dzieciom” prowadzi obecnie dwie
placowki opiekuniczo-wychowawcze i osrodek adopcyjny*. Od
ponad ¢wieréwiecza Jezuicka Stuzba Uchodzcom (Jesuit Refu-
gee Service — JRS) wspotorganizuje szkoty podstawowe i Sred-
nie w obozach dla uchodzcéw. W 2004 r. w 20 krajach $wiata
uczeszczato do nich ok. 150 tys. dzieci. Oprocz szkdt, przed-
szkoli i ztobkow JRS odpowiada za organizacje kursow czytania
i pisania dla dorostych, kurséw jezykowych, kurséw z zakresu
oswiaty zdrowotnej, technicznych i nauczycielskich. Obok kla-
sycznych modeli szkot stacjonarnych w obozach dla uchodzcéw
wykorzystywane sa takze formy edukacji korespondencyjne;.
Na przyktad zatozona przez JRS w Malawi pod koniec lat 80. in-
stytucja Ensino Secunddrio Especial Mogambicana powstata z my$la
o ksztalceniu przyszlych nauczycieli nauczania poczatkowego
wsrod uchodzcow z Mozambiku. W 1994 r. posiadata ponad 500
studentow, 8 centrow z dwoma lub trzema tutorami w kazdym,
zapewniata podreczniki i pomoce metodyczne dla tutordw, testy
i ich weryfikacje?'.

Koniczac ten schematyczny i z koniecznosci skrétowy prze-
glad wspdtczesnych instytucji oswiatowych zwigzanych z cha-
ryzmatem wychowawczym jezuitow, zdaje sobie sprawe, ze nie
wyczerpuje on bogactwa wszystkich form i struktur, w jakich
jest realizowany. Jednak niezaleznie od spoteczno-politycznych

% Radio school in Zambia, ,, Educatio SJ” 2005, nr 13, s. 9.

%0 Zmigea — kraina usmiechem malowana, red. M. Jakubczyk, J. Zadlo, B. Ste-
czek, Krakéw 2008, s. 227. Por. takze http://www.dpd.pl/ (25.06.2009).

! M. Raper, The Mozambique Open Learning Unit, ,,Education SJ” 1994, nr 1,
s. 11-12; The educational apostolate among refugees, ,,Educatio SJ” 2004, nr 12, s. 4;
Horizons of learning. 25 years of RS education, Rome 2005, s. 140.
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ograniczen, ekonomicznych uwarunkowan i lokalnych trady-
i, a takze odwaznych i twdrczych odpowiedzi na wyzwania
wspolczesnego Swiata, ktdre wspdlnie sa czynnikami wplywa-
jacymi na zroznicowanie tych instytucji, wspdlny pozostaje ich
ignacjanski ideat — ,pomaganie duszom” rozumiane jako wy-
chowywanie ,ludzi dla innych”.






StanistAw CIESLAK

DZIEJE FUNDACJI KOLEGIOW JEZUICKICH
W RZECZYPOSPOLITE] W UJECIU JAKUBA
SZAFARZYNSKIEGO

Pierwsze pokolenie jezuitow dzialajacych na ziemiach Rzeczy-
pospolitej Obojga Naroddéw posiada w swoich szeregach wiele in-
teresujacych i zastuzonych dla kultury narodowej postaci. Obok
np. Piotra Skargi, Jakuba Wujka czy Marcina Laterny, spotykamy je-
zuitow mniej znanych, ktorzy nie zawsze znalezli miejsce na kartach
stownikéw i encyklopedii, a ich zyciorysy nie doczekaly sie szersze-
go opracowania. Do takich nie w pelni upamigtnionych jezuitow
pierwszego pokolenia dziatajacych na ziemiach Rzeczypospolitej,
i to w sposob typowy dla déwczesnych jezuitow, bo na wielu polach,
mozna zaliczy¢ réwniez Jakuba Szafarzynskiego (1552-1601), pro-
fesora w kolegiach, kaznodzieje, jednego z cenzoréw Biblii Jakuba
Waujka, thumacza oraz autora jednego z pierwszych opisow dziejow
fundagji kolegiow jezuickich w Rzeczypospolitej.

Jakub Szafarzynski (Szafranius, Sapharnius, Safarnius,
Szafranski) urodzit sie¢ w 1552 roku' w Kcyni (niem. Exin)?

!'W zwiazku z datg urodzenia Szafarzynskiego pojawiajq si¢ w niektérych
publikacjach oczywiste bledy. Alegambe i Sotwel, a za nimi Mecherzynski,
podaja rok 1574 (w tym roku Szafarzynski wstapit do jezuitow). P. Alegambe,
Bibliotheca scriptorum Societatis lesu. Post excusum 1608 Catalogum R. P. Petri Ri-
badeneira... nunc novo apparatu librorum ad annum 1642... adornata..., Antverpiae
1643, s. 213; N. Sotwel, Bibliotheca Scriptorum Societatis lesu, Romae 1676, s. 389;
K. Mecherzynski, Historya wymowy kaznodziejskiej w Polsce, Krakéw 1864, s. 451.
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miejscowosci malowniczo potozonej w Wielkopolsce na wyso-
kim wzgdrzu morenowym (136 m n.p.m.), gérujacym nad oko-
lica, u stop ktorego plynie rzeczka zwana dzis Kcynka (lewy do-
plyw Noteci). Z przekazéw historycznych wiadomo, ze juz na
przetomie XI/XII wieku istniat tu grédek. W 1088 roku ksiaze
Wiadystaw Herman (1042 lub 1044-1102) ufundowal w Kcyni
koscidt pod wezwaniem $w. Idziego, jednego z grona czternastu
wspomozycieli. Przelomowa data w historii miasta byt rok 1262,
kiedy to ksigze kaliski Bolestaw Pobozny (1221-1279) dokonat
lokacji Kcyni na prawie magdeburskim, co dato miastu awans
do grona nielicznych miast Wielkopolski. W XV wieku miasto
posiadato zamek i mury obronne. Najwiekszy rozwdj miasta da-
tuje sie¢ na XVI-XVII wiek, woéwczas Kcynia byta stolica powiatu
kcynskiego w wojewddztwie kaliskim .

Przy przyjeciu do jezuitow w lipcu 1574 roku, Szafarzynski
zostal poddany egzaminowi, podczas ktérego wyznat, Ze przy-
szedl na $wiat w malzenstwie zawartym sakramentalnie oraz
Ze nie miat brata ani siostry, za$ jego matka Jadwiga zyta z haf-
towania i miata dobra sytuacje materialng*. Z dokumentu tego

? Badania naukowe na temat wyja$nienia nazwy miejscowosci ,Kcynia” nie
daty jak dotad jednoznacznej odpowiedzi na to zagadnienie. Por. S. Rospond,
Stownik etymologiczny miast i gmin PRL, Wroclaw-Warszawa-Krakow-Gdansk-
-Lodz 1984, s. 139; Nazwy miejscowe Polski. Historia — pochodzenie — zmiany, red.
K. Rymut, t. 4, Krakéw 2001, s. 63-64; Encyklopedia Powszechna S. Orgelbranda,
t. 8, Warszawa 1900, s. 223. W niektdrych publikacjach po$wieconych Szafa-
rzynskiemu wystepuja znieksztatcone lub btedne nazwy jego miejscowosci
rodzinnej, np. Kuna, Kunéw (miasteczko w Radomskiem) lub nawet Kowno.
P. Alegambe, Bibliotheca scriptorum..., s. 213; N. Sotwel, Bibliotheca Scriptorum...,
s. 389; K. Mecherzynski, Historya wymowy kaznodziejskiej..., s. 451; F.M. Sobiesz-
czanski, Szafarzynski Jakub, w: Encyklopedyja powszechna, t. 24, Warszawa 1867,
s. 527; Szafarzynski Jakub, w: Encyklopedja koscielna ks. M. Nowodworskiego,
t. 27, Warszawa 1904, s. 455; Podreczna encyklopedia koscielna, t. 37/38, Warszawa
1913, s. 349; A. Backer, C. Sommervogel, Bibliothéque de la Compagnie de [ésus,
t. 7, Bruxelles-Paris 1896, k. 1740.

* M. Gumowski, S. Truchim, A. Wojtkowski, Historja powiatu zninskiego, Po-
znan 1928, s. 38.

*,Vocatus Jacobus Safarnius annos natus 22. Patria est Kcynia in Polonia
maiore. Natus ex legittimo matrimonio est [...]. Patrem non habet superstem,
Mater vero vivit nomine Hedvigis, vivit ex arte pingendi. Non cernitur penu-
ria rerum temporalium, habetque necessaria ad honestae vitae sustentationem.
[...] Nullum fratrem nec sororem habet”. Universitetsbiblioteket Uppsala H-167
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wynika, iz przeprowadzajacy z nim rozmowe jezuita stwierdzit,
nie ma przeszkdd, ktore uniemozliwiatyby przyjecie Szafarzyn-
skiego do zakonu oraz ze kandydatowi podoba si¢ Instytut
zakonu i jego cel®. Kandydat zlozyl zapewnienie, ze poddaje
siebie i swoje pragnienia decyzjom przetozonych zakonnych.
Potwierdzil, Ze jest osobg bezZzenna i nikomu nie ztozyt obietnicy
matzenistwa, nie ma dtugu do sptacenia ani innych zobowiazan
publicznych, nosi natomiast w sobie pragnienie zycia i $mierci
w zakonie®. Stwierdzil, Ze nie nauczy? sie zadnego rzemiosta’.
Przy pytaniach dotyczacych stanu zdrowia podat, Ze ma pew-
ne niedomaganie w lewej stopie, ktore juz dwukrotnie si¢ od-
nawiato®. Zgodnie z regulg Towarzystwa Jezusowego i stosow-
nie do zarzadzenia przelozonego zakonnego, wyrazit gotowos¢
rozdania swoich dobr biednym po ukonczeniu pierwszego roku
nowicjatu®.

Zanim Szafarzynski ztozyt wlasnoreczny podpis pod egzami-
nem, prowadzacy z nim rozmowe jezuita zanotowal, ze kandy-
dat ztozyt 24 lipca 1574 roku wyznanie wiary. Uwaga ta nie jest
bez znaczenia, zwazywszy, ze podczas nauki Szafarzynski korzy-
stal z podrecznikow napisanych przez autoréw protestanckich,
a ponadto Kcynia i jej okolice byty terenem dziatalnosci réznych
grup innowiercow, z ktérymi Szafarzynski zapewne sie zetknat,
chociaz, jak zaznaczyt w egzaminie, nie wyznawat jakichkolwiek
opinii sprzecznych z nauka Kosciota katolickiego. Podkreslit

f. 122 (Examina novitiorum ad novitiatum Braunsbergensem 1569-1575) (dalej cytu-
je jako: BUpps H-167 £. 122).

® ,Nullum habet impedimentum essentiale. [...] Placuit illi institutum Socie-
tatis et finis eius, cum reliquis ad eos continet in 1° capite”. Tamze, f. 122.

¢, Subiicit se et iudicium suum iudicio Superioris. [...] Non adeat verba ad
matrimonium obligantia, nullum habet filium. Non habet aes alienum neque
civiles obligationes. [...] Habet animum deliberatum vivendi et morendi in So-
cietate”, tamze, f. 122.

7 ,Nullum didicit artem mechanicam”, tamze, f. 122.

8 ,,Habuit morbum in pede I[a]evo, qui iam bis rinovabatur”, tamze, f. 122.

?,,Omnia mihi placuerunt et promitto me distributurum bona mea quan-
documgque post elapsum annum probationis praescripserit superior meus le-
gittimus. Distribuam vero pauperibus iuxta praeceptum Societatis, vel Institu-
tum quod continetur initio quanti cap. Examinis”, tamze, f. 122.
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takze, ze zaden z jego przodkdw nie zostat zganiony ani ukarany
z powodu btedéw przeciwko religii chrzescijanskiej '°.

Pierwsze nauki pobierat Szafarzynski w miejscowosci rodzin-
nej''. Informacja ta pozwala wyrazi¢ przypuszczenie, Ze uczesz-
czal do szkoly parafialnej, prowadzonej przez miejscowego ksie-
dza. Szczegot ten jest o tyle wazny, ze w niektérych publikacjach
nie mowi sie nic o tej szkole, natomiast gdzie indziej podaje si¢
rok 1608 jako poczatek powstania szkoty w Kcyni 2.

Z Kcyni Szafarzynski przenidst sie do pobliskiego Znina i tu
studiowat nauki humanistyczne. W poréwnaniu z Kcynig, Znin
posiadat wigksze znaczenie. Juz w pierwszej potowie XII wieku
stanowil wlasno$¢ arcybiskupdéw gnieznienskich i miat ko$ciét
pod wezwaniem sw. Floriana. Od 1338 roku swdj klasztor mieli
w Zninie dominikanie. Za zgoda kapituty w 1519 roku arcybiskup
Jan Laski wcielil probostwo Zniniskie do sufragani gnieznieniskiej.
Inkorporacja ta zostata nastepnie zatwierdzona przez papieza
Leona X. Wiadomo, ze przy kosciele pod wezwaniem $w. Floriana
istniala szkota, ktéra za czaséw arcybiskupa Jana Laskiego mies-
cita sie na probostwie. W Zninie urodzit sie i pobieral wstepne
nauki Erazm Gliczner (1535-1603), pierwszy pisarz pedagogiczny
w jezyku polskim i zarazem przywodca luteran wielkopolskich .

Ze wspomnianego wyzej egzaminu wynika, ze w Zninie Szafa-
rzynski uczyt sie gramatyki jezyka taciriskiego z podrecznika naj-
blizszego wspdtpracownika Marcina Lutra, Filipa Melanchtona,

10,,[...] nullus ex eius progenitoribus notatus neque damnatus fuit ob erro-
res contra Religionem christianam. Nullas opiniones habuit, nec habet ab Ecc-
lesia diversas, et si contigat habere, subiciet iudicium suum iudicio Superioris.
[...] Fecit professionem fidei 24 Julii anno 1574”, tamze, f. 122.

It Studuit in patria ubi prima fundamenta iecit grammaticae”, tamze, f. 122.

12 Strona internetowa Kcyni <http://www.kcynia.pl>.

13W 1571 r. za burmistrzostwa Jana Rogowskiego w Zninie miasto zakupito
dom, celem umieszczenia w nim szkoty. Jakie byly dalsze losy szkoty, nie wia-
domo. M. Gumowski, S. Truchim, A. Wojtkowski, Historja powiatu zninskiego,
s.130-138; A. Dubowski, Zabytkowe koscioly Wielkopolski, Poznan 1956, s. 286-288;
H. Barycz, Gliczner Erazm, w: Polski Stownik Biograficzny, 8 (1959-1960), s. 50-53;
A. Danysz, Studja z dziejow wychowania w Polsce, Krakéw 1921, s. 66-68.

4 Gramatyka tacinska Filipa Melanchtona (1497-1560), zwanego ,,Praecep-
tor Germaniae” (Nauczyciel Niemiec), nalezata w potowie XVI w. do najbar-
dziej popularnych podrecznikéw i byla szeroko uzywana w Polsce (Gdansk,
élqsk, Poznari — szkota katedralna, Trzemeszno, Wilno — szkola Sw. Jana,
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dialektyki Jana Despautera'®, a nastepnie przerabial m.in. Buco-
lica Wergiliusza'®, muzyke Mikotaja Listeniusza'” oraz list sw.
Pawta do Tytusa ™.

Ostatnim etapem edukacji Szafarzynskiego przed wstapie-
niem do jezuitow byla szkola katedralna w Poznaniu, ktdra
w potowie XVI wieku, po utworzeniu przez Jana Lubranskiego,
biskupa poznanskiego, Kolegium Lubranskiego, stata si¢ szko-
I elementarng . W szkole tej Szafarzynski zglebiat dialektyke
Caesariusa®, Epistulae ad Familiares Cycerona?, Heroidy Owidiu-
sza?, dziela Jana Spanga® oraz komput®. Na koniec wyznat,
ze w naukach tych zrobit $rednie postepy, natomiast w jezyku

Zambroéw, Zmudz’). B. Natonski, Szkolnictwo jezuickie w Polsce w dobie kontrrefo-
macji, w: Z dziejow szkolnictwa jezuickiego w Polsce, Krakéw 1994, s. 55.

5 Despauter Joannes (ok. 1480-1520), humanista holenderski, autor Ru-
dimenta in tres partes divisa (Parisiis 1512).

16 Wergiliusz (Publius Vergilius Maro) (70-19 przed n. Chr.), wybitny poeta
rzymski. Jego mtodziencze Bukoliki (Eclogae lub Bucolica) to zbior idylli wzoro-
wanych na Sielankach greckiego poety Teokryta (310-250 przed n. Chr.), dosto-
sowanych do realiéw Italii.

17 Chodzi tu o kompozytora niemieckiego Nicolausa Listeniusa (ok. 1510-?),
autora Rudimenta Musicae Planae (Wittenberg 1533).

18 Postmodum Zninae, ubi audivit authores: Philippi Melanchtoni gram-
maticam, Joannis Despauter dialecticam, et profectus est ad Virgilii Bucolica,
Nicolai Listenii musicam, Pauli epistolam ad Titum etc.” BUpps H-167 £. 122.

¥ ]. Lukaszewicz, Obraz Historyczno-Statystyczny miasta Poznania w dawniej-
szych czasach, t. 2, Poznan 1838, s. 8-10.

2 Mowa o dziele Johannesa Caesariusa (1468-1550), humanisty niemieckie-
go, autora podrecznikow do gramatyki i retoryki.

2 Cyceron (Marcus Tullus Cicero) (106-43 przed n. Chr.), wybitny mowca
rzymski, popularyzator filozofii greckiej, polityk.

2 Heroidy czyli Listy (Heroides albo Epistulac) Owidiusza (43 przed n. Chr.-17
po n. Chr.), liryka rzymskiego, to zbiér fikcyjnych wierszowanych listow
bohaterek stawnych mitéw do bohateréw tychze mitéw (np. Penelopy do
Odyseusza).

% Chodzi tu o Johann(es)a Spangenberga (1484-1550), pedagoga, teologa
i reformatora protestanckiego, autora m.in. Quaestiones Musicae in usum Scholae
Northusianem per loannem Spang Collectae (1544).

# Komput, w koScielnej chronologii dane konieczne do ustalenia za pomo-
cg kalendarza lunisolarnego (kalendarz paschalny) daty Wielkanocy i zalez-
nych od niej termindéw swiat ruchomych.
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facinskim mowit biegle®. Zaznaczyl, ze w czasie nauki nie przy-
jat zadnych swigcen kaptanskich i nie ztozyt tez Zadnego slubu*.
Warto zauwazy¢, ze niektdre dziela autoréw klasycznych, z kto-
rych Szafarzynski korzystat podczas nauki w Zninie i Poznaniu,
nalezaty do jezuickiego kanonu lektury starozytnych autorow .

W czasie egzaminu Szafarzynski podat, ze od najmiodszych
lat miat sklonnos¢ do rzeczy duchowych, miat zwyczaj modli¢
sie kleczac oraz uczestniczyl w Mszach sw. i kazaniach?. Pod-
czas nauki w Poznaniu spotkat si¢ z jezuitami, ktorzy ujeli go
poboznoscig, przykladnym zyciem oraz goracym pragnieniem
spraw Bozych i zbawienia bliznich. Tym niemniej, jak wyznat
w odrecznie napisanej autobiografii, brat wéwczas pod uwage
zycie zakonne nie tylko w Towarzystwie Jezusowym, lecz tak-
ze w zakonie dominikanskim i franciszkaniskim?. Ostatecznie
decydujace znaczenie o porzuceniu marnosci swiata i wybo-
rze Towarzystwa Jezusowego miato spotkanie z pewnym je-
zuita, ktéry nastepnie przedstawil tresc tej rozmowy Jakubowi
Wujkowi®, petniacemu wowczas obowiazki rektora kolegium

% Demum Posnaniae in schola cathedrali, ubi audivit Caesarii dialecticam.
Ciceronis Epistulae Familiares. Ovidii epistolas Heroidum, Joannis Spang. Compu-
tum. Profecit in iis mediocriter. Latine loquitur expedite”. BUpps H-167 f. 122.

% Nullum ordinem ecclesiasticum percepit, neque votum ullum habet”,
tamze, f. 122.

7 L. Piechnik, Powstanie i rozwdj jezuickiej , Ratio studiorum” (1548-1599), Kra-
kow 2003, s. 24-26.

% Propensus erat ad spiritualia in tenera aetate, postea usque ad hoc tem-
pus orabat flexis genibus, et variis secutus locis et tyro exigentiam libenter in-
terfuit, sacris divinis officiis et concionibus”, BUpps H-167 £. 122.

»  Tunc enim mundi huius vanitatis quasi pertaeduit illum et cum tam DEO
Opt[imo] Max[imo] pro peccatis satisfacere, quam viam et aditum ad peccan-
dum sibi ipsi praecludere, ac simul totum se Divinae illius Maiestati vellet con-
secrare, Divorum Dominici et Francisci familias, ac Societatis Jesu institutum
considerandum, et diligentius perpendendum suscepit, cui ex tribus religioni
nomen daret, volens constituere. Placuit vero inter reliquas nostra Societas, ma-
xime ob piam conversationem et ardens in res Divinas et proximorum salutem
studium eorum, qui in illa vivunt. Crescebat in dies salutare illud desiderium”,
Vocatio Iacobii Sapharnii, w: Unicus universae Societatis lesu vocationum liber auto-
biographicus Poloniae Provinciae proprius (1574-1580), cura J. Warszawski editus,
Romae 1966, s. 226 (dalej cytuje jako: Vocationum Liber).

% Wujek (Wagrovitius) Jakub (1541-1597), rektor w Poznaniu w latach 1571-1578.
Tu wydat Postille mniejszej czes¢ pierwsza (1579-1580) i O Kosciele Pana Chrystusowym
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poznanskiego, znanym kaznodzieja, a przy tym, podobnie jak
on, Wielkopolaninem. Dnia 20 maja 1574 roku rektor poznanski
przyjat Szafarzynskiego do zakonu jezuitow>'.

Waznym polem dziatalnosci jezuitéw poznanskich, ktore nie
moglo ujs¢ uwadze Szafarzynskiego i widoczne jest w jego poz-
niejszej pracy w zakonie, byla energicznie prowadzona dziatal-
nos¢ kontrreformacyjna. Dzigki niej jezuici nawrdcili na wiare
katolicka wielu innowiercow, zaréwno Polakdow, jak i Niemcow.
Ponadto podejmowali inne typowe dla Towarzystwa Jezuso-
wego postugi, jak troska o gosci i chorych, odprowadzanie ska-
zanych na $mier¢ na miejsce kazni oraz jednanie innowiercow
z Ko$ciotem®.

Do Towarzystwa Jezusowego Szafarzynski wstapil w wieku 22
lat, 29 lipca 1574 roku, w Braniewie® i tu odprawil dwuletni no-
wicjat pod kierunkiem magistra nowicjatu, Anglika Adama Bro-
cusa*. Po ukonczeniu nowicjatu uzupeinil swoje wyksztatcenie

(1580). Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995, oprac.
L. Grzebien przy wspotpracy zespotu jezuitéw, Krakow 1996, s. 765.

3 ,Quod deinceps, cum per quendam ex nostris P. Rectori Posnaniensi ex-
posuisset, inventus in pio proposito plane constans et immobilis, Braunsber-
gam missus est ad probationem”, Vocatio Iacobii Sapharnii, w: Vocationum Liber,
s. 226. ,Decrevit saculum relinquere et consilia Christi Domini sequi, in Pas-
chate elapso, neque remissit unquam de proposito suo. A iuventute quidem
fuit propensus ad religionem ad nostram vero Societatem a Paschate proxime
elapso motus ad eo pietate et bonis exemplis nostrorum, a nullo ex nostris per-
suasus”, BUpps H-167 f. 122. , Acceptus est in Societatem Posnaniae 1574, die
Ascensionis Domini”, Catalogus primus 1584, Archivum Romanum Societatis
Iesu Pol. 6 f. 26r. (dalej cytuje jako: ARSI); Catalogus primus 1599, ARSI Pol. 7-1
f. 267r.

% Ex haereticis ad fidem catholicam convertuntur sane non pauci, tam ex
Polonis, quam ex Germanis, quorum catalogum vel numerum potius in annuis
asscribemus. Reliqua etiam ministeria Societatis, ut cura hospitalium et infir-
morum, deductio ad locum supplicii, conciliationes dissidentium et id genus,
minime negliguntur”, J. Wujek do generata E. Mercuriana, Poznan, 24 111 1574,
w: Korespondencya ksiedza Jakoba Wujka z lat 1569-1596, podtug autografow wy-
dat i objasnit ks. J. Syganski, Poznan 1917, s. 45.

% Ingressus est anno [15]74 mense Julio”, Catalogus primus 1587, ARSI Pol.
6 f. 19r. Wydaje sig, ze do Braniewa Szafarzynski przybyl w pierwszej potowie
lipca.

*Brocus (Anglus) Adam (ok. 1542-1605), do Polski przybyt w 1567 r.
W Braniewie wiceregens Seminarium Diecezjalnego (1568-1569) i konwiktu
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humanistyczne w Seminarium Pedagogicznym w Wilnie. Na-
stepnie byl nauczycielem w klasach gramatyki, syntaksy i poety-
ki w kolegiach jezuickich w Puttusku, Wilnie i Braniewie. W la-
tach 1580-1583 odbyt studia filozoficzne w Akademii Wilenskiej,
a po ich ukoniczeniu otrzymat $wigcenia kaptaniskie w okresie
Wielkiego Postu 1583 roku® w Poznaniu i tu przez 2 lata wykla-
dat retoryke oraz glosit kazania, ktorym chetnie przystuchiwata
sie szlachta réoznowiercza. Ta gorliwie prowadzona dziatalnos¢
przyniosta mu stawe znakomitego kaznodziei*. Akceptowany
przez wszystkich i cieszacy sie duzym autorytetem, byl posred-
nikiem w fagodzeniu ostrych konfliktéw wsrdd mieszczan?.

Nastepnie Szafarzynski studiowat przez cztery lata teologie
na Akademii Wilenskiej (1585-1589). Pdzniej sam sprecyzowat
we wlasnorecznie napisanym katalogu jezuitow zamieszkuja-
cych Kolegium Lubelskiego, ze w rzeczywistosci z tych czterech
lat teologii na skutek choroby serca, jakiej nabawit si¢ z powodu
zimnego wiatru podczas gloszenia kazania, przerobit jedynie
dwa?*.

(1570-1571), prefekt szkot (1568-1571) oraz mistrz nowicjatu (1574-1577). Kie-
rownik duchowy i rekolekcjonista, Encyklopedia wiedzy o jezuitach, dz. cyt., s. 68.

% Catalogus primus 1584, ARSI Pol. 6 f. 26r; Catalogus primus 1599, ARSI Pol.
7-1f.267r.

% Bez watpienia Szafarzynski nalezat do ,dobrych kaznodziejéw”, ktérzy
,kazan drukowanych nie zostawili”. Do takich kaznodziejow Jézef Pelczar za-
liczyl obok Szafarzyniskiego jezuitéw: Szymona Nikowskiego (Kochariskiego)
(ok. 1551-1591), Jana Wuchalskiego (Leopolita) (ok. 1546-1608), Adriana Radzi-
minskiego (1557-1615), Marcina Laszcza (1551-1615), Marcina Smigleckiego
(1563-1618), Jana Lesiewskiego (Lesiowskiego) (1561-1633), Jana Wielewickie-
go (ok. 1566-1639) i Mikotaja Leczyckiego (1574-1653), . Pelczar, Zarys dziejéw
kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 2, Krakéw 1896, s. 164.

¥ ,W ostatnich dniach lipca [1584 roku] przybyl do Poznania o. Jakub Sza-
farnius. Zgromadzilo sie wiele innowierczej szlachty, by go postuchad. [...]
Ojciec ten tagodzil wérdd mieszczan ostre konflikty, jako Ze byt akceptowany
przez wszystkich i cieszyt sie wielkim autorytetem wsrod obcych”, Kronika Je-
zuitow poznanskich (mtodsza) 1570-1653, t. 1, oprac. L. Grzebien, J. Wiesiotowski,
Poznan 2004, s. 75.

% [..] in theologia audienda, quatriennium fere insumpsit, sed duos an-
nos posteriores ob quamdam pectoris affectionem, quam in quadam concio-
ne ex frigido vento contraxerat, interrupit”, Catalogus primus 1597, Pol. 7-I f.
222r; Catalogus primus 1590, Pol. 7-II f. 127v. Natomiast dziesie¢ lat wczesniej,
podczas egzaminu z 1574 r., Szafarzynski stwierdzit, ze studia, ktére podejmie
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Doswiadczenie pedagogiczne oraz duza znajomosc¢ jezykow
klasycznych byly argumentami, ktdre sktonity w 1586 roku prze-
fozonych zakonnych do powotania Szafarzynskiego oraz Ada-
ma Almaniusa® i Kaspra Morarisa*’, zwigzanych praca dydak-
tyczna z Akademia Wilenska, jako specjalistéw z zakresu nauk
humanistycznych, w skfad komisji wilenskiej, ktorej celem byto
wydanie opinii o projekcie Ratio studiorum z 1585 roku. Rezulta-
tem obrad komisji, ktore toczyly si¢ w pazdzierniku, listopadzie
i grudniu 1586 oraz w styczniu nastepnego roku, byty przestane
do Rzymu uwagi Prowingji Polskiej Towarzystwa Jezusowego
na temat Ratio studiorum*.

Po ukoniczeniu studidow w Wilnie w 1589 roku Szafarzynski
peit obowiazki kaznodziei w kosciotach jezuickich w Krako-
wie, najpierw w kosciele sw. Barbary, a pézniej w kosciele sw.
Szczepana. W tym czasie przettumaczyt piekng polszczyzna
i wydat w drukarni Jakuba Siebeneichera zywot $w. Ignacego
Loyoli, napisany przez P. Ribadeneire: Zywota Ignacego Loiole So-
cietatis lesu przodka i fundatora |...] pieciory ksiegi (Krakow 1593).
Jan Wielewicki podaje (za nim inni), ze Szafarzynski jest auto-
rem pomniejszych dziet ascetycznych, ale ich nie przytacza.
Zdaniem Wielewickiego Szafarzynski rozpoczat tlumaczenie

w zakonie, nie przyniosa uszczerbku dla zdrowia ciata i Ze ma wystarczaja-
ce sily fizyczne i duchowe do pracy w Towarzystwie. ,Non existimat studia
detrimentum attulisse sanitati corporis, sentit vires tum corporales tum spiri-
tuales ad ferendos labores [in] Societate”, BUpps H-167 f. 122. Z kolei z kata-
logu zakonnego z 1587 r. wynika, ze Szafarzynski cieszy? sie ogélnie dobrym
zdrowiem, za wyjatkiem uszczerbku wzroku: ,Vires habet satis bonas excep-
ta debilitatem visus”, Catalogus primus 1587, ARSI Pol. 6 f. 19r. W katalogach
z pdzniejszych lat mowa jest o stabym stanie zdrowia Szafarzynskiego.

% Almanius (Alemannius) (ok. 1553-1589), profesor retoryki w Puttusku,
Braniewie i Poznaniu, Encyklopedia wiedzy o jezuitach, dz. cyt., s. 7.

% Moraris Kasper (1556-1606), m.in. rektor w Kaliszu (1593-1599) oraz pro-
kurator prowingji (1602-1603), tamze, s. 437.

4 Ad humaniora vero studia additi alii tres: P. Adamus Almanius multo-
rum iam annorum rhetoricae professor, ac nunc etiam vilnensis academiae in
eadem facultate lector, et P. Gaspar Moraris, ac P. Jacobus Safarnius antiqui et
ipsi eiusdem professores, nunc theologi”, L. Piechnik, Powstanie i rozwoj jezu-
ickiej ,Ratio studiorum” (1548-1599), Krakéw 2003, s. 164, 165; tenze, Poczgtki
Akademii Wileniskiej (1570-1599), Rzym 1984, s. 112, 190.
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na jezyk polski tzw. listow z Indii (Indicas epistolas) oraz wielu
innych dziet, ktorych nie ukonczyt z powodu choroby *.

Po $mierci zmartych na poczatku pazdziernika 1591 roku na
skutek zarazy: Stanistawa Warszewickiego* i Lukasza Zelasciu-
sa*, Szafarzynski zostat powotany przez prowincjata Ludwika
Maselliego* do komisji cenzoréw, ktorej zadaniem bylta rewizja
ttumaczenia Pisma $w. Nowego Testamentu dokonanego przez
Jakuba Wujka. Informacje o tej nominacji przekazat na poczatku
stycznia 1593 roku prowingjal Ludwik Maselli do Rzymu *.

Prawdopodobnie juz w 1591 roku Szafarzynski przybyt do Lu-
blina i tu pelil poczatkowo obowiazki kaznodziei, spowiednika
oraz konsultora rektora®. Juz wtedy nie miat najlepszego zdrowia *.

2 Coeperat et Indicas epistolas et non pauca alia similia polonice reddere,
sed morbo praedicto impeditus, non perfecit”, ]. Wielewicki, Dziennik spraw
domu zakonnego OO. Jezuitéw u sw. Barbary w Krakowie, t. 2, Krakéw 1886, s. 19;
A. Backer, C. Sommervogel, Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, t. 7, k. 1741;
L. Piechnik, Poczgtki Akademii Wilenskiej (1570-1599), dz. cyt., s. 112.

4 Warszewicki Stanistaw (ok. 1530-3 X 1591), m.in. rektor Akademii w Wil-
nie (1570-1578). W 1574 i 1578 jako legat papieski wyjezdzat z misjq dyploma-
tyczna do Szwegcji. Kapelan krolowej Katarzyny Jagiellonki i wychowaweca jej
syna Zygmunta III. W latach 1582-1590 superior, a nastepnie rektor w Lublinie.
Encyklopedia wiedzy o jezuitach, dz. cyt., s. 725.

# Zelascius Lukasz (1554-6 X 1591), m.in. rektor w Puttusku, penitencjarz
w Rzymie, kaznodzieja, tamze, s. 790.

# Maselli Ludwik (1539-1604), m.in. wizytator (1590-1591), a nastepnie prowin-
cjat Prowingji Polskiej (1591-1593), dbat o rozwdj prowingji, a zarazem dazyt do upo-
rzadkowania jej spraw po okresie szybkiego rozwoju. W latach 1593-1594 uczestni-
czyt jako prowingjat polski w V Kongregacji Generalnej w Rzymie i zostat podczas
niej wybrany asystentem wtoskim. Do Polski juz nie powrdcit, tamze, s. 409.

% Post pestem tamen denuo Patri Justo [Rab] superstiti addideram P. Jaco-
bum Safarnium et P. Simonem Fridelium, alios enim tunc habere nullo modo
potui, qui simul cum Patre ipso Wangrovicio totum opus examinarunt”, Masel-
li do generata Aquavivy, Braniewo, 9 1 1593, ARSI Germ. 171 f. 3r-v; K. Drzy-
mata, Wplyw ks. Stanistawa Grodzickiego T.]. na ttumaczenie Biblii ks. Jakuba Wujka
T.J., ,Polonia Sacra” IV (1951), z. 1, s. 73-74; tenze, Ks. Stanistaw Grodzicki S],
Krakow 1973, s. 81-82; . Poplatek, Obecny stan badan nad zyciem Jakuba Wujka T.].
i program dalszej pracy, ,,Polonia Sacra” III (1950), z. 1-2, s. 57-58.

¥ Catalogus Provinciae Poloniae Societatis lesu anni 1591, ARSI Pol. 43 {. 6v;;
Catalogus primus 1599, ARSI Pol. 7-1 f. 267r.

% Pro utroque unum accepi, Patrem Jacobum Saffarnium, eumque satis in-
firmae fractae potius iam valetudinis”, S. Wtoszek do prowingcjata, Lublin, 28
11594, ARSI Germ. 172 f. 32r.
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Oprécz wymienionych obowigzkow nie stronit takze od dziatalno-
Sci kontrreformacyjnej, w ktora silg rzeczy angazowali sie jezuici
polscy. W dniach 13 i 14 stycznia 1592 roku wraz z wspdtbraémi
zakonnymi: rektorem kolegium lubelskiego Marcinem taszczem*
oraz profesorem teologii polemicznej i prefektem szkét w Lublinie
Adrianem Radziminskim®, wzigt udziat w Lewartowie (dzisiej-
szy Lubartéw) w dyspucie publicznej z innowiercami (kalwinami
i arianami), ktorych reprezentowali: Wojciech z Kalisza, Jan Nie-
mojewski, Mikotaj Zytno, Marcin Czechowic, Erazm Otwinowski,
Faust Socyn, Grzegorz Jankowski i Franciszek Jezierski. Przedmio-
tem dysputy, ktora toczyta sie w burzliwej atmosferze, byty gtownie
problemy chrystologiczne. W opisie dysputy, sporzadzonym przez
jednego z obecnych tam arian, czytamy:

W Lewartowie byt zbor y szkota zborowa za P. Kazimierskiego.
Po smierci iego y zony iego obigl Lewartow P. Mikotay Firley,
Wojew. Krak., opiekun dzieci P. Kazimierskiego, ten do Lewar-
towa przyiechawszy z Jezuitami z Lublina, zwiodt te disputa-
tia w kosciele Lewartowskim, gdzie wielka oppressia cierpieli
ludzie zborowi, Ze im mowi¢ nie dopuszczano, bo za nimi roz-
stawiono stugi Pana Woiewodzine, ktorzy kazdego uymowali
y milcze¢ kazali, kiedy ktory co przemowi¢ chcial, ledwo P. Nie-
moiowskiemu a dwiema Ministrom Ewangelickim mowi¢ co sig
dostato!.

# Laszcz Marcin (1551-1615), m.in. wicerektor w Lublinie (1590-1593), ka-
znodzieja w Wilnie (1593-1598) i Toruniu, misjonarz we Lwowie, kaznodzieja
w Krakowie (1609-1613). Nalezat do cenzoréw Biblii w tlumaczeniu Jakuba
Wujka. Autor dialogow eucharystycznych oraz wielu rozpraw polemicznych
wydawanych pod réznymi pseudonimami. Nie posiadajac jednak gruntowne-
go wyksztatcenia teologicznego, sptycit kontrreformacyjne polemiki, Encyklope-
dia wiedzy o jezuitach, dz. cyt., s. 385.

* Radziminski Adrian (1557-1615), m.in. profesor teologii polemicznej i pre-
fekt szkét w Lublinie (1590-1593), profesor teologii polemicznej (1593-1598)
i prefekt studiow (1598-1599) w Poznaniu, superior we Lwowie (1599-1606)
oraz wicesuperior i prefekt budowy w Sandomierzu (1608-1615). Kaznodzieja
i polemista. Przeprowadzatl rewizje ttumaczenia Biblii, dokonanego przez Ja-
kuba Wujka, tamze, s. 559.

3'S. Kot, Dysputacje arjan Polskich, ,Reformacja w Polsce” VII/VIII
(1935-1936), s. 350; L. Zalewski, Z epoki renesansu i baroku na Lubelszczyznie,
Lublin 1949, s. 90; J. Ptokarz, Jan Niemojewski, ,Reformacja w Polsce” II (1922),
s.97-98. Jezuita Rafat Skrzynecki nie wymienit Szafarzynskiego przy opisie dys-
puty jezuitow z arianami i kalwinami w Lewartowie, R. Skrzynecki, Provinciae

Pedagogika...21
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Oczywiscie dwudniowa dysputa nic nie zmienita: kazda ze
stron pozostata przy swoim zdaniu, uznata si¢ za zwyciezce dys-
puty oraz opublikowata wlasna wersje wydarzen. Wojciech z Ka-
lisza (t po 1600), utalentowany pedagog arianski, rektor szkoty
Braci Polskich w Lewartowie, wydat ksiazeczke pod tytutem
Krétkie a prawdziwe opisanie dysputacyjej, ktora byta w Lewartowie
anno 1592 dnia 13 i 14 stycznia (b.m.r.)*?, a z kolei jezuita Marcin
Laszcz opublikowal pod pseudonimem dzietko zatytulowane
Pogrom lewartowski, to jest o wygranej Ks. Adryjana Radziminskie-
go, S. L teologa dysputacyjej, ktora roku 1592, dnia 13 i 14 stycznia
z ewangeliki i nowokrzczerncami jawnie mial w Lewartowie. Rozmowa
katolika, nowokrzczenca, ewangelika i luterana. Przez Grzegorza Pio-
trowskiego (Krakow 1592).

Z kolei w 1596 roku, po powrocie dziedzica Krasienina Pawta
Czernego na fono Kosciota katolickiego, Szafarzynski przywro-
cit w tamtejszym kosciele nabozenstwo katolickie .

W 1593 roku Szafarzynski zostat mianowany prefektem (dyrek-
torem) szkoty w Lublinie. Od 5 sierpnia 1594 roku petnit obowigzki
wicerektora®, a od pazdziernika tegoz roku rektora kolegium lu-
belskiego®. Okres jego rektorstwa przypada na trudne czasy ko-
legium (budowa kosciota, dtugi, procesy o zachowanie fundacji)*.

Poloniae Societatis Jesu Ortus et Progressus, f. 395-396 (Biblioteka Ossolineum we
Lwowie, korzystano z mikrofilmu).

2 Wspotautorem tego dzietka jest Jan Niemojewski (+ 1598), wybitny dzia-
acz arianski, woéwczas cztonek lubelskiej gminy Braci Polskich.

5 L. Zalewski, Z epoki renesansu i baroku na Lubelszczyznie, s. 99.

% Patent na rektora kolegium lubelskiego nosi date 5 VIII 1594 r. ARSI Hist.
Soc. 61 f. 131. Obowigzki rektora przejat Szafarzynski z rak Stanistawa Wiosz-
ka. L. Piechnik, Rozkwit Akademii Wilerskiej w latach 1600-1655, Rzym 1983, s. 19.

% Szafarzynski do generata Aquavivy, Lublin, 30 I 1595, ARSI Germ. 174 f. 85.

%  Nullum est in hoc Regno Societatis collegium tot difficultatibus, tan-
tisque debitis implicatum quibus expediendis, ut Dominus particulare nobis
fecerat subsidium R[everendae] P[aternitatis] V[estr]Jae pro nobis supplicat,
nostrique curam paternam gererat quam bene valere divinis sine peremptis”,
Szafarzyniski do generata K. Aquavivy, Lublin, 12 IIT 1595, ARSI Germ. 174
f. 153r; A. Mroskowski do prowincjata B. Confalonieriego, Lublin, 10 II 1597,
ARSI Germ. 177 £. 103; B. Confalonieri do generata K. Aquavivy, Pultusk, 26 XII
1595, ARSI Germ. 175 £. 288v; B. Natonski, Geneza i budowa katedry lubelskiej (kos-
ciofa pojezuickiego) (1580-1625), ,Nasza Przesztos¢” 27 (1967), s. 110-112. Do za-
latwienia trudnych spraw i rozwoju kolegium lubelskiego przyczynit si¢ m.in.
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Zastuga Szafarzynskiego bylo wyprowadzenie kolegium z gnebia-
cych je trudnosci, ale przykre lata rektoratu (1594-1597)% spowo-
dowaty gleboka depresje psychiczng, ktora trwata do $mierci®. Po
zdaniu urzedu rektora kolegium na rece Stanistawa Wloszka, od
grudnia 1597 roku Szafarzynski przebywat w Jarostawiu, gdzie byt
ojcem duchownym wspolnoty oraz konsultorem i admonitorem
rektora kolegium. W zalezno$ci od stanu zdrowia udzielat sie takze
w kosciele jako kaznodzieja i spowiednik .

Nastepnie po niecatych dwdch latach przeniost sie z Jarosta-
wia do rezydencji $w. Barbary w Krakowie. Uroczysta profesje
czterech slubow ztozyl 14 maja 1599 roku w tamtejszym koscie-
le $w. Barbary®. Zmart 27 sierpnia 1601 roku w kolegium przy
kosciele sw. Piotra i Pawla w Krakowie i jako pierwszy z jezui-
tow spoczal w grobowcu tegoz kosciota®. Pozostawil po sobie

kard. Jerzy Radziwilt, Garcias Alabiano do generata K. Aquavivy, Krakow 12 IX
1595, Germ 175 f. 128r-129v; J. Lukaszewicz, Historya szkét w Koronie i Wielkim
Ksiestwie Litewskim od najdawniejszych czaséw az do roku 1794, t. 4, Poznan 1851,
s. 103-104.

% ,Rectorem tribus annis Lublini egit”. Catalogus primus 1599, Pol. 7-1£. 267r.
Niektdrzy autorzy i niektore katalogi podaja niedoktadnie, ze Szafarzynski pet-
nit urzad rektora w Lublinie przez cztery lata: , Collegium Lublinense Rector
gubernavit quadriennio”, P. Alegambe, Bibliotheca scriptorum..., Antverpiae
1643, s. 214; N. Sotwel, Bibliotheca Scriptorum..., s. 389.

% Szerzej na temat choroby Szafarzynskiego, J. Wielewicki, Dziennik spraw
domu zakonnego OO. Jezuitow..., t. 2, s. 18-19.

J. Brown i kilku innych autoréw podaje, ze Szafarzynski rzadzit oprocz
kolegium w Lublinie, takze kolegium w Grodnie, co w $wietle materiatéw
zrédltowych nalezy uzna¢ za informacje bledna. Sam Szafarzyniski nigdy nie
wspomina, aby byt rektorem kolegium w Grodnie, J. Brown, Biblioteka pisarzow
Towarzystwa Jezusowego, przektad z j. tac. W. Kiejnowski, Poznan 1862, s. 394;
Szafarzynski Jakub, w: Encyklopedja koscielna ks. M. Nowodworskiego, t. 27,
s. 455; Podreczna encyklopedia koScielna, t. 37/38, s. 349.

% Catalogus brevis Provinciae Poloniae 1597-1598, ARSI Pol. 43 f. 17v.; Catalo-
gus Rectorum, Superiorum Provinciae Poloniae et Consultorum eorundem anno Do-
mini 1598 initio Octobris, ARSI Pol. 43 f. 19r. Catalogus brevis Provinciae Poloniae ad
initium Octobris 1598 anni, ARSI Pol. 43 f. 21v; Catalogus brevis Provinciae Poloniae
1598-1599, ARSI Pol. 43 f. 24r.

0 Assistentiae Germaniae Professi, ARSI Germ. 188 £. 160.

! Wielewicki pisze, ze kiedy okoto poczatku wrzesnia 1601 r. (wydarzenie
musialo rozegrac sie¢ wczesniej, poniewaz Szafarzynski zmart 27 sierpnia tegoz
roku) wybuchta w Krakowie zaraza, Szafarzynski pozostal w rezydencji $w.
Barbary do pomocy zarazonym. Podkresla przy tym, ze powodem jego $Smierci
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pamiec jako ,,vir gravis, prudens, ac disertus, multisque virtuti-
bus ornatus” (maz powazny, roztropny, wymowny, ozdobiony
wieloma cnotami) %%

Jak juz wyzej wspomniatem, przettumaczone przez Szafarzyn-
skiego dzielo Piotra Ribadeneiry: Zywota Ignacego Loiole Societatis
lesu przodka i fundatora [...] pieciory ksiegi ukazato si¢ w 1593 roku
w Krakowie, w drukarni Jakuba Siebeneichera®. W przedmowie
do dzieta, ktdre stuzylo szerzeniu kultu zalozyciela zakonu, Sza-
farzynski odpierat zarzuty i potwarze rozsiewane przeciwko je-
zuitom przez wrogie pisma: Equitis Poloni in lesuitas actio prima®
i Konterfekt®. Z kolei w pierwszych czterech ksiegach przedsta-

nie byta panoszaca sie zaraza, lecz wycienczenie (longa tabe), ktére znosit od
prawie trzech lat. W tym okresie Szafarzynski przenidst sie do kolegium przy
kosciele $w. Piotra i Pawta w Krakowie, gdzie zmarl, J. Wielewicki, Dziennik
spraw domu zakonnego OO. Jezuitow... t. 2, s. 18-19; ARSI Hist. Soc. 43 f. 205v.;
S. Zateski, OO. Jezuici przy kosciele sw. Piotra i Pawla w Krakowie, Nowy Sacz
1896, s. 30; N. Sotwel, Bibliotheca Scriptorum..., s. 390. Alegambe podaje, ze Sza-
farzynski zmart 22 VIII 1601 r., co wydaje si¢ btedem drukarskim, P. Alegambe,
Bibliotheca scriptorum..., s. 214.

2 P. Alegambe, Bibliotheca scriptorum..., s. 214; N. Sotwel, Bibliotheca Scripto-
rum..., s. 390; J. Wielewicki, Dziennik spraw domu zakonnego OO. Jezuitéw..., t. 2, s. 19.

% Jakub Siebeneicher (ur. po r. 1557-1604), drukarz i rajca krakowski. Swoje
ksiazki wydawali u niego takze inni jezuici, m.in. Jakub Wujek, W. Ptak-Korbel,
Siebeneicher Jakub, w: Polski Stownik Biograficzny, 36 (1995-1996), s. 491-493; A. Jo-
cher, Obraz bibliograficzno-historyczny literatury i nauk w Polsce, t. 3, Wilno 1843,
s. 437-438; A. Backer, C. Sommervogel, Bibliotheque de la Compagnie de Jésus, t. 7,
k. 1740-1741; T. Wierzbowski, Bibliographia polonica XV ac XVI ss., vol. II, Var-
soviae 1891, s. 188 (poz. 1766); K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 26, Krakow
1915, s. 292.

¢ Przez wiele lat posadzano o autorstwo Equitis Poloni in lesuitas actio prima
znanego pisarza i satyryka Sebastiana Klonowicza (1545-1602) czy tez rektora
akademii arianskiej w Lewartowie (dzisiejszy Lubartoéw) Wojciecha z Kalisza.
Tak tez sadzili przez wiele lat jezuici wskazujacy na szlachcica polskiego, Klo-
nowicza. J. Brown, Biblioteka pisarzow Towarzystwa Jezusowego, s. 394; A. Backer,
C. Sommervogel, Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, t. 7, k. 1741. W ksiazce pt.
Geneza i autorstwo , Equitis Poloni in Iesuitas actio prima” (Krakow 1934), Henryk
Barycz wysunal przypuszczenie, iz autorem czy tez wspotautorem Pierwszej
mowy mogl by¢ dwezesny rektor Akademii Krakowskiej Mikotaj Dobrocieski
(1559-1608), Literatura antyjezuicka w Polsce 1578-1625. Antologia, opracowal,
wstepem i przypisami opatrzyl J. Tazbir, Warszawa 1963, s. 43.

% Konterfekt jezuitow z Equesa taciniskiego pod maszkarq Prawdzica z Polski uczy-
niony czy Jezuite. Dzieto byto przypisywane Janowi Szczesnemu Herburtowi,
J. Tazbir, Literatura antyjezuicka w Polsce, w: Jezuici a kultura polska. Materiaty
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wil historie zycia Ignacego Loyoli, a w piatym opisat jego cno-
ty. Jezuita Jan Poplatek, omawiajac dziatalno$¢ pismiennicza
i wydawnicza jezuitow w Polsce w XVI wieku, zwrdcit uwage,
ze przettumaczone przez Szafarzynskiego dzielo Ribadeneiry
nalezy do grupy hagiograficznej, ktéra jest uboga. Oprécz Zy-
wota Ignacego Loiole naleza do tej grupy: Martyrologium Kosciola
Rzymskiego wraz z brewiarzowymi zyciorysami swietych (Kra-
kow 1591), przelozone przez Szymona Nikowskiego (Kochan-
skiego) i przede wszystkim pigciokrotnie wydane w XVI w. Zy-
woty swietych Panskich Piotra Skargi®. Niezaleznie od zastugi dla
literatury polskiej, dzieto Szafarzynskiego jest takze waznym
przyczynkiem dla historii jezuitow, albowiem w szesciu roz-
dziatach ksiegi czwartej (rozdziaty XVII-XXII) autor dotaczyt do
ttumaczenia krotkie dzieje fundacji kolegiéw jezuickich w Rze-
czypospolitej: Collegia Societatis lesu w Polszcze, a naprzod Bran-
sberdze, Puttowskie, Wilenskie (k. 132-144). Dzigki temu opisowi
Szafarzynskiego, powstatlemu na podstawie wiadomosci zebra-
nych z pierwszej reki i nalezacemu do jednych z pierwszych,
czytelnik polski zyskat swoisty informator zawierajacy zwiezla
historie powstatych do tego czasu na ziemiach Rzeczypospolitej
kolegiow jezuickich.

Szafarzynski dokonal prezentacji kolegiéw jezuickich we-
dtug pewnego schematu. Czytelnik dowiaduje si¢ z jego opisu
o okoliczno$ciach wyboru miejsca na fundacje kolegium®, na-
zwiskach fundatoréw kolegium i jego uposazeniu, o oddzialy-
waniu kolegium na otoczenie (zwlaszcza innowiercow), a takze
o pracy duszpasterskiej i dziatalnosci kontrreformacyjnej jezu-
itow. Z opisu wynika, ze Szafarzynski postrzegat kolegia jako
wazny element budowania silnej Rzeczypospolitej, paristwa

sympozjum z okazji Jubileuszu 500-lecia urodzin Ignacego Loyoli (1491-1991) i 450-lecia
powstania Towarzystwa Jezusowego (1540-1990), red. L. Grzebien S, S. Obirek SJ,
Krakéw 1993, s. 322.

¢ J. Poplatek, Dziatalnos¢ pismiennicza i wydawnicza jezuitéw w Polsce w wieku
XVI, Krakéw 1954, Biblioteka Naukowa Ksiezy Jezuitéw w Krakowie, rkps 735,
s. 35.

¢ Szerzej na ten temat pisze J. Paszenda, Wybor miejsca na fundacje dla je-
zuitow, w: Jezuicka ars historica. Prace ofiarowane Ksiedzu Profesorowi Ludwikowi
Grzebieniowi SJ, Krakow 2001, s. 453-467.
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wolnego od podzialow religijnych, ktére uznawat za szkodliwe
i destrukcyjne, niszczace ja od wewnatrz. Prawie przy kazdym
z kolegiow wspominat o trudnosciach czynionych ze strony in-
nowiercow, ktérzy sprzeciwiali si¢ badz utrudniali dziatalno$¢
fundacji. Wymownym przykltadem w tym wzgledzie bylo dla
niego kolegium w Polocku, ktérego fundacji najbardziej sprze-
ciwiat si¢ miejscowy wojewoda, kalwin Mikotaj Dorohostajski.
Ze zrozumialych wzgledow Szafarzynski nie wymienit po na-
zwisku wpltywowego wojewody, piszac ogolnie o problemach,
z ktérymi borykali sie jezuici:

czego jednak dosiegajac, wiele trudnosci jeszcze i pod dzi$ dzien
jest: poniewaz si¢ tacy znajduja ludzie, ktérzy upojnie bez zad-
nego prawa, chciwos$cig nieporzadna uniesienie, bogobojnego
Pana woli [tj. kréla Stefana Batorego] i postanowieniu gwatt czy-
nig i ukrzywdzenie®.

W fundowaniu kolegiéw jezuickich w Potocku i Wilnie oraz
podniesieniu tego ostatniego do rangi akademii Szafarzynski
podkreslilt wyjatkowe w tym wzgledzie zastugi papieza Grzego-
rza XIII i kréla Stefana Batorego, nazywajac pierwszego ,swietej
pamieci papiezem Grzegorzem”, a drugiego , nieSmiertelnej sta-
wy Stefanem krélem Polski” lub , niesmiertelnej pamieci krolem
Stefanem” .

W dziele fundacji kolegiow jezuickich autor nie omieszkat
uwypukli¢ wiekopomne zastugi biskupa warminskiego Stani-
stawa Hozjusza, dzigki ktoremu ,,0ém lat po $mierci Ignacego,
Societas nasza do Polski zaszta” 7. Dla Szafarzynskiego Hozjusz
to ,nauka i zywota swiatobliwoscia stawny kardynat”, szczerze
zatroskany o ,, poratowanie owiec sobie od Boga powierzonych,
pobozny Pasterz”, ktéry po rozmowach z generatem zakonu
Jakubem Laynezem otworzyl w styczniu 1565 roku w Branie-
wie pierwsze na ziemiach Rzeczypospolitej kolegium jezuickie.
Otwarcie kolegium bylo pilng sprawa, albowiem biskupstwo

% P. Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole Societatis lesu przodka i fundatora...
pieciory ksiegi, przekt. J. Szafarzynski, Krakow 1593, k. 138r.; S. Cieslak, Marcin
Laterna S (1552-1598) dziatacz kontrreformacyjny, Krakow 2003, s. 106-107, 139.

% P. Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 134r, 138r.

70 Tamze, k. 132v.
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,W Prusiech bardzo si¢ od okolicznych samsiad heretykdw
psowato””". Dazac do formacji kaptanéw w duchu soboru try-
denckiego (1545-1563) i stosownie do jego rozporzadzen, dwa
lata pdzniej Hozjusz otworzyl w Braniewie i powierzyt réwniez
jezuitom

seminarium klerykéw, z ktorego — jak zaznaczyt z nieskrywana
satysfakcjg Szafarzyniski — uczeni i bogobojni wychodzac kapta-
ni, wszystko ono biskupstwo w wierze katholickiej i dobrych
obyczajach nie tylko zatrzymali, ale tez ugruntowali”.

Przyklad ,$wietej pamieci kardynata” warminskiego pobu-
dzit kolejnych biskupdéw polskich do tego, ze ,nasze ludzie do
biskupstw swoich wprowadzili i Collegia na ¢wiczenie mtodzie-
zy fundowali””?. Pierwszym z nich byt biskup ptocki, Andrzej
Noskowski, ktory ,wielka poratowania ojczyzny chucia zjety” 7,
otworzyt w 1565 roku kolegium w Puttusku. Szafarzynski pod-
kredlit, ze jezuici otrzymali na szkote budynek, ktéry powstat
kilka lat wczesniej. W szkole tej mieli pierwotnie nauczac ,, uczo-
ne stawnej Akademiej Krakowskiej mistrze (ktdrzy jednak dla
stusznych swoich przyczyn, diuzej si¢ ja bawic nie mogli)” 7.

Cztery lata pdzniej powstato kolegium jezuickie w Wilnie.
Jego fundatorem zostal biskup Walerian Protaszewicz, ktory
»~widzac jakim gwattem kacerstwo w Litwie ko$ciét Bozy kazi-
10”, miat nadzieje, ze dzieki jezuitom i ,,za Boza pomoca, przez
nie miat zacnego narodu Litewskiego kacerstwy pomamionego
ratowac”7¢. Oprocz szkoly, jezuici otrzymali w Wilnie od kroé-
la Zygmunta Augusta gotycki koscidét sw. Jana, gdzie ,i kaza-
niem, i innymi duchowymi uczynnosciami ludzkiemu zaraz

7 Tamze, k. 132v-133r.

2 Tamze, k. 133r. Szerzej o kolegium jezuickim w Braniewie L. Piechnik,
Gimnazjum w Braniewie w XVI w. Studium o poczqtkach szkolnictwa jezuickiego
w Polsce, 7 (1958), s. 5-72.

7 P. Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 133r.

74 Tamze, k. 133r.

7> Tamze, k. 133r. Na temat dziejow kolegium jezuickiego w Puttusku Ency-
klopedia wiedzy o jezuitach, dz. cyt., s. 553-554.

7 P. Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 133v.
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zbawieniu stuzyli i znacznie stuza po dzis$ dzien\” ””. Przy tej spo-
sobnosci Szafarzyniski wspomnial mozny i wpltywowy réd Ra-
dziwiltéw, ktdrzy ,z wlasnych majetnosci swoich znacznie sie
przytozyli” do fundacji kolegium wilenskiego oraz zastugi pa-
pieza Grzegorza XIII i krdla Stefana Batorego, ktdrzy

Collegium Wilenskie prawy i wolnosciami takowymi nadali,
ktorych inne Akademie Chrzescijaniskie, po wszystkim $wiecie
uzywaja; i aby w poczet Akademij byto policzone, przywilejem
opatrzyli®.

Szafarzynski, chcac w pelni przedstawi¢ zaangazowanie jezui-
tow w Wilnie, dodal, ze Towarzystwo Jezusowe otworzylo po-
nadto w Wilnie burse, seminarium papieskie oraz seminarium
duchowne. Do tego ostatniego seminarium, powstatego z funda-
gji pozniejszego kard. Jerzego Radziwilla i zarazem wptywowego
przyjaciela zakonu, jezuici przyjmowali tylko tych mlodziericow,

ktorzy by i jezyk litewski umieli, i nazbierawszy sobie poboz-
nosci i nauki z potrzeba, kaptany zostawszy, od najemnikéw
zaniedbang i kacerstwy zapsowang w Litwie Chrystusowa role
uprawiali, i do pozytku przywodzili. Co si¢ juz za bozym bogo-
stawienstwem barzo znacznie dzieje™.

Kolegia w Poznaniu (1573) i Kaliszu (1584) powstaly z fun-
dacji miejscowych biskupdw, a w Jarostawiu z fundacji Zofii ze
Sprowy Odrowazownej. Kolegium w Poznaniu wystawit biskup
Adam Konarski,

ktéry widzac tak doma jako i w cudzych krainach rozmaite lega-
¢je do Panow Chrzescianskich odprawujac, jaki za taska Boza So-
cietas wszedzie pozytek czyni, nie chciat tez w tym biskupstwa
swego uposledzi¢®.

77 Tamze, k. 133v.
78 Tamze, k. 134r.
7 Tamze, k. 134r.-v.

8 Tamze, k. 134v. Na temat jezuickiego kolegium w Poznaniu Encyklopedia
wiedzy o jezuitach, dz. cyt., s. 534-536.
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Dzigki bardzo przychylnej radzie miejskiej, jezuici uzyskali po-
zwolenie na budowe kolegium poza murem miejskim. Szafa-
rzynski podkreslit, ze z kolegium poznanskiego

takowi mieli wychodzi¢ ludzie, ktérzy by nie tylko miasto samo
i wszystka Rzeczypospolita zdobi¢, ale i madrze sprawowag, i le-
piej nizli ktére namocniejsze mury, madroscig broni¢ mogli®!.

Przy tej sposobnosci wspomnial, ze po przedwczesnej $mierci
biskupa Konarskiego, jezuici znalezli kolejnych dobroczyncow
kolegium w osobach arcybiskupa gnieznienskiego Stanistawa
Karnkowskiego, biskupa poznanskiego L.ukasza Koscieleckiego
oraz poteznych magnatéw Piotra i Andrzeja Opalinskich. Sza-
farzynski wyrazil nadzieje, ,ze w rychle jako Wilno, tak i Po-
znan Akademiq bedzie ozdobiony” ®. Niestety, nadzieje Szafa-
rzynskiego, jak i wielu jego wspdtbraci zakonnych, okazaly sie
plonne. Najpierw na przeszkodzie tym planom stanely Akade-
mia Krakowska i Akademia Wilenska, a potem Akademia Lu-
branskiego i Akademia Krakowska. Na skutek sprzeciwu tych
dwdch ostatnich uczelni w 1685 roku krél Jan III Sobieski cofnat
swdj przywilej erekcyjny na Akademie z 1678 roku®. Kolegium
w Kaliszu fundowat wspomniany juz arcybiskup gnieznieniski
Stanistaw Karnkowski, prymas Polski. Piszac o tym, Szafarzyn-
ski podkreslil troske Karnkowskiego o powstanie seminarium
duchownego w Kaliszu, ktére powierzyt jezuitom:

czujny bowiem Pasterz, wiedzac jako wiele na dobrych kapta-
niech nalezy, jawszy si¢ uchwaty S. Concilium Trydentskiego,
Seminarium, z ktérego by uczeni a bogobojni na zniwo Boze,
robotnicy wychodzili, w Arcybiskupstwie swoim zatozy¢ i ono
Societati w dozor i wyéwiczenie poda¢ umyslit™.

81 P. Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 135r.

82 Tamze, k. 135v.

% Szerzej na temat poczatkéw Akademii Wilenskiej L. Piechnik, Poczgtki
Akademii Wilenskiej 1570-1599, Rzym 1984.

8 P. Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 136r. Szerzej o jezuitach
w Kaliszu Jezuici w przedrozbiorowym Kaliszu, red. M. Bigiel, Kalisz 1996.
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Kolegium w Jarostawiu ufundowata Zofia ze Sprowy Odrowa-
zoéwna, wdowa po kasztelanie wojnickim Janie Krzysztofie Tar-
nowskim. Podczas rozmow Zofia ze Sprowy odrzucita sugestie
jezuitdw nalegajacych, jak to byto w ich strategii, na otwarcie
kolegium w duzym miescie (Lwowie lub Przemyslu), argumen-
tujac, iz musi troszczy¢ si¢ o ,,zbawienie swych poddanych”*.

Nastepnie Szafarzynski przeszedt do opisu fundacji kolegiéw
w Lublinie, Nieswiezu i Potocku. Fundacja kolegium w Lubli-
nie byta dzielem chorazego wielkiego koronnego Bernarda Ma-
ciejowskiego (pdzniejszego biskupa tuckiego i krakowskiego,
kardynata i prymasa Polski) oraz starosty stezyckiego Mikotaja
Zebrzydowskiego (pozniejszego wojewody lubelskiego), kto-
rzy towarzyszac krélowi Stefanowi Batoremu w wyprawie pod
Wielkie Luki (1580)

w czestych rozmowach, ktore z soba przyjacielskie zyjac, o po-
trzebach ojczyzny czynili, madrze to upatrowali, jako wiecej da-
leko Polszce Kacerstwa, nizli postronny nieprzyjaciel wadza.
Przetosz przystoi kazdemu (tego doktadali) ojczyzne mitujace-
mu, onej z tej strony, wszelakim sposobem ratowac®.

Pierwsi jezuici, Stanistaw Warszewicki i Szymon Wysocki oraz
dwaj bracia zakonni, zjechali do Lublina 1 wrzesnia 1582 roku.
Sprawa budowy kosciota i kolegium w Lublinie nie byla taka
prosta, jak si¢ na poczatku wydawato. Wprawdzie budowe
wspierat krdl Stefan Batory i wielu moznowtadcdw, ktorych au-
tor z szacunkiem i wdziecznoscia wymienil, to jednak trudnosci
byly olbrzymie, o czym wkrotce przekonat si¢ sam Szafarzynski,
petnigcy od 1593 roku obowiazki prefekta szkoly w Lublinie,
a od nastepnego roku obowiazki jej rektora®.

Fundatorem kolegium w Nieswiezu, gdzie juz w 1582 roku
mieszkato dwoch jezuitéw, zostat ksiaze na Olice i Nieswiezu,

% P, Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 135v. Szerzej o dziejach
kolegium w Jarostawiu K. Len, Jezuickie kolegium sw. Jana w Jarostawiu 1573-1773,
Krakéw 2000.

8 P. Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 136v.

% Na temat dziejow kolegium jezuickiego w Lublinie por. Encyklopedia wie-
dzy o jezuitach, dz. cyt., s. 373-375.
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marszalek Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, Mikotaj Krzysztof
Radziwilt Sierotka, ,madry i pobozny Pan”, ktdry

do wiary sie i kosciota $w. Katholickiego za taskq Boza, z btedow
kacerskich nawrociwszy, a przyktadem swoim bracig inna mtod-
sz za soba pociagnawszy, o tym nawiecej myslil, jakoby to co
stawnej pamieci ociec jego, czlek swietska prawdzie madroscia,
zacnoscig, i dostatkiem okazatly, ale w wierze szatanskich po-
staricow chytroscia zawiedziony, w Litwie byt napsowat, on jako
nalepiej nagrodzit i naprawit. [...] Wréciwszy sig z Jeruzalem,
zwiedziwszy Egipt i Syrja, u Ojca Sw. Papieza, i naszego Gene-
rata pozwolenie na Collegium otrzymawszy, tak si¢ do wykona-
nia wznieconej od Boga w sercu swoim zadze, checia, pilnoscia
i nakladem przytozyt, ze w rychle z gruntu kosztem niematym
koscidt i Collegium barzo piekne wybudowal, i wedtug potrze-
by z wlasnej swej majetnosci tak nadat, ze si¢ tam kilkadziesiat,
okolo zbawienia ludzkiego robigcych person, wychowac¢ moze,
i juz kraju onego Ruskiego, czescia kacerstwy rozlicznymi pop-
sowanego, czescia Greckim odszczepienstwem zarazonego, ci
ktorzy tam mieszkaja, wedtug przemozenia, pozytecznie z po-
moca Boza, ratuja ®.

Poczatki kolegium w Potocku zwiazane sa z krolem Stefanem
Batorym, ktory jeszcze przed zdobyciem miasta

Roku 1579 Slubowat Panu Bogu, dostawszy zamku, Collegium
Societatis lesu, dla rozszerzenia wiary $wietej Katholickiej, w Po-
focku zmurowac i nadac. Poszczescit P. Bog Krdlowi, a on tez
zaraz slub swoj iSci¢ poczat®.

Mimo réznych trudnosci, na jakie jezuici napotkali w Potocku,
Szafarzynski podkreslit, ze kolegium, na potrzeby ktdérego prze-
znaczono ,majetnosci spustoszatych monasteréw i cerkwi Ru-
skich”, przynosi upragnione owoce:

Barzo jednak i teraz juz, tam to Collegium jest pozyteczne: tak
Katholikom do zatrzymania ich w wierze powszechnej, i po-
boznosci Chrzescianskiej, jako tez i innym od kosciota Bozego

8 P. Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 137v-138r. Na temat
dziejéw kolegium jezuickiego w Nieswiezu Encyklopedia wiedzy o jezuitach, dz.
cyt., s. 457-459.

% P. Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 138r.
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zabtakanym ludziom: ktdrych sie¢ z faski Bozej niemato uznawa,
i do jednej owczarnie Chrystusowej (okrom ktorej zabawienia
nie pytaj) nawraca®.

Przy opisie powstania kolegiow jezuickich w Siedmiogrodzie,
powotanych do istnienia dzigki osobistym zabiegom i wplywom
Stefana Batorego, Szafarzynski zaznaczyt wyraznie, ze

Bathorowska familia zawsze katoliczna [...] i mato nie sama tylko
w Panstwie onym S$wieta Katholicka wiare za obcymi Bogi nie
idac, zachowata®'.

W celu przywrocenia , starozytnej wiary” (tzn. katolicyzmu),
jeszcze jako wojewoda Siedmiogrodu, starat si¢ o pomoc jezui-
tow. Pomoc te otrzymat po objeciu tronu w Polsce.

A tak, tegoz prawie czasu, kiedy wojsko pod Potock prowadzit,
rote tez duchownych zotnierzéw®, na zniszczenie kacerstwa
i zlych obyczajow, do Siedmiogrodu, wyprawit®.

Jezuici zostali serdecznie przyjeci przez wojewode siedmio-
grodzkiego Krzysztofa Batorego, brata krdla Stefana. Wkrotce
otworzyli kolegia w Kolozsvarze, Bialogrodzie i Waradynie oraz
podjeli prace duszpasterska i dziatalnos$¢ kontrreformacyjna:

Za pomoca Boza, mimo szkolny barzo wielki pozytek, nie-
mieckim i wegierskim kazaniem, wiara swigta Katholicka juz
w onym panstwie podeptana glowe podnosi¢, ozdobe swa i po-
zytek ukazowa¢, ludziom sie¢ podobac¢, i mnogich do siebie ciag-
nac poczeta™.

Niestety, po smierci krdla Stefana i wojewody Krzysztofa Ba-
torego dobrze rozwijajaca si¢ misja jezuicka w Siedmiogrodzie
upadta. Do jej upadku przyczynita si¢ takze zaraza z 1586 roku,

% Tamze, k. 138v. Szerzej na temat fundacji kolegium w Potocku S. Cieslak,
Marcin Laterna S] (1552-1598) dziatacz kontrreformacyjny, dz. cyt., s. 105-108.

9 P. Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 138v.

2 Na czele grupy dziesieciu jezuitow stal Jakub Wujek.

% P. Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 139r.

% Tamze, k. 139r.
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ktora pochloneta wiele ofiar wérdd jezuitow. Ostateczny cios
misji zadat jednak dekret miodocianego ksiecia Zygmunta Ba-
torego z 21 grudnia 1588 roku, ktéry wymogta na nim na sejmie
wroga wobec jezuitéw partia kalwiniska. Stosownie do rozporza-
dzenia krdla, ktorego jezuici byli wychowawcami, opuscili Sied-
miogrod w styczniu 1589 roku®.

Powstanie kolegidéw jezuickich w Rydze i Dorpacie byto moz-
liwe po zwycieskim zakonczeniu przez krola Stefana Batorego
wojny z Moskwa. Po zawarciu z nig pokoju 15 stycznia 1582 roku
w Jamie Zapolskim, Rzeczypospolita odzyskata takze Inflanty.
Z woli Stefana Batorego jezuici otworzyli kolegia w Rydze i Dor-
pacie. Byl to wazny element planu krola, ktéry chcial zaréwno
przywrdci¢ wiare katolicka w odzyskanych Inflantach, jak i usta-
nowi¢ polska administracje pafistwowa i koscielna. Szafarzynski
nie ukrywat przed czytelnikami, Ze zwlaszcza w Rydze jezuici
spotkali si¢ z niestychang wrogoscia ze strony mieszkaricow,
wyznajacych nauke Marcina Lutra. Sytuacja jezuitéw ulegta po-
gorszeniu po $mierci krola Stefana Batorego, kiedy to zostali wy-
rzuceni z miasta. Do Rygi jezuici powrdcili dopiero w 1591 roku.
Szafarzynski zaznaczyl, ze jezuici prowadzili w Inflantach nie
tylko kolegia, ale takze ozywiong dziatalnos¢ misyjng po wsiach,
najpierw uczac si¢ miejscowego jezyka, a nastepnie z duzym po-
wodzeniem gloszac w nim kazania*.

W ostatniej czesci opisu dziejow fundacji kolegiow jezuickich
w Rzeczypospolitej, Szafarzynski przedstawit , osadzenie Socie-
tatis lesu w Krakowie” (rozdz. XXII). Nie bez trudnosci i opo-
ru, zwlaszcza ze strony Akademii Krakowskiej, jezuici objeli
w posiadanie ko$ciét sw. Barbary (1583), a wkrétce potem, dzie-
ki zyczliwosci proboszcza kosciota $w. Szczepana, ks. Tomasza

% Szerzej o misji jezuitow polskich w Siedmiogrodzie S. Cieslak, Marcin La-
terna SJ (1552-1598) dziatacz kontrreformacyjny, dz. cyt., s. 172-180.

% ,Zaprzegli si¢ naszy ochotnie i meznie w robote, okoto zbawienia ludz-
kiego: uczyli sie naprzdd pilnie jezyka, zwtaszcza igowskiego: aby tym snad-
niej mogli, gruby on a zaniedbany lud po wsiach, nauka chrzescjaniska rato-
wac. I niektérzy tak pretko i dobrze jezyk on obcy pochwycili: ze w rychle
mogli bezpiecznie jako wlasnym, jezykiem swoim, kazywac”, P. Ribadeneira,
Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 142r. Szerzej o dziatalnoéci jezuitéw w Inflan-
tach S. Cieslak, Marcin Laterna SJ (1552-1598) dziatacz kontrreformacyjny, dz. cyt.,
s. 149-158.
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Plazy, kosciot sw. Szczepana (1585) i jego koscidt filialny sw. Apo-
stoldow Macieja i Mateusza. W czerwcu 1586 roku na plebani
kosciota $w. Szczepana znalazt swoje miejsce nowicjat jezuicki.
Szafarzynski ttumaczyt obecnos$¢ jezuitdow w miescie stotecznym
tym, ze

bo acz w Krakowie, na rozmaitych robotnikach okoto dusz
ludzkich nigdy nie schodzilo: wszakze taka jest Winnice Pan-
skiej kondycja, ze si¢ do niej cho¢ nawigcej zejdzie robotnikdw,
ktorym zawsze znajdziesz co robi¢. Wigc tez i to baczni ludzie
upatrowali: ze to wdzieczno bydz miato dawnym robotnikom,
gdyby im na pomoc nowi przystapili®.

Jezuici bardzo szybko pozyskali tu takze moznych i wptywo-
wych dobroczyncéw. Dzigki nim zakupili dom przylegajacy do
kosciota sw. Barbary, ktory przeznaczyli na dom mieszkalny.
Szafarzynski podkreslit, Ze jezuici mieszkajacy w domu $w. Bar-
bary rozwineli szeroka dziatalno$¢ w miescie:

gotowi zawsze sa ludziom wszelakiego stanu, zbawiennymi
uczynnosciami stuzy¢; jako kazac, spowiedzi stuchajac, Ciato Pan-
skie rozdawajac, chorych, wiezniéw, utrapionych cieszac, przy
konajacych bywajac, rozréznienia, zascia i niecheci ludzkie ga-
szac, iinne tym podobne, wedtug swego powotania odprawujac®.

Warto zwroci¢ uwage na fakt, ze Szafarzynski celowo nie wspo-
mniat o zamiarze otwarcia przez jezuitow kolegium w Krakowie,

97 P. Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 142v. Poniewaz na temat
przejecia przez jezuitéw kosciota $w. Szczepana krazyty po Krakowie rézne po-
gloski, Szafarzynski uwypuklil niezwykta wspanialomyslnos¢ ks. Ptazy wobec
jezuitdw, ktéra wynikata z jego dobrej i niczym nie przymuszonej zyczliwosci:
»Rzecz te do skutku przywiédwszy nieboszczyk Ptaza, niewymowne stad miat
wesele i radosé: o czym wiec sam czesto a gesto mawiat. A gdy niektdrzy glos
ten puszczali, jakoby go Jezuitowie w tym chytro podeszli: on sam umyslnie
miatl o tym do ludzi kazanie, jawnie si¢ oswiadczajac przez wszystkimi, ze to
sam z checi swej dobrowolnie, z dobrym rozmystem, dla dobra pospolitego,
uczynil: pokazujac to, Ze sie tym nie tylko nic Kosciotowi nie ujeto, ale owszem
wiecej przyczynilo. Societas za dom plebaniski, ktdrego jej Ptaza ustapit, inszy
za to miejsce, dla plebana i wikaryéw, kupita”, tamze, k. 144r-v.

% P. Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 143v. Szerzej na temat
przejecia przez jezuitow kosciola sw. Barbary w Krakowie S. Cieslak, Marcin
Laterna SJ (1552-1598) dziatacz kontrreformacyjny, dz. cyt., s. 249-253.
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czego od samego poczatku pojawienia si¢ pod Wawelem goraco
pragneli. Atmosfera niezwyklego podniecenia i napiecia, ktora
towarzyszyla przejeciu przez jezuitdéw wspomnianych wyzej
koscioléow w Krakowie, byla zapowiedzig przyszlego konfliktu
jezuitéw z Akademiq Krakowska, zdecydowanie sprzeciwiajaca
sie szkotom Towarzystwa Jezusowego®. Z tej konfrontacji, nie
majacej nic wspolnego z troska o podniesienie poziomu szkolni-
ctwa krajowego, zwyciesko wyszta Akademia Krakowska.

Na koniec Szafarzynski wymienil w swoim opisie kolegiow
rezydencje we Lwowie, otwartg dzieki zyczliwemu jezuitom ar-
cybiskupowi lwowskiemu Janowi Dymitrowi Solikowskiemu,
oraz rezydencje w Gdansku, powstala dzieki zabiegom biskupa
kujawskiego Hieronima Rozrazewskiego. Przy tej sposobnosci
Szafarzynski wyrazil nadzieje, ze

owa zdarzy Pan Bog, ze za tak Bogobojnych i czujnych Paste-
rzow, ktérzy nas do tych miast sobie na pomoc wprowadzili sta-
raniem, nie tylko jakie teraz sa rezydencje, ale znaczne a koscioto-
wi i Rzeczypospolitej pozyteczne Collegia w rychle ogladamy '®.

W tym wypadku, chociaz nie bez trudnosci, pragnienie Szafa-
rzynskiego ziscito sie.

Na zakoniczenie warto postawi¢ pytanie o sens umieszcze-
nia opisu powstania kolegiow jezuickich w Polsce w zyciory-
sie Ignacego Loyoli. Wydaje sig, ze Szafarzynskiemu chodzito
w pierwszym rzedzie o dostarczenie polskiemu czytelnikowi
podstawowych informacji na temat fundacji oraz rozwoju kole-
giow jezuickich w Rzeczypospolitej. Nie ulega jednak watpliwo-
Sci, ze publikacja Szafarzynskiego jest tez publicznym wyrazem
wdzigcznosci wobec fundatorow i dobroczynicéw kolegiow je-
zuickich, wérdd ktorych znajdowali sie papiez (Grzegorz XIII),

% Szerzej na temat sporow jezuitéw z Akademia Krakowska o otwarcie
szkoét w Krakowie B. Natonski, Jezuici a Uniwersytet Krakowski w XVI w., w: Stu-
dia z historii jezuitow, red. S. Nawrocki, Krakow 1983, s. 173-245.

10 P, Ribadeneira, Zywota Ignacego Loiole, dz. cyt., k. 144v. O kolegiach jezu-
ickich w Gdansku i Lwowie Encyklopedia wiedzy o jezuitach, dz. cyt., s. 175-176,
378-381; S. Cieslak, Marcin Laterna S] (1552-1598) dziatacz kontrreformacyjny, dz.
cyt., s.286-291; S. Koscielak, Jezuici w Gdarnsku od drugiej potowy XVI do korica XVIII
wieku, Gdanisk 2003.
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krolowie Polski (Zygmunt August i Stefan Batory), kardyna-
fowie i biskupi, kler diecezjalny, moznowtadcy i mieszczanie.
Niezaleznie od tego Szafarzynski ukazat owoce kilku lub kilku-
nastoletniego zaangazowania jezuitow na polu ksztalcenia i wy-
chowania miodziezy w kolegiach Towarzystwa Jezusowego oraz
kandydatéw do kaptanstwa w seminariach diecezjalnych i pa-
pieskich. W ten sposdb odpierat zarzuty przeciwnikdw zaanga-
Zowania jezuitow na polu szkolnictwa (przede wszystkim inno-
wiercow) oraz rownoczesnie pobudzal do hojnosci nastepnych
biskupdw i moznowtadcow do fundagji kolejnych kolegiow.

W swoim opisie Szafarzynski podkreslat, ze zaangazowanie
jezuitdéw w kolegiach ma na celu wieksza chwate Boza oraz two-
rzenie dobra wspdlnego ukochanej ojczyzny. Z opisu daje sie
wyczu¢ milos¢ jezuitéw do ojczyzny oraz pragnienie budowa-
nia dobrze zorganizowanego i funkcjonujacego organizmu pan-
stwowego Rzeczypospolitej, ktorej mieszkancy wcielaja w zycie
zasady Ewangelii Jezusowej i sg jednoczesénie wierni papiezowi,
glowie Kosciota powszechnego. Czytelnik mogt sie przekonac,
ze chociaz jezuici polscy nalezeli do wielkiego miedzynarodo-
wego zakonu, to jednoczesnie byli lojalnymi obywatelami Rze-
czypospolitej i rzetelnymi wspdtpracownikami w dziele tworze-
nia jej dobrobytu i pomyslnosci, ludZmi o szerokich horyzontach
myslenia, kaptanami wyksztatconymi i uksztattowanymi w du-
chu postanowien soboru trydenckiego, ktdrego dekrety, obok
konstytucji zakonnych i dokumentéw papieskich, stanowity
program i cel ich dziatan i zaangazowan.

Oprocz pracy w kolegiach, Szafarzynski ukazat catag game
duszpasterskiego zaangazowania jezuitow oraz ich dziatalnos¢
na polu szerzenia dziet milosierdzia, ktére miaty na uwadze los
biednych, chorych i wigzniow. Ponadto zwrocit uwage, ze za-
rowno w Rzeczypospolitej, jak i w Siedmiogrodzie jezuici dazyli
do ugruntowania wiary katolikéw oraz przywrdcenia jednosci
religijnej, ktéra uwazali za warunek budowania silnego pan-
stwa, zdolnego skutecznie odpierac ataki jego wrogow. Z tego
powodu jezuici zwalczali wplywy réznych wspdlnot protestan-
ckich oraz podejmowali wysitki zmierzajace do przywrdcenia
jednosci z zyjacymi na terenie Rzeczypospolitej wiernymi Kos-
ciola prawostawnego. Wkrotce miato sie okaza¢, ze prace te
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zaowocowaly podpisaniem unii brzeskiej, do ktorej zawarcia
niemato przyczynila si¢ dziatalnos¢ jezuitow, zwlaszcza Piotra
Skargi. Oprdcz Skargi, ktory pojawil si¢ kilka razy na kartach
opisu fundagji kolegiow jezuickich na rozleglych ziemiach Rze-
czypospolitej, Szafarzynski wspomniat takze kilku innych jezui-
tow: Baltazara Hostounsky’iego, Jakuba Wujka, Szymona Wyso-
kiego, Stanistawa Rozrazewskiego, Stanistawa Warszewickiego,
Franciszka Sunyera i Giovanni Paolo Campane.

Nie ulega watpliwosci, ze dotaczajac do zyciorysu Ignacego
Loyoli opis powstania kolegiéw na ziemiach Rzeczypospolitej
Obojga Naroddw, Szafarzynski pragnat pokaza¢ czytelnikowi,
ze jezuici polscy wiernie realizuja charyzmat swego zalozyciela,
czyli podejmuja dziatalno$¢ majaca na celu wigksza chwatq Boza
i postep dusz w zyciu i nauce chrze$cijanskiej '".

101 Por. List apostolski Regimini militantis Ecclesine papieza Pawta III z 27 IX
1540 1., w: Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji Ge-
neralnej XXXIV oraz Normy Uzupetniajqce zatwierdzone przez te samq Kongregacje,
Krakéw-Warszawa 2001, s. 29.

Pedagogika...22






WeaDpyseaw KusBik

JEZUICKA WYZSZA SZKOLA ,IGNATIANUM”
W KRAKOWIE

Dziatalnos¢ , Ignatianum” siega swymi korzeniami lat 30. XX
wieku, kiedy to w dniu 8 wrzesnia 1932 roku naukowo-dydak-
tyczny krakowski osrodek filozoficzny jezuitéw uzyskat prawa
koscielne. Prawa te, a w szczegdlnosci prawo nadawania akade-
mickiego tytutu licencjata filozofii (réwnoznacznego woéwczas
z tytulem magistra), otrzymal na podstawie pisma Kardynata
Prefekta Kongregacji do Spraw Seminariow i Uniwersytetow, skie-
rowanego na rece Generala Zakonu Towarzystwa Jezusowego'.
Ta sama Kongregacja uznata i zatwierdzita Statuty Wydziatow
Teologii i Filozofii, erygowanych w kolegiach Towarzystwa Jezu-
sowego. Dwa lata pozniej Krakowski Wydziat Filozoficzny Towa-
rzystwa Jezusowego dekretem tejze Kongregacji z dnia 2 lutego
1934 r. uzyskat ostatecznie osobowos$¢ prawna

Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego od samego po-
czatku, czyli od roku 1932, miat swoja siedzibe w Krakowskim
Kolegium Towarzystwa Jezusowego przy ulicy Mikotaja Koper-
nika 26. Jedynie w czasie II wojny swiatowej (1939-1945), wskutek
zagarniecia przez okupanta pomieszczen Kolegium Krakowskiego,

T Acta Romana Societatis Iesu, t. 7 (1932), s. 62-64.
2 Tamze, s. 67.
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Wydzial korzystal okresowo z goscinnosci kolegium jezuickiego
w Nowym Saczu.

Pismem z dnia 25 lutego 1973 r. (N. 924/71/12) Kongregacja
Edukacji Katolickiej uznata i zatwierdzila na okres probny nowy
Statut Wydziatu, zredagowany wedtug Normae quaedam z 1968
roku i jednoczesnie Wydzial uzyskat prawo nadawania wszystkich
stopni akademickich w zakresie filozofii (art. 29). Po opublikowa-
niu w 1979 r. Konstytucji Apostolskiej Sapientia Christiana trzeba
byto opracowac nowe statuty, ktdre w 1984 r. zostaly zatwierdzo-
ne przez Kongregacje Edukacji Katolickiej na okres prébny. W roku
1990 zaaprobowano je juz definitywnie.

Waznym wydarzeniem dla Krakowskiego Wydzialu Filozo-
ficznego Towarzystwa Jezusowego byl dzient 17 maja 1989 roku.
Wtedy to trwajace wiele lat rozmowy pomiedzy Rzadem PRL
a Episkopatem Polski zakonczyly si¢ pomyslnym wynikiem
w sprawie uzyskania praw panstwowych dla kilku uczelni kos-
cielnych. Wydziat nasz zostat oficjalnie uznany przez polskie
wladze panistwowe za osobe prawng i odtad podlegal przepi-
som Umowy zawartej dnia 30 czerwca 1989 r. miedzy Rzadem Pol-
skim oraz Konferencja Episkopatu Polski w sprawie uregulowania
statusu wyzszych uczelni papieskich oraz trybu i zakresu uznawa-
nia przez Panstwo stopni i tytuléw naukowych nadawanych przez
te uczelnie’.

W tym samym roku 1989 niewatpliwie z natchnienia Ducha
Swietego, ktdre przejawito si¢ w inicjatywie ks. dr. hab. Wiady-
staw Kubika SJ, autora niniejszego tekstu, a zarazem zgodnie
z Konstytucja Apostolska Sapientia Christiana o uniwersytetach
i wydziatach kos$cielnych (art. 3, § 1 i 2; art. 84, pkt ¢, d), po-
stanowilismy wyj$¢ naprzeciw zapotrzebowaniu spoleczenstwa
polskiego. Wyrazilo si¢ to zainaugurowaniem w Wydziale
Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, w dniu
7 pazdziernika 1989 roku, Instytutu Kultury Religijnej — dwulet-
niego studium filozoficzno-teologicznego dla osdb swieckich.
Celem gléwnym tej inicjatywy bylo poglebienie formagiji religij-
nej w zakresie szeroko rozumianej kultury przede wszystkim
laikatu, cho¢ nie wykluczato sie udziatu sidstr zakonnych i braci

* ,Monitor Polski”, Dz. U. PRL, Warszawa, 15 lipca 1989, nr 22, poz. 174.
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zakonnych. Nie spodziewalismy sig, ze podjeta inicjatywa spot-
ka si¢ z tak wielkim zainteresowaniem. Na pierwsze spotkanie
inaugurujace studium zglosito sie az 76 osob. Dzieki zyczliwosci
owczesnego przelozonego Domu Wydawnictwa WAM, ks. Sta-
nistawa Musiata SJ, moglismy w duzej sali budynku Wydawni-
ctwa rozpoczad i prowadzic przez caly rok zaplanowane zajecia.
W organizacji tego poczatku i w kolejnych latach pracy trzeba
podkresli¢ zaangazowanie ks. dr. Jerzego Oleksego SJ jako dy-
rektora administracyjnego Instytutu i pani Jozefy Biatas, ktora
podjeta sie prowadzenia sekretariatu studium. Ponizej podajemy
fragmenty pierwszego folderu zapraszajacego do udzialu w stu-
dium oraz jego ramowy program.

Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
ul. Kopernika 26

0 )4

ZAPRASZA

Wszystkich zainteresowanych poglebieniem wiedzy i formacji religijnej
do udziatu w zajeciach prowadzonych przez przywydzialowy
INSTYTUT KULTURY RELIGIJNE]
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PROGRAM

Przewidywana formacja w ramach Instytutu obejmuje trzy gtéwne dziaty:
historyczno-religijny, filozoficzny i teologiczny.

I. Religia w historii
Podejmowane w tym dziale rozwazania beda si¢ skupia¢ na za-
gadnieniu roli religii w ksztattowaniu sie cywilizagji, struktur spo-
tecznych, obyczajow, prawodawstwa czy sztuki. W sposob szczegol-
ny beda oméwione:
1. Wybrane zagadnienia z zakresu historii religii i problemy reli-
gioznawstwa (z wwzglednieniem tresci programéw religioznawstwa
w dzisiejszej szkole).
2. Problem religii w historii spoteczenstw — religia w dziejach chrzesci-
janstwa, religia a polityka, religia w literaturze i sztuce.

II. Religia a filozofia
W dziale tym omawiac bedziemy proponowane w historii rozwia-
zania konfliktu migedzy rozumem i wiara. Skupimy sie na nastepuja-
cych zagadnieniach:
1. Bog w filozofiach
a. Nauki przyrodnicze a problem $wiatopogladu (materialistycz-
ny opis $wiata i czlowieka, problem redukcjonizmu bytowego).
b. Bég pytaniem czltowieka (argumenty za istnieniem Boga, plu-
ralizm obrazéw Boga).
c. Wybrane zagadnienia wspotczesnego ateizmu (zrodla, argumenty
i ocena wspotczesnego ateizmu).
2. Czlowiek w teorii i dziataniu
a. Etyka a religia (autonomia osoby w dzialaniu, problem norm
moralnych, wolnos¢, sumienie a religijny autorytet).
b. Psychologia a religia (psychologia ludzkich uczu¢, instynk-
tow, natogoéw, wyborow).

III. Wybrane zagadnienia teologii
W ramach kolejnego dziatu bedziemy starac si¢ zapoznac stucha-
czy z bogatym do$wiadczeniem Kosciola w duchu Soboru Watykan-
skiego II. Oto wybrane tematy:

1. Bég i cztowiek w Piémie Swietym (Stowo Boga o Sobie i czto-
wieku, elementy antropologii biblijnej, wprowadzenie do tekstéw
biblijnych, teologia poszczegdlnych tekstow biblijnych).

2. Bog i cztowiek w nauczaniu i zyciu Kosciota

a. Rozwoj rozumienia prawd wiary u Ojcéw Kosciolaiw naucza-
niu Sobordw.
b. Tajemnica i zycie Kosciota
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3.Obecnos¢ chrzedcijanina w $wiecie (antropologia teologiczno-
-duszpasterska)
a. Teologia rodziny
b. Teologia godnosci i praw czlowieka
c. Teologia pracy
4. Bég wiary i modlitwy
(Ignacjaniskie Cwiczenia duchowne droga poznania Boga, czto-
wieka, wyzwolenia, rozeznania duchéw; Cwiczenia duchowne szkota
modlitwy).
5. Rézne formy apostolskiego postugiwania w Kosciele — katechety-

ka, homiletyka, wspdlnoty i ruchy religijne w Kosciele.

Znaczace zmiany w kolejnych latach
funkcjonowania , Ignatianum”

W zwiazku z tym, ze rok 1990/1991 byt rokiem wielkiego ju-
bileuszu ignacjaniskiego: 500 lat od urodzin $w. Ignacego Loyoli
(1491-1991) i 450 lat istnienia Zakonu (1540-1990) — Uczelnia przy-
jeta nazwe ,Ignatianum” dla uczczenia osoby oraz imienia zato-
zyciela zakonu Towarzystwa Jezusowego $w. Ignacego Loyoli.

W tymze roku akademickim 1990/91 znacznie poszerzono
dziatalnos¢ Wydziatu Filozoficznego przez wprowadzenie piecio-
letnich stacjonarnych studiow pedagogiki religijnej.

Z kolei od roku 1993/94 studium w Instytucie Kultury Religij-
nej przeksztalcito sie¢ w trzyletnie kolegium z mozliwoscia kon-
tynuowania nauki w trybie zaocznym az do uzyskania tytulu
magistra filozofii w zakresie pedagogiki. Trzeba dodac¢, Ze filo-
zofie na Wydziale Filozoficznym do roku akademickiego 1998/99
studiowali tylko klerycy Towarzystwa Jezusowego. Poczawszy od
tego roku na filozofie przyjmowano takze studentéw swieckich.

Dlaczego zdecydowalismy sie¢ wprowadzi¢ w Wydziale Filo-
zoficznym studium pedagogiki?

Charyzmatem Towarzystwa Jezusowego byto i jest szkolnic-
two i formacja czlowieka® Dlatego wtasnie obok studiow

*Por. Rozmowa z rektorem prof. dr. hab. Wiadystawem Kubikiem SJ
Magdaleny Wegrzynowicz-Plichta, Royal City Cracow, January-February 2004,
nr §, s. 13; Por. takze, Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna , Ignatianum”
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tilozoficznych zdecydowalismy zorganizowac¢ w , Ignatianum”
ksztatcenie w zakresie pedagogiki. Naszym zamierzeniem byto
i jest przygotowac studentow, aby potrafili radzi¢ sobie z kaz-
da napotkang sytuacja, a takze, by prace pedagoga traktowali
jako wazne zadanie zyciowe, jako powotanie i spelnianie misji
wobec spoteczenistwa. Uznali$my, ze po okresie narzucania mto-
dym ludziom $wiatopogladu materialistycznego, mamy szcze-
golny obowiazek ksztalci¢ na gruncie wartosci chrzescijanskich.
O stusznosci podjetej decyzji sSwiadczy fakt, ze po dzi$ dzien kie-
runek ten w naszej uczelni budzi najwigksze zainteresowanie.
Szkoda tylko, ze wsrdd specjalnosci pedagogicznych, jak zoba-
czymy nizej, nie ma juz specjalnosci pedagogika religijna. Mamy
nadzieje, Ze specjalno$¢ ta zostanie przywrdcona.

W zwiazku z naplywem studentéw trzeba bylo szybko my-
$le¢ o poszerzeniu bazy lokalowej. Dzigki staraniom wowczas
jeszcze ks. dr. Zbigniewa Marka SJ (obecnie prof. zw. dr hab.)
zostal przeprowadzony gruntowny remont niewielkiego budyn-
ku na posiadtosci kolegium (przedwojenna drukarnia Wydaw-
nictwa Ksiezy Jezuitéw). Kolejny rok dziatalnosci dla ponad 150
studentéw moglismy prowadzic juz w nowych pomieszczeniach
az do pamietnego roku 1996, kiedy uszkodzony dotychczasowy
budynek przestat si¢ nadawac do prowadzenia zajg¢. Ale jedno-
czednie rozpoczeto gruntowny remont czesci Kolegium Krakow-
skiego zajmowanego w okresie Il wojny Swiatowej przez niemie-
cki szpital wojskowy, a potem z nakazu wtadz komunistycznych
przez szpital paiistwowy. Podczas trwajacego remontu prowa-
dziliSmy zajecia w salach wynajmowanych w parafii sw. Miko-
taja, w parafii na Salwatorze, u ojcdéw dominikanow i franciszka-
now, a takze w domu prowincjalskim przy Matym Rynku.

W roku 1998 mogli$my juz pracowa¢ w odremontowanych
pomieszczeniach i cieszy¢ sie dalsza rozbudowa pomieszczen
Ignatianum. Szczegdlna radoscig byli jednak studenci, ktérzy
mimo trudnosci lokalowych coraz liczniej zgtaszali si¢ do naszej
Uczelni. W roku akademickim 1994/95 studiowato juz u nas 581
0sOb, a w roku 1999/2000 az 1510.

w Krakowie, w: Matopolska 2004, Rok wstqpienia do Unii Europejskiej, Korporacja
Wydawnicza, Biuro Promocji, ul Modrakowa 42-21, 85-684 Bydgoszcz, s. 38.
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Po dokonanym remoncie w pomieszczeniach nieprawnie
nam zagarnietych rozpoczeto takze budowe nowego, nowoczes-
nego skrzydta Uczelni z czterema salami wykltadowymi i duzy-
mi salami gimnastycznymi. W tej nowej czesci w roku 2001 zo-
stal takze ukonczony najpiekniejszy obiekt Uczelni, Aula Wielka
im. Grzegorza Piramowicza SJ. Jej otwarcie zostato potaczone
z Sympozjum na temat Uczelnia jezuicka wobec wspotczesnosci. Na
poczatku glos zabral éwczesny Prowincjal Prowingji Polski Po-
tudniowej, a zarazem Delegat Wielkiego Kanclerza ks. dr Adam
Zak SJ. Na cato$¢ sympozjum sktadaty sie trzy wazne wystapie-
nia. Minister Edukacji Narodowej prof. zw. dr hab. Mirostaw
Handke przedstawit wyktad na temat: Oczekiwania parnstwa wo-
bec katolickich o$rodkow edukacyjnych. Ks. bp dr Kazimierz Nycz
mowit o odpowiedzialnosci Kosciota za wychowanie ,, nowego
czlowieka”. Przewodniczaca Katolickiego Niemieckiego Zwigz-
ku Kobiet Waltraud Boelte zaprezentowata temat: Wkiad organi-
zacji kobiecych w tworzenie kultury europejskiej na przyktadzie Katoli-
ckiego Niemieckiego Zwiqzku Kobiet.

W maju 2002 roku podczas kolejnego sympozjum gosciliSmy
Wielkiego Kanclerza naszej Uczelni d0wczesnego Generata To-
warzystwa Jezusowego, ktorym byt O. Peter-Hans Kolvenbach.
Podjeto wowczas refleksje na temat intelektualnego wymiaru
misji Kosciota z wyakcentowaniem pelnienia tej misji w To-
warzystwie Jezusowym. O pracy intelektualnej na przestrzeni
dziejéw moéwil prof. dr hab. Ryszard Legutko. Ks. bp prof. dr
hab. Tadeusz Pieronek, 6wczesny Rektor Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie, ukazatl troske Kosciota o rozwdj stu-
diéw uniwersyteckich i badan o charakterze naukowym w Pol-
sce w okresie komunizmu. O. General Peter-Hans Kolvenbach SJ
przedstawil znaczenie apostolstwa intelektualnego jako misji
Towarzystwa Jezusowego. O apostolstwie intelektualnym jezui-
tow dawniej i dzi$ mowili: ks. prof. dr hab. Ludwik Grzebien SJ,
ks. dr Marek Inglot SJ oraz ks. mgr (obecnie doktor) Andrzej
Pawet Bies SJ.



346 Weapystaw Kusik

Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna
,Ignatianum”

W ciggu 10 lat (1989-1999) Wydziat Filozoficzny Towarzystwa
Jezusowego poszerzyt swoja dziatalnos¢ do tego stopnia, ze do-
tychczasowy Statut, a takze sama nazwa uczelni przestaty odpo-
wiadac stanowi faktycznemu. Dlatego konieczne byto dokonanie
istotnych zmian, zwlaszcza ze wilasnie w roku 1999 przygotowy-
wano Umowe miedzy Rzqdem Rzeczypospolitej Polskiej a Konferencjg
Episkopatu Polski w sprawie statusu prawnego szkét wyzszych, zaktada-
nych i prowadzonych przez Kosciot Katolicki. ZwrdciliSmy sie zatem
do Kongregacji Edukacji Katolickiej w Rzymie z prosba o zatwier-
dzenie zmiany nazwy uczelni. Niewatpliwie w catym tym pro-
cesie gtowna role odegrat ks. prof. dr. hab. Wiadystaw Kubik SJ
wraz z asystentem ojca generata o. Bogustawem Steczkiem SJ,
prowincjatem Polski Potudniowej ks. dr. Adamem Zakiem SJ
oraz ks. dr. Grzegorzem Luszczakiem SJ — obecnym Prorektorem
do spraw Organizadji i Rozwoju Uczelni. W zwiazku z podjety-
mi staraniami pismem z dnia 7 czerwca 1999 r., skierowanym na
rece Ojca Generata, ktorym byt wowczas o. Peter-Hans Kolven-
bach, Kongregacja zaaprobowata zastapienie nazwy Wydziat Fi-
lozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie nazwa: ,Wyzsza
Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna «Ignatianum» w Krakowie”>.
W tym samym pismie Kongregacja prosila o przedstawienie jej
celem aprobaty statutu i regulaminéw studiow.

Wspomniana wyzej Umowa miedzy Rzadem Rzeczypospolitej
Polskiej a Konferencja Episkopatu Polski podpisana 1 lipca 1999 r.
przyjeta zmiang nazwy naszej Uczelni i uznata osobowos¢ praw-
ng ,Ignatianum”®. Ponadto w dniu 18 stycznia 2000 r. otrzy-
malismy decyzje Ministra Edukacji Narodowej stwierdzajaca
spetlnienie przez Wyzsza Szkole Filozoficzno-Pedagogiczna

® Congregatio De Institutione Catholica, Prot N. 400/99; Por. Statut Wyzszej
Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej (odtad stosujemy skrét WSEP) ,Ignatia-
num” w Krakowie, Krakéw 2001, s.127-130.

¢ Dziennik Ustaw RP, 1999, nr 63, poz. 727.
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,Ignatianum” w Krakowie warunkéw do prowadzenia stu-
diow magisterskich na kierunkach: ,filozofia” i ,, pedagogika””.

W zwiazku z powyzszymi faktami szybka i kompetentnag pra-
ce nad Statutami podjeli dotychczasowy dziekan Wydziatu, p.o.
rektora ks. Henryk Pietras SJ, prodziekan Wydziatu p.o. dzieka-
na ks. dr hab. Wtadystaw Kubik SJ i ks. dr Grzegorz Luszczak S]
przy wspolpracy ks. prof. zw. dr. hab. Romana Darowskiego SJ
i ks. prof. zw. dr. hab. Zbigniewa Marka SJ.

Statut zredagowano zgodnie z obowigzujacym prawem kos-
cielnym, czyli z Konstytucja Apostolska Sapientia Christiana,
21979 r., z dotaczonymi do niej Ordinationes z 1979 . oraz zgodnie
z Kodeksem Prawa Kanonicznego z 1983 r. Natomiast w zwiazku
z Umowaq miedzy Rzqdem Rzeczypospolitej Polskiej a Konferencjq Epi-
skopatu Polski w sprawie statusu prawnego szkot wyzszych, zaktada-
nych i prowadzonych przez Kosciét Katolicki, z dnia 1 lipca 1999
r., Statut zostal takze dostosowany do norm panstwowych,
zwlaszcza do Ustawy o szkolnictwie wyzszym z dnia 12 wrzes-
nia 1990 r.® i pozniejszymi jej uzupelnieniami.

Statut i prosba o erygowanie w ,Ignatianum” Wydziatu Pe-
dagogicznego zostaly juz w tymze roku 2000 skierowane do
Kongregacji Edukacji Katolickiej. Po niedtugim czasie w dniu
8 grudnia 2000 roku, w uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia
Najsw. Maryi Panny, Kongregacja Edukacji Katolickiej osobnym
dekretem erygowata w ,Ignatianum” obok Wydziatu Filozo-
ficznego Wydzial Pedagogiczny, a takze zatwierdzita przed-
stawiony jej Statut Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej
,Ignatianum”?.

Wobec zaistniatych faktow w dniu 17 stycznia 2001 r. Rady
poszczegolnych Wydzialéw wybraly swoich dziekanéw, a ukon-
stytuowany Senat ,Ignatianum” zgodnie z zatwierdzonym
,Regulaminem wyboréw na Rektora i Prorektorow” Wyzszej
Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum” w Krakowie
wybral pierwszego rektora ,Ignatianum”. Zostal nim ks. prof.

”Minister Edukacji Narodowej, prof. dr hab. Mirostaw Handke,
DNS-1-0145/AM/WSE-P/2000 Warszawa, dnia 18.01.2000 r.
§Dz. U. 12 IX 1990. Nr 65 poz. 385.

? Oba te dokumenty — por. Statut Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicz-
nej ,Ignatianum” w Krakowie, dz. cyt., s. 139-150.
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zw. dr hab. Wiadystaw Kubik S]. Odpowiedzialng za prowa-
dzenie sekretariatu rektora zostala mgr Urszula Marecka, absol-
wentka ,Ignatianum”.

Dziekanem Wydziatu Filozoficznego zostal wybrany ks. prof.
zw. dr hab. Roman Darowski SJ. Wydziat Filozoficzny realizowat
swoj dotychczasowy program ksztatcenia.

Na studium do Bakalaureatu (czyli obecnego licencjatu) obo-
wigzywaty na Wydziale Filozoficznym nastepujace przedmioty:
wprowadzenie do filozofii, filozofia poznania, metafizyka, filo-
zofia cztowieka, etyka, filozofia spoteczna, teologia naturalna, fi-
lozofia przyrody (kosmologia), filozofia religii, historia filozofii
starozytnej, historia filozofii Sredniowiecznej, historia filozofii
nowozytnej, historia filozofii wspotczesnej, psychologia empi-
ryczna, wprowadzenie do Tajemnicy Zbawienia, seminarium
bakalaureackie, jezyk facinski, jezyk nowozytny (I).

Inne wyklady i seminaria monograficzne ustalata Rada Wy-
dziatu zgodnie z Regulaminem Studiow zatwierdzonym przez
Kongregacje Edukacji Katolickiej.

Do licencjatu specjalizacyjnego (obecnie magisterium) obowia-
zywaly studentéw na poszczegdlnych specjalnosciach nastepuja-
ce przedmioty: filozofia cztowieka, filozofia spoteczna, filozofia
religii, inne byly ustalane wraz z promotorem pracy licencjackiej
(magisterskiej). Zreszta szczegdly ustalala Rada Wydzialu zgod-
nie z Regulaminem Studiéw zatwierdzonym przez Kongregacje
Edukacji Katolickiej. Nalezaty do nich: dydaktyka ogdlna, wykfa-
dy monograficzne, wyklady do specjalizacji, seminarium — lektura
klasykow filozofii, seminarium licencjackie, jezyk nowozytny (II).

Dziekanem nowo utworzonego Wydziatu Pedagogicznego
zostat ks. prof. dr hab. Zbigniew Marek SJ. Wydziat Pedagogicz-
ny bardzo poszerzyt zakres swojej dziatalnosci.

Na pierwszym cyklu studiéw dobakalaureatu (dzis po-
wiedzielibysmy licencjackim) realizowano przedmioty filozo-
ficzne (historia filozofii, teoria poznania, etyka, teologia natural-
naifilozofia cztowieka); przedmioty teologiczne (dogmatyka,
teologia biblijna, teologia moralna, wybrane zagadnienia z te-
ologii fundamentalnej, wybrane zagadnienia z liturgiki i wpro-
wadzenie do Pisma Swietego); przedmioty psychologiczno-
-pedagogiczne (wprowadzenie do pedagogiki i pedagogika
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ogolna, pedagogika poréwnawcza, dydaktyka ogolna, teoria
wychowania, historia o$wiaty i wychowania, psychologia) oraz
inne przedmioty, jak seminarium bakalaureackie, jezyk lacinski
ijezyk nowozytny (I).

Inne wykiady i seminaria monograficzne ustalata Rada Wy-
dziatu zgodnie z Regulaminem Studiow zatwierdzonym przez
Kongregacje do Spraw Wychowania Katolickiego.

Na drugim cyklu studidow zwanym licencjatem specja-
lizacyjnym (dzi$ jest to studium magisterskie) wyodrebnio-
no kilka réznych specjalizacji: pedagogika religijna i katechety-
ka, pedagogika spoleczno-opiekuncza, pedagogika rodziny
i pedagogika resocjalizacyjna. Studentow wszystkich spe-
cjalizacji obowiazywaly przedmioty pedagogiczne. Nalezaty
do nich: metody badan pedagogicznych, metody statystyczne
w badaniach pedagogicznych, pedagogika spoteczna, edukacja
aksjologiczna, jezyk nowozytny (II), seminarium licencjackie
(magisterskie) zgodne ze specjalnoscia.

Poza tym studenci poszczegolnych specjalizacji realizowali
dodatkowe obowiazujace ich przedmioty. I tak w zakresie Pe d a -
gogiki religijnej i katechetyki studiowali: katechetyke
fundamentalna, histori¢ katechezy, metodyke szczegotowaq katechi-
zacji, katechezg na poszczegdinych etapach wieku, katecheze poréw-
nawcza, wychowanie moralne w katechezie i Liturgie w katechezie.

StudenciPedagogiki spoteczno-opiekunczej mie-
li: pedagogike spoleczno-opiekunicza, metodyke pracy opie-
kunczo-wychowawczej, dziatalnos¢ opiekuniczo-wychowawcza,
modele osobowosci wychowawcy, profilaktyke spoteczna oraz
prawodawstwo opiekunczo-wychowawcze.

Studentéw specjalizacji Pedagogika rodziny obowiazy-
waly przedmioty: pedagogika rodziny, teologia malzenstwa i ro-
dziny, etyka matzenistwa i rodziny, demografia i polityka ludnos-
ciowa, planowanie rodziny, rodzina w swietle prawa koscielnego,
rodzina w $wietle prawa cywilnego.

I wreszcie studenci, ktorzy wybierali jako specjalizacje Pe-
dagogike resocjalizacyjna, byli zobowigzani zaliczy¢:
pedagogike resocjalizacyjng, prawne podstawy resocjalizacji,
patologie spoteczne, socjoterapie, psychologie kliniczna, profi-
laktyke spoteczna i diagnostyke resocjalizacyjna.
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Inne wyklady i seminaria monograficzne ustalata Rada Wy-
dzialu zgodnie z Regulaminem Studiéw zatwierdzonym przez
Kongregacje Edukacji Katolickiej'.

Znaczacy rozwoj Wyzszej Szkoty
Filozoficzno-Pedagogicznej , Ignatianum”
w drugim dziesiecioleciu swej dziatalnosci

Najpierw rok 2004 zaznaczyl sie¢ w ,Ignatianum” zmianami
personalnymi. Kolejnym rektorem od roku akademickiego
2004/2005 zgodnie ze statutem uczelni zostat ks. prof. zw. dr hab.
Ludwik Grzebien SJ. Stanowiska prorektorow objeli ks. prof.
dr hab. Zbigniew Marek S] oraz prof. dr hab. Ryszard Terlecki.
Dziekanem Wydziatu Filozoficznego ponownie zostal wybrany
ks. prof. zw. dr hab. Roman Darowski SJ, za$ dziekanem Wy-
dziatu Pedagogicznego dr Andrzej Hajduk SJ.

Zbyt wiele miejsca zajetaby dokladna prezentacja poszczegol-
nych dziatan i osiggnie¢ ,Ignatianum”. Wymienie jednak przy-
najmniej kilka charakterystycznych i znaczacych dla rozwoju
uczelni faktow.

Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna , Ignatianum”
byla gospodarzem wielu waznych inicatyw o charakterze
naukowym:

— W maju 1994 roku , Ignatianum”, bedac jeszcze Wydziatem
Filozoficznym, organizowato Miedzynarodowy Kongres Euro-
pejskiej Ekipy Katechetycznej, ktory co dwa lata ma miejsce
w innym kraju europejskim.

— W dniach od 29 sierpnia do 2 pazdziernika 1998 roku Wy-
dziat Filozoficzny organizowat takze co dwa lata odbywajace sie
sympozjum jezuitow filozoféw z terenu Europy: JESPHIL (skrot

10Caty ten program studiow na Wydziale Pedagogicznym zatwierdzita
Kongregacja Edukacji Katolickiej, por. Statut Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pe-
dagogicznej, ,Ignatianum” w Krakowie, dz. cyt., s. 66 (wersja polska) i s. 126
(wersja wloska).
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od Jesuits Philosophers). Brato w nim udziat 36 jezuitow, w tym
6 Polakow '

— Od 25 do 27 lutego 2001 roku mialo miejsce sympozjum
»~Nauka-Wiara Katecheza” zorganizowane przez Towarzystwo
Filozoficzne , Ignatianum”.

— W dniach od 19 do 23 listopada 2001 odbywato si¢ w ,, Igna-
tianum” sympozjum ,Czlowiek w jednoczacej si¢ Europie”.
Wsrdd gosci byli m.in. prof. Hans-Georg Ziebertz z Uniwersyte-
tu w Wiirzburgu, ks. bp. prof. zw. dr hab. Tadeusz Pieronek (PAT
Krakéw), dr Hans-Heiner Boelte.

— W dniu 21 wrzesnia 2004 roku mial miejsce w ,Ignatia-
num” IV Swiatowy Dziern FAS (Fetal Alcohol Syndrom) przy
wspotudziale , Fundacji Oswiecenia Publicznego” Towarzystwa
Asystentow Akademii Pedagogicznej im. KEN w Krakowie, Pel-
nomocnika Prezydenta Miasta Krakowa ds. Profilaktyki i Prze-
ciwdziatania Przestepczosci Mlodziezy.

— Z kolei w dniach od 24 do 25 wrzeénia 2004 roku organizo-
wano II Konferencje Psychologiczno-Pedagogiczna odbywajaca
si¢ w ramach IX Miedzynarodowego Kongresu Polskiego To-
warzystwa Neuropsychologicznego. Tematem konferencji byta
,Tozsamos¢ czlowieka z perspektywy interdyscyplinarnej”.
Wspolorganizatorami spotkania byli: Polskie Towarzystwo
Neuropsychologiczne, Instytut Psychologii Stosowanej UJ, Ka-
tedra Pedagogiki Specjalnej ,Ignatianum” oraz Katedra i Za-
ktad Neurolingwistyki Akademii Medycznej im. L. Rydygiera
w Bydgoszczy.

— W roku 2003 miato miejsce II Seminarium Dydaktyki Aka-
demickiej ,Studenci we wspolnocie akademickiej” zorgani-
zowane przez Polskie Towarzystwo Pedagogiczne, Oddziat
w Krakowie, z siedziba w Instytucie Pedagogiki Uniwersytetu
Jagiellonskiego.

Podczas wykladow otwartych zorganizowanych przez ,Igna-
tianum” oraz Centrum Kultury i Dialogu, na ktore zaprasza-
no rozne osobistosci ze $wiata nauki, kultury, polityki, refera-
ty glosili m.in. o. prof. Augustyn Jankowski OSB, red. Bernard

' Por. R. Darowski S, Filozofia Jezuitow w Polsce w XX wieku. Proba synte-
zy, Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,Ignatianum” i Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2001, s. 37.
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Margueritte, prof. Jerzy Pomianowski, poset Jan Maria Rokita,
prof. Roger Sages z Uniwersytetu z Lund (Szwecja), dr Mieczy-
staw Lubomirski S] z Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie,
prof. dr hab. Bernhard Grom SJ z Wyzszej Szkoty Filozoficznej
w Monachium.

Wyklady inauguracyjne glosili miedzy innymi: prof. zw. dr
hab. Janusz Tazbir, cztonek rzeczywisty PAN, prof. zw. dr hab.
Piotr Sztompka (U]), J.E. ks. Franciszek Kardynat Macharski,
Metropolita Krakowski, prof. zw. dr hab. Zbigniew Kwiecinski
z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu oraz Uniwersy-
tetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie.

Bardziej szczegdtowe informacje znajdzie czytelnik w wy-
dawanym kazdego roku ,Roczniku Wydzialu Filozoficznego”
i w ,Roczniku Wydzialu Pedagogicznego” w dziale ,Z Zycia
uczelni”.

Ubogacona oferta dydaktyczna Uczelni
,Ignatianum”

W roku akademickim 2007/2008 nastgpita zmiana wtadz
»Ignatianum”. Druga kadencje rektora sprawuje ks. prof. zw.
dr hab. Ludwik Grzebien SJ, Prorektorem do spraw Dydaktycz-
nych, Naukowych i Studenckich zostal dr hab. Stanistaw Sroka
(obecnie prof. ,Ignatianum”), prorektorem do spraw Organi-
zadji i Rozwoju Uczelni — dr Grzegorz Luszczak SJ. Dziekanem
Wydziatu Filozoficznego zostat ks. dr hab. J6zef Bremer SJ, prof.
,Ignatianum”, a Wydziatu Pedagogicznego — ks. prof. zw. dr
hab. Zbigniew Marek SJ.

Wspoldziatanie i wytezona praca nowych wiladz zaznaczy-
fa si¢ wielkim ubogaceniem oferty dydaktycznej i naukowej
w ,Ignatianum”, ktora pragne w duzym skrécie zaprezentowac.

Przedstawiam stan z roku akademickiego 2008/2009, czyli
w dwudziestolecie istnienia , Ignatianum”. Podobna byta propo-
zycja na rok akademicki 2009/2010.

WwYDZIAL FILOZOFICZNY na kierunku Filozofia oferuje studen-
tom az siedem specjalnosci:
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Filozofia cztowieka umozliwia studiujagcym poznanie
kondygdji czlowieka, jego osobistej godnosci i miejsca w spoteczen-
stwie. Pomaga w stawianiu i dawaniu odpowiedzi na pytania doty-
czace poszukiwania i odnajdywania sensu ludzkiego istnienia, aby
studiujacy nie tylko sam fatwiej mogl odnalez¢ i zrozumiec siebie,
ale rowniez pomagat innym w ich poszukiwaniu tozsamosci.

Filozofia przyrody koncentruje sie na filozofii przyrody
ozywionej i nieozywionej. W zakresie filozofii przyrody ozywio-
nej role podbudowy odgrywa biologia, a w dziedzinie filozofii
nieozywionej fizyka i matematyka. Studiujacy filozofie przyro-
dy zajmuja sie wyjasnianiem przyrody jako calosci, w szczegol-
nosci odkrywajq istote zycia, materii, czasu i przestrzeni. Tym
samym poznaja problemy filozoficzne tkwiace i ujawniajace sie
w podstawach nauk przyrodniczych w powigzaniu z uzyskiwa-
nymi w tych naukach wynikami.

Filozofia religii i dialogu migedzyreligijnego
umozliwia zrozumienie powoddw wystepowania religii w swie-
cie, a takze znaczenia religii dla indywidualnego Zycia jednostki
i spoteczenistwa. Studiujacy te specjalnosé¢ beda mogli podejmo-
wac pytania o doswiadczenie religijne, o sensownos¢ jezyka reli-
gii, 0 rownosc¢ i , prawdziwos¢” wszystkich religii.

Filozofia spoteczna stawia sobie za cel wyksztalcenie
specjalistow, ktorzy posiada zasadnicza merytoryczng i prak-
tyczna wiedze w dziedzinie szeroko rozumianego, filozoficz-
nego spojrzenia na aktualne kwestie spoteczne, na podstawy
komunikowania spotecznego. Studiujacy beda mogli zapoznac
sie ze wspotczesna problematyka filozofii spotecznej, a takze po-
sigé¢ umiejetnos¢ analizy tekstow z zakresu filozofii spolecznych
strategii komunikacyjnych. Moga uzyskac takze gruntowna wie-
dze z zakresu katolickiej nauki spoteczne;.

Filozofia kultury pragnie pomodc w catosciowym spoj-
rzeniu na wiele poszczegélnych zjawisk kulturowych: spotecz-
nych, politycznych, ekonomicznych, artystycznych, obyczajo-
wych itd., a takze nauczy¢ przekonywajacego ich objasniania.
Studiujacy na tej specjalnosci beda mieli zajecia gtownie z pra-
cownikami akademickimi Instytutu Kulturoznawstwa

Filozofia dziennikarstwa i komunikacji spo-
tecznej podejmuje problem dialogu i komunikacji, a ujmuje go

Pedagogika...23
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w aspekcie filozoficznym i interdyscyplinarnym, integrujacym
wiele dyscyplin nauki. Studiujacy na tej specjalnosci beda sie
mogli zaznajomi¢ miedzy innymi z wymiarem humanistycznym
komunikacji, uswiadomic sobie, jak bardzo potrzebna jest do-
bra komunikacja, jakie sg jej spoteczne metody i strategie. Beda
mogli takze zaznajomic¢ si¢ z podstawowymi metodami pracy
dziennikarskiej.

Filozofia systematyczna - ta z kolei ogolniejsza
specjalnos¢ obejmuje takie miedzy innymi dziaty filozofii, jak
metafizyka, teoria poznania czy logika. Decydowanie si¢ na te
specjalnos¢ zapewnia szeroka indywidualng mozliwos¢ dobie-
rania wykladow obieralnych, co ulatwi wybor i pisanie pracy
licencjackiej.

Trzeba zaznaczy¢, ze Zarzadzeniem z dnia 31 stycznia 1996
roku (nr 3) Ministerstwo Edukacji Narodowej potwierdzito pra-
wo nadawania przez Wydzial stopnia doktora nauk humani-
stycznych w zakresie filozofii*. Do chwili obecnej wypromowa-
no 18 doktorow.

Wydziat Filozoficzny oferuje takze kierunek — Kulturo-
znawstwo oraz cztery zwigzane z nim specjalnosci:

Turystyka kulturowa, ktérej podstawowym celem jest
przygotowanie studentéw kulturoznawstwa do profesjonalnej
organizacji imprez turystycznych, ktére by umozliwiaty pozna-
wanie dziedzictwa kulturowego Polski i Europy. Studiujacy beda
mogli zdoby¢ umiejetnos¢ przygotowania imprezy od strony lo-
gistycznej i technicznej oraz tworzenia programéw wycieczek,
pielgrzymek itp., a takze wyksztatcenie pod wzgledem meryto-
rycznym, uwzgledniajacym bogactwo kulturowe odwiedzanych
miejsc. W obrebie tej specjalnosci wprowadza sie tez studentow
w kwestie zwiazane z prowadzeniem dziatalnosci agrotury-
stycznej i stwarza mozliwos¢ poszerzenia wiedzy o podrézowa-
niu, takze na innych kontynentach.

Polskie dziedzictwo narodowe funkconuje juz
na kierunku jako Polska kultura narodowa. Zakres tej
specjalnosci od roku akademickiego 2009/10 zostat poszerzony

12 Tamze, s.34.
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o dodatkowe przedmioty teoretyczne oraz o nowy przedmiot:
Edytorstwo. W ten sposob uzupelnit si¢ dotychczasowy pro-
fil specjalnosci o zajecia o charakterze zawodowym. Beda one
przygotowywac studentéw do podejmowania pracy redakcyjnej
w wydawnictwach i w prasie. Studenci oprocz wiedzy teoretycz-
nej otrzymaja podstawowy zasob wiedzy z zakresu edytorstwa
naukowego oraz redakgji tekstu, co niewatpliwie polepszy sytu-
acje absolwenta na rynku pracy.

Zarzadzanie kulturg umozliwi teoretyczne i praktycz-
ne przygotowanie studentéw kulturoznawstwa zaréwno w za-
kresie zarzadzania praca zespotowa oraz projektami (przedsie-
wzieciami) w obszarze kultury. Pomoze takze zdoby¢ wiedze
i umiejetnosci w dziedzinie marketingu, impresariatu, sponso-
ringu, komunikacji. Wprowadzi takze w zagadnienia prawno-fi-
nansowe dziatalnosci kulturalnej w Polsce i w Unii Europejskiej
oraz w zastosowanie e-narzedzi w tym sektorze. Tym samym
student bedzie przygotowany do podjecia pracy zawodowej
w instytucjach kultury, w administracji publicznej, w organiza-
gjach pozarzadowych i mediach, a takze do prowadzenia wtas-
nej dziatalnosci gospodarczej w sektorze kultury.

Media - kulturoznawstwo umozliwi przygotowanie
praktyczne do pracy jako animatora amatorskich grup teatral-
nych, a takze jako krytyka filmowego i teatralnego. Absolwent
tej specjalnosci tatwo znajdzie zatrudnienie w szeroko rozumia-
nych $rodkach masowej komunikagji lokalnych i ogdlnopolskich
redakcjach prasowych, radiowych i telewizyjnych, na szeroko
rozumianym rynku wydawnictw, a takze w agencjach rekla-
mowych, portalach internetowych, jak réwniez w przedsigbior-
stwach i jednostkach administracji publicznej oraz samorzado-
wej, wreszcie jako rzecznik prasowy lub reprezentant do spraw
kontaktéw z mediami, a takze w o$rodkach kultury i innych in-
stytucjach zajmujacych si¢ dziatalnoscig kulturalno-edukacyjna
jako animator amatorskich grup teatralnych.

Nie mniej bogata oferte daje naszym studentom wypziar
PEDAGOGICZNY , Ignatianum”. Na kierunku pedagogiki umozli-
wia sie ksztatcenie, ktére ma na celu ksztaltowanie cztowieka
dojrzatego intelektualnie, uczuciowo i duchowo, otwartego na
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wyzwania naszych czasow, cztowieka odpowiedzialnego i twor-
czego w realizacji swojego zaangazowania zawodowego i spo-
fecznego, umiejacego szanowac godnos¢ wlasng oraz drugiego
czlowieka, a takze zdolnego do kierowania si¢ w zyciu jezuicka
zasada magis — ,,wiecej” °.

Pedagogika opiekunczo-wychowawcza przy-
gotowuje studentéw do pracy na stanowiskach wychowawcoéw
miedzy innymi w placowkach opiekunczo-wychowawczych,
osrodkach adaptacyjnych, instytucjach pomocy i opieki spotecz-
nej, osrodkach adopcyjno-opiekuniczych, domach dziecka, pogo-
towiach opiekunczych, schroniskach dla ofiar patologii w rodzi-
nie, osrodkach szkolno-wychowawczych, internatach, bursach,
swietlicach srodowiskowych i terapeutycznych, instytucjach pro-
filaktyki spotecznej, a takze w organizacjach i stowarzyszeniach
charytatywnych oraz w zaktadach pracy, stuzbie zdrowia, szkole,
sagdownictwie. Po ukonczeniu programu tej specjalnosci mozna
tez pracowa¢ w charakterze pedagoga szkolnego, wychowawcy,
opiekuna, doradcy oraz kuratora sadowego czy podejmowac pra-
ce wychowawczg jako organizator grup srodowiskowych.

Pedagogika resocjalizacyjna wudostepnia wiedze
i ksztafci umiejetnosci potrzebne do podjecia pracy w charak-
terze wychowawcdéw w instytucjach zajmujacych sie profilakty-
ka i resocjalizacja w zakltadach wychowawczych, poprawczych
oraz karnych. Absolwenci tego kierunku moga takze pracowac
w zawodzie kuratora sadowego oraz podejmowac prace wycho-
wawcza jako organizatorzy grup srodowiskowych.

Pedagogika rodziny ukierunkowuje w szerokim zakre-
sie na rodzine. Stwarza podstawe do pracy w charakterze opie-
kuna i wychowawcy w instytucjach pomocy spotecznej, w swiet-
licach srodowiskowych, terapeutycznych, socjoterapeutycznych,
schroniskach dla ofiar patologii w rodzinie, domach dziecka,
osrodkach opiekunczo-adopcyjnych, placowkach opiekuniczo-
-wychowaweczych, pogotowiach rodzinnych, centrach pomocy
rodzinie, poradniach rodzinnych, sadach rodzinnych. Student
zdobywa praktyczne umiejetnosci w zakresie poradnictwa

3 Por. Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, ttum. B. Steczek SJ,
Krakéw 1989, s. 27.
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rodzinnego, pomocy spolecznej i ustug zwigzanych z zaspoka-
janiem potrzeb srodowiska rodzinnego.

Wychowanie przedszkolne stwarza szanse dobrego
przygotowania kompetentnej i wykwalifikowanej kadry, zgod-
nie z okreslonymi wymaganiami ksztalcenia nauczycieli, ktorzy
byliby zdolni do dziatalnosci pedagogicznej polegajacej na wspo-
maganiu rozwoju i wczesnej edukacji dzieci od trzeciego roku zy-
cia az do rozpoczecia nauki w szkole. Studentéw przygotowuje
si¢ takze do petnienia funkcji doradczej wobec rodzicéw i wspie-
rajacej ich dzialania wychowawcze, jakie prowadzi si¢ w pla-
cowkach wychowania przedszkolnego. Uczy sig ich zdobywania
takze umiejetnosci niezbednych do prowadzenia procesu dydak-
tyczno-wychowawczego oraz diagnostyczno-wspomagajacego.

Na Wydziale Pedagogicznym jest tez mozliwosc¢ studiowania
Politologii jako osobnego kierunku w zakresie trzech rdz-
nych specjalnosci:

Administracja samorzadowa i panstwowa po-
zwala uzyska¢ kwalifikacje zawodowe umozliwiajace podjecie
pracy w instytucjach panstwowych, samorzadowych, kultural-
nych, gospodarczych, srodkach spotecznego przekazu oraz fun-
dacjach zajmujacych si¢ szeroko rozumiang problematyka wy-
miany miedzynarodowej.

Bezpieczenstwo narodowe stwarza szanse zdobycia
kwalifikacji zawodowych do pracy w instytucjach panistwowych, sa-
morzadowych, spotecznych dotyczacych ustroju prawnego, bezpie-
czenstwa narodowego i lokalnego, w organizacjach kryzysowych.

Przywddztwo polityczne dazy do wyksztalcenia kwa-
lifikacji zawodowych przydatnych do podjecia pracy w instytu-
gjach panstwowych, samorzadowych, politycznych, srodkach spo-
fecznego przekazu oraz fundacjach i organizacjach zajmujacych
sie szeroko rozumiang problematyka spoleczng i miedzynarodo-
wa oraz fundacjach zajmujacych sie szeroko rozumiang proble-
matyka miedzynarodowa i w to réznych jej aspektach (prawnym,
politycznym, kulturalnym, gospodarczym) oraz w mediach
i szkolnictwie. W ramach wszystkich specjalnosci student osiaga
kompetencje w postugiwaniu si¢ jezykiem obcym na poziomie
biegltosci B2 Europejskiego Opisu Ksztatcenia Jezykowego Rady
Europy oraz jezykiem specjalistycznym z zakresu politologii.
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Nowy kierunek na Wydziale Pedagogicznym to Praca so-
cjalna. Studentéw przygotowuje sie¢ do pracy w rdznego ro-
dzaju osrodkach pomocy spotecznej w charakterze pracownika
socjalnego posiadajacego umiejetnosc niesienia pomocy ludziom
chorym, starszym, ubogim, bezdomnym, uzaleznionym i nie-
pelnosprawnym, majacym réznego rodzaju trudnosci w pra-
widlowym funkcjonowaniu w $rodowisku spotecznym, czyli
jednostkom i rodzinom znajdujacym sie¢ w trudnej sytuacji zy-
ciowej. Dazy sie do tego, by studenci stali si¢ profesjonalista-
mi w zakresie pracy socjalnej i mogli takze podejmowac prace
w roznego rodzaju organizacjach pozarzadowych, koscielnych
i spotecznych, ktére dzialaja w takich obszarach, jak ubdstwo,
bezrobocie, bezdomnos¢, trudnosci w przystosowaniu do zycia
po opuszczeniu zakladu karnego, uzaleznienia, niepelnospraw-
nos¢, kleski zywiotowe, specyficzne wydarzenia losowe.

Studenci zdobywaja umiejetnosci w zakresie udzielania po-
rad i stosowania elementéw diagnozy socjalnej i spolecznej,
ucza sie metod i technik pracy socjalnej, tworczego rozwiazy-
wania problemoéw spotecznych, inicjowania i wspoétrealizowania
programow socjalnych, organizacji i zarzadzania praca socjalna
oraz technik tworzenia i oceny projektow socjalnych. Powinni
moc sie legitymowac umiejetnosciami w nawigzywaniu kontak-
tow miedzyludzkich oraz niesieniu pomocy i udzielaniu wspar-
cia, a takze aktywizowaniu do samopomocy i samorozwoju.

Wydawnictwo , Ignatianum” i Biblioteka

,Ignatianum” posiada swoje wlasne wydawnictwo wspol-
pracujace z wydawnictwem WAM. Publikacje Wydawnictwa
IGNATIANUM ukazuja si¢ w seriach wydawniczych takich jak:
,,Biblioteka Horyzontéw Wychowania”, ,Biblioteka Pedagogiki
Religijnej”, istniejaca od 1998 r. z inicjatywy Witadystawa Kubi-
ka S] i pod jego redakcja (do 2009 r. ukazato sie¢ 14 tomdéw). Od r.
2007 redaktorem serii zostat ks. dr Grzegorz Luszczak SJ; ,Stu-
dia Pedagogiczne” oraz ,Studia z Psychologii”. W tych seriach
Uczelnia publikuje gtéwnie rozprawy swoich pracownikéw na-
ukowych. Istniejg rowniez serie, w ramach ktorych ukazuja sie
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badania z zakresu historii wychowania i kultury: ,Studia i Mate-
rialy do Dziejow Jezuitow Polskich”, ,Klasycy Jezuickiej Histo-
riografii”, ,Zrédia do Dziejéw Kultury” z dziatem , Inwentarze
i Katalogi” oraz , Kroniki i Listy”.

W ostatnim czasie, w zwiazku z rozwojem nowych kierun-
kéw i specjalnosci, powstaly nowe serie wydawnicze, kto-
re odzwierciedlaja nurty naukowo-badawcze ,Ignatianum”:
,Humanitas. Studia Kulturoznawcze”, ,Biblioteka Pedagogiki
Ignacjaniskiej”, ,Dylematy Resocjalizacji”, ,, Universum Philo-
sophiae”, , Dyskurs Politologiczny” oraz ,Pedagogika. Logope-
dia. Glottodydaktyka”.

Dziatalnos¢ wydawnicza obejmuje rowniez czasopisma z sa-
modzielnymi redakcjami: ,, Forum Philosophicum”, ,Horyzonty
Polityki”, ,Horyzonty Wychowania”, , Ignatianum”, ,Perspek-
tywy Kultury”, ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego” oraz ,Rocz-
nik Wydziatu Pedagogicznego”

,Forum Philosophicum”, ktore powstato z inicjatywy Roma-
na Darowskiego SJ, umozliwa stala miedzynarodowa i krajowa
wymiane czasopism; od 2000 r. na zasadzie wymiany Biblioteka
Filozoficzna Ignatianum otrzymuje ok. 100 tytuléw czasopism
zagranicznych i ponad 100 czasopism polskich; sg to przewaznie
czasopisma filozoficzne .

Dziatalnosci naukowo-dydaktyczej Uczelni stuza: specjali-
styczna Biblioteka Filozoficzna Ignatianum oraz Biblioteka Na-
ukowa Ksiezy Jezuitow. Kompletuje si¢ w nich literature filozo-
ficzna, pedagogiczng i teologiczna w jezyku polskim i jezykach
obcych, publikacje z zakresu kultury, historii Kosciota, jesuitica.

Biblioteka Filozoficzna posiada ok. 90 tys. woluminow i ok.
300 tytuldw czasopism biezacych, w tym polowa zagranicz-
nych. Biblioteka Naukowa posiada ok. 220 tys. woluminow
ksiazek (ok. 160 tys. tytuldw), w tym ok. 25 tys. woluminow
starych drukéw (19 tys. tytutdow); ok. 2000 tytuldw czasopism,
w tym ok. 150 tytutow czasopism biezacych, z czego ok. 50 za-
granicznych'®. Obie biblioteki sq skomputeryzowane i dostep-
ne w Internecie pod adresem: www.jezuici.krakow.pl/bibl. Jest

4 R. Darowski SJ, Filozofia Jezuitéw w Polsce w XX wieku, dz. cyt., s. 39.
15 Tamze.
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to dzielo ks. prof. zw. dr. hab. Ludwika Grzebienia i jego mlod-
szych wspotpracownikow.

Przedstawione wyzej informacje $wiadcza wymownie o twor-
czym rozwoju dydaktycznym i naukowym , Ignatianum”. Przed
dwudziestu laty nie mozna bylo przewidywac takiego nastepstwa
faktéw. W obecnej sytuacji zarzad , Ignatianum” i kadra pedago-
giczna stoi przed wielka odpowiedzialnoscig za dzieto, ktore uro-
sto do tak interesujacych rozmiaréw. Chwata Boza i dobro ludzi,
zwlaszcza mtodych ludzi, jest ich specyficznym zadaniem.
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INSPIRACJA IGNACJANSKA W DZIALALNOSCI
EDUKACYJNE] MIEDZYNARODOWEGO
INSTYTUTU LUMEN VITAE

W niniejszym artykule chciatbym przedstawic¢ metody ksztal-
cenia stosowane przez Miedzynarodowy Instytut Katechetyki
i Duszpasterstwa Lumen Vitae!, a nastepnie pokazaé, w jaki
sposOb czerpia one z tradycji ignacjanskiej. Wczesniej jednak za-
prezentuje zwiezle Instytut.

1. Podstawowe zasady dziatalnosci
Instytutu Lumen Vitae

Poczatkéw Miedzynarodowego Instytutu Lumen Vitae nale-
zy upatrywa¢ w utworzeniu w roku 1935 Centrum Dokumen-
tacji Katechetycznej. W 1946 roku zostato zatozone wydawni-
ctwo Editions Lumen Vitae oraz czasopismo o tej samej nazwie.

! Informacje na temat Miedzynarodowego Instytutu Lumen Vitae — jego
historii, celéw, programu — mozna znalez¢ na stronie http://www.lumenvi-
tae.be. W tym celu mozna réwniez siegna¢ po okolicznosciowa publikacje
wydang z okazji 50-tej rocznicy zalozenia Instytutu, zatytutowana 50 ans de
rayonnnement, Editions Lumen Vitae, Bruxelles, 2008. Mozna réwniez skorzy-
stac ze strony Instytutu poswieconej ksztatceniu i dokumentagji: <http://www.
lumenonline.net>.
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Natomiast sam Instytut zostal utworzony w roku 1957. Dwa lata
pdzniej, na potrzeby Kosciota lokalnego, powstata Wyzsza Szko-
ta Katechetyczna.

Obecnie ksztalcenie odbywa sie w dwodch cyklach. Kazdy
z nich konczy si¢ uzyskaniem dyplomu: po dwoch latach ksztat-
cenia dyplomu z teologii praktycznej (graduat en
théologie pratique)* oraz, réwniez po dwoch latach, specjali-
stycznego dyplomu z katechezy i duszpaster-
stwa (diplome spécialisé en catéchése et pastorale). Dyplom ten
przyznawany jest wraz z dyplomem uniwersyteckim drugiego
cyklu (master of theology and religious studies) wydawanym przez
Wydziat Teologii Uniwersytetu Katolickiego w Leuven (Katho-
lieke Universiteit Leuven) w ramach porozumienia zawartego
pomiedzy obydwiema uczelniami.

Instytut ksztalci osoby doroste — osoby swieckie, ksiezy, za-
konnikdw i zakonnice — z ponad trzydziestu krajow, w przedzia-
le wiekowym od 25 do 60 lat. Sredni wiek studenta wynosi okoto
35 lat. Osoby te maja w wigkszosci dtugie doswiadczenie kate-
chetyczne i pastoralne. Wielu z nich sprawowato wazne funkgje
koscielne lub przygotowuje si¢ do ich objecia. W zaleznosci od
swoich plandéw i wczesniejszych studiéow kandydaci podejmuja
nauke w Lumen Vitae w celu zdobycia w miedzynarodowym
$rodowisku specjalistycznego wyksztatcenia katechetycznego,
pastoralnego i rozwojowego.

Takie srodowisko studenckie, ztoZzone z juz wyksztalconych
i doswiadczonych osob, znacznie rézni sie od mlodych studen-
tow, rozpoczynajacych studia bezposrednio po szkole sredniej.
Tradycyjne magistralne metody nauczania okazuja si¢ catko-
wicie nieprzystosowane do tego rodzaju odbiorcéw. Dlatego
Instytut przyjat dwie podstawowe zasady dziatania w zakre-
sie pedagogii. Po pierwsze Instytut dazy do tego, aby student,
w mozliwie najwigkszym stopniu, samodzielnie zajal sie swo-
im ksztatceniem i wzial za nie odpowiedzialnos¢. Po drugie In-
stytut okresla cele w zakresie ksztalcenia nie tylko pod katem
zdobywanej wiedzy, lecz réwniez zdobywanych kompetencji,

2 Ponadto istnieje mozliwos¢ uzyskania, w ciagu roku, certyfikatu z kate-
chezy i duszpasterstwa (certificat en catéchése et pastorale) rownowaznego z zali-
czeniem pierwszego roku studiéw z katechezy i duszpasterstwa.
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w szczegolnosci trwalych kompetengji ogélnych. To bowiem
zdobyte na trwate kompetencje ogdlne sa zwienczeniem kazde-
go ksztalcenia. Przyjrzyjmy sie, jak stosowane sa te zasady.

2. Realizacja zatozen pedagogicznych

Trzy dziedziny ksztalcenia

Na poczatku ksztalcenia Instytut jasno przedstawia swoje cele
studentom. Jego zamiarem jest rozwijanie trzech umiejetnosci:
umiejetnosci analizy réznych kontekstow spoteczno-kulturowych
i kodcielnych, umiejetnosci podjecia doglebnej refleksji teologicz-
nej z uwzglednieniem tych kontekstow oraz umiejetnosci opraco-
wywania nowatorskich projektow katechetycznych i pastoralnych
dotyczacych tych kontekstow. Te trzy zasadnicze umiejetnosci sta-
nowia ponadto podstawe programu zaje¢ i seminariow, ktdre po-
dzielone sa pomiedzy trzy podstawowe dziedziny: analize, refleksje
teologiczna (Pismo Swiete, ,, Historia i dogmat”) i przedmioty prak-
tyczne (katecheza, duszpasterstwo, rozwdj). Spojne potaczenie tych
trzech umiejetnosci stanowi dla Instytutu gtéwny cel ksztatcenia.

Spersonalizowany program zajec i seminariow

Swiadomi celéw Instytutu studenci przedstawiaja, na po-
czatku pierwszego roku, spersonalizowany program ksztatce-
nia. Na podstawie wczesniejszych doswiadczen pastoralnych
i z uwzglednieniem planéw na przyszios¢ oraz kompetencji,
ktore chca zdoby¢, studenci, z pomoca nauczycieli, opracowuja
swoje programy ksztalcenia. Maja przy tym mozliwos¢ wyboru
sposrdd wszystkich form zaje¢ proponowanych przez Instytutu
(wyktady, seminaria). Ten osobisty wybor musi jednak uwzgled-
nia¢ pewne reguly okreslone przez Instytut, majace na celu za-
chowanie réwnowagi programu. Ta dwustronna procedura -
z jednej strony Instytut okreslajacy swe cele, a z drugiej student
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dostosowujacy je do swoich preferencji — umozliwia zawarcie
pewnego rodzaju umowy dydaktycznej pomiedzy obydwiema
stronami.

Seminarium metodologiczne

Juz na poczatku ksztatcenia, tuz po rozpoczeciu poszczegdl-
nych zaje¢, organizowane jest seminarium metodologiczne dla
wszystkich studentéow. Pozwala ono studentom zapoznad sie
ze sposobem pracy Instytutu w dziedzinie katechetycznej i pa-
storalnej. Ponadto wprowadza studentow w trzy etapy teologii
praktycznej. Pierwszy etap polegana dostrzeganiu i anali-
zie. Obejmuje on poszukiwanie faktow, ich opisywanie, rozpo-
znawanie problemoéw pojawiajacych si¢ w danym kontekscie
pastoralnym, analize przyczyn tych probleméw pod réznym
katem — w szczegdlnosci poprzez odwotywanie si¢ do historii
i nauk humanistycznych. Na zakonczenie pierwszego etapu po-
jawiaja si¢ wyzwania i zagadnienia merytoryczne. Celem drugie-
go etapu jest trzezwa refleksja nad tymi zagadnieniami i ich
poglebienie poprzez prébe ich wyjasnienia w swietle Pisma
éwie—;tego, Tradycji, nauczania Magisterium Kosciota i dziet teo-
logow. Stosowana na tym etapie kompetencja jest umiejetnosé
wyksztalcenia spdjnej mysli teologicznej, uzasadnionej i popartej
argumentami, zdolnej do wyjasnienia i odpowiedniego nakiero-
wania dziatan praktycznych. W trzecim etapie nastepuje przej-
$ciedo dziatania. Etap ten polega na opracowaniu, w oparciu
0 wczedniejsza refleksje, praktycznych kierunkow w kwestiach
katechetycznych i pastoralnych, ktére bylyby uzasadnione i mia-
lyby szanse powodzenia w danym kontekscie.

Samoocena po zakoriczeniu kazdego przedmiotu/cyklu zajec

W trakcie catego roku, po kazdym cyklu zaje¢ ztozonym z 15,
22 lub 30 godzin, studenci sporzadzaja samooceng na podstawie
wczesniej opracowanych pytan.
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— W odpowiedzi na pierwsze pytanie student przedstawia w spo-
sob obiektywny najwazniejsze punkty poruszane na zajeciach
oraz problematyke i fundamentalne perspektywy tychze zajec.

— W drugim pytaniu student ma wskazac te punkty zaje¢, ktore
w szczegOlnosci przykuly jego uwage i przyczynity sie wzbo-
gacenia jego refleksji.

— Odpowiedz na trzecie pytanie umozliwia studentowi wskaza-
nie trudnosci lub nowych zagadnien, ktére powinny przyciag-
nac jego uwage w przysztosci.

— W czwartym pytaniu student ma wskazac¢ zwiazki pomiedzy
zajeciami a swym wczesniejszym do$wiadczeniem pastoral-
nym. W jaki sposdb przedmiot zaje¢ wyjasnia, potwierdza lub
odnawia zdobyta praktyke pastoralna?

— W piatym pytaniu student proszony jest o wymienienie prze-
czytanych przez siebie pozycji, ktére maja zwiazek z przed-
miotem zaje¢, i uscisla dodatkowe elementy, ktére wniosta ich
lektura.

— Wreszcie ostatnie pytanie daje studentowi mozliwos¢ krytycz-
nego spojrzenia na tres¢ i metodologie zaje¢. Moze on wyrazic
zadowolenie z zajec¢ oraz zasugerowac nauczycielowi zmiany
i usprawnienia.

Ocena taka, przeprowadzana po zakonczeniu kazdego cyklu
zaje¢, nie ma nic wspdlnego ze sprawdzaniem wiedzy, z wyjat-
kiem, by¢ moze, pierwszego pytania. Nie jest rowniez ,zada-
niem”, ktore nalezy postusznie odrobi¢. Wyraza raczej osobiste
zdanie studenta na temat zaje¢. W ocenie takiej student wskazu-
je, jak przedmiotowe zajecia pomogly mu w jego badaniach i re-
fleksji oraz jakie inne korzysci mu przyniosty. Nauczyciel prowa-
dzacy zajecia otrzymuje samooceny sporzadzone przez kazdego
studenta. Jego reakcja powinna polega¢ nie na ich , poprawie”
(z wyjatkiem widocznych btedow, jezeli takie si¢ pojawia), lecz
na ocenie podejscia studenta do procesu samooceny. Samooce-
ny sa zwracane studentom wraz z komentarzem uczacego oraz
stopniem w skali od 1 do 20, w zaleznosci od réznych kryteriow,
takich jak zwieztos¢, doktadnosé, trafnosé, spéjnosc. Lacznie w ciagu
roku student sporzadza okoto dwudziestu samoocen.
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Prace pogtebiajace

Zamiast samooceny studenci moga wybrac prace poglebiajaca.
W ramach kazdych zaje¢ maja oni mozliwos¢ napisania kilkuna-
stostronicowej pracy poglebiajacej na wybrany przez siebie temat.
Studenci studidw specjalistycznych z katechezy i duszpasterstwa
zobowiazani sa do napisania przynajmniej jednej tego rodzaju
pracy. Przeczytane, skomentowane, ocenione i oddane studentom
samooceny i prace poglebiajace moga by¢ przedmiotem dyskusji
z nauczycielem prowadzacym przedmiotowe zajecia.

Praca na zakonczenie studiow

Studenci przygotowujacy sie¢ do uzyskania Dyplomu Specjali-
stycznego zobowiazani sq do napisania pracy na wybrany przez
siebie temat z uwzglednieniem ich przesztego lub przysziego
doswiadczenia pastoralnego. Dla studentéw przygotowujacych
si¢ do uzyskania dyplomu z teologii praktycznej praca nie jest
obowigzkowa i moze by¢ zastapiona rozszerzonym programem
zaje¢. W trakcie pierwszego roku studiéw, w ramach semina-
rium metodologicznego, studenci wybierajq temat pracy, usci-
$laja jej cel i proponuja jej plan po ich przedyskutowaniu w gru-
pieiz promotorem pracy. W trakcie drugiego roku student pisze
prace, doskonalac jednoczesnie swe umiejetnosci, wedtug przed-
stawionej metodologii, z analizy terenu pastoralnego, refleksji
teologicznej nad zagadnieniami poruszonymi przez te analize
i opracowywania praktycznych propozycji dotyczacych dziatal-
nosci pastoralnej lub katechetycznej. Obrona pracy odbywa sie
przed komisja ztozong z czterech nauczycieli. Ocena za prace 13-
czona jest z oceng z egzaminu koncowego.

Raport na zakonczenie roku i egzamin koncowy

Na zakonczenie kazdego cyklu studidow wszyscy studenci
opracowuja kilkunastostronicowy raport koricowy na wybrany
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przez siebie temat. Na dzien przed egzaminem student otrzy-
muje trzy pytania, po jednym od kazdego nauczyciela, dotycza-
ce jednego z punktow raportu koncowego. Egzamin ma postac
45-minutowej rozmowy z komisjg ztozong z trzech nauczycieli
na temat raportu koricowego i trzech pytan przekazanych wczes-
niej studentowi. Po egzaminie nauczyciele przyznaja cztery oce-
ny — po jednej z poszczegélnych dziedzin ksztalcenia (analiza,
teologia, praktyka) i jedna za umiejetnosc ich polaczenia. Wyniki
poszczegdlnych studentow sa nastepnie analizowane przez ob-
radujaca w pelnym skladzie rade akademicka, ktdra jest najwyz-
szym organem decyzyjnym Instytutu. Do uzyskania pozytyw-
nego wyniku z egzaminu konncowego wymagane jest uzyskanie
$redniej z szeSciu przyznawanych ocen wynoszacej co najmniej
12 na 20 mozliwych do zdobycia punktéw.

Ocena systemu ewaluacji

Caly opisany tu proces okazuje si¢ w praktyce bardzo wy-
magajacy zarowno dla studentéw, jak i dla nauczycieli. Wymaga
bowiem od jednych i drugich duzego nakladu pracy. Ponadto
zaktada state porozumiewanie si¢ nauczycieli zaréwno w kwe-
stiach prowadzenia Instytutu od strony pedagogicznej, jak i spdj-
nosci poszczegdlnych form ksztatcenia. Doswiadczenie pokazu-
je rowniez, ze przyjety system oceny jest pouczajacy dla samych
studentow i umozliwia Instytutowi dokladne poznanie trud-
nosci i kwalifikacji jednych i drugich. Sprzyja on personalizacji
ksztalcenia przy zachowaniu zgodnos$ci z jasno okreslonymi
przez Instytut celami. Dla wielu studentéw owa personalizacja
ksztatcenia jest nowym doswiadczeniem, czasami klopotliwym,
w poréwnaniu z wczesniejszymi doswiadczeniami szkolnymi
i akademickimi zdobytymi na niwie $wieckiej i koscielnej.
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3. Inspiracja ignacjanska w dziatalnosci Instytutu:
misja apostolska, duchowos¢, pedagogia

Przyjrzyjmy sie teraz, jak inspiracja ignacjaniska dogtebnie
przenika ksztatcenie w Instytucie Lumen Vitae. Inspiracja ta uwi-
dacznia si¢ w trzech plaszczyznach: kierunku apostolskim, du-
chowosci i pedagogice. Te trzy aspekty, mimo ze mozliwe do roz-
roznienia, nie moga by¢ rozdzielane: wspodlnie tworza bowiem
specyficzna konfiguracje, ktérg mozemy nazwac ignacjanska.

Misja apostolska

Dziatalnos¢ Miedzynarodowego Instytutu Lumen Vitae
w pelni wpisuje si¢ w misje apostolska Towarzystwa Jezusowego
wyrazona w Cwiczeniach duchownych”, Konstytucjach Towarzystwa
Jezusowego oraz poszczegdlnych kierunkach dziatania przyjetych
przez nie w trakcie Kongregacji Generalnych po Soborze Waty-
kanskim II. Podstawowym celem tej dziatalnosci jest udzielenie
studentom pomocy — w odpowiedzi na wezwanie ewangeliczne
i w komunii w Kosciotem powszechnym — w pelnym podjeciu
misji uczynienia ludzkosci bardziej ludzka i, na tej drodze uczto-
wieczania, gloszenie Dobrej Nowiny oraz przyspieszenie tym
samym nadejscia Krolestwa Bozego. Interkulturowy charakter
Instytutu kaze zwroci¢ uwage na uniwersalny wymiar tej misj,
ktora, za kazdym razem, przybiera jednak, w zaleznosci od kon-
tekstu, lokalny koloryt. Celem Instytutu jest zatem ksztalcenie
kompetentnych duszpasterzy, ktérzy, zgodnie ze stowami ojca
Pedro Arrupe, maja by¢ ludzmi ,,dla innych” — catkowicie odda-
nymi stuzeniu $wiatu, gloszeniu Ewangelii, procesowi dojrzewa-
nia wiary, prowadzeniu wspdlnot chrzescijanskich bedacych juz
teraz, lub w przysztosci, Swiadkami Krolestwa Bozego. Instytut
zacheca do podjecia tej misji, ktadac nacisk na trzy elementy wy-
razajace kierunki apostolskie Towarzystwa, ktorymi sa: inkultu-
racja, czyli dazenie do dostrzezenia wartosci kultur i promowa-
nie nowych sposobow wyrazania wiary w obrebie tych kultur,
opcja preferencyjna na rzecz ubogich bedaca fundamentalnym
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czynnikiem motywujacym dzialania na rzecz sprawiedliwsze-
go Swiata oraz spotkanie miedzy religiami w duchu dialogu
i wspolnego zaangazowania na rzecz ludzkosci.

Duchowosc¢

Pierwsza cecha duchowosci ignacjanskiej, obecna w dzia-
falnosci Instytutu, przejawia si¢ w tym, ze stawia on wolno$¢
w centrum swoich dziatart. Odpowiedz na wezwanie Boga ma
charakter dobrowolny. Jak wczesniej podkreslalismy, ksztalcenie
w Lumen Vitae stale odwoluje si¢ do wolnosci; spersonalizowa-
ny program ksztalcenia, wolny wybor tematéw czy samoocena
daja studentowi mozliwo$¢ swobodnego zarzadzania swoim
ksztalceniem. Swoboda ta wymaga, rzecz jasna, od Instytutu tro-
ski o studentéw, poszanowania ich odmiennosci oraz zwrocenia
uwagi na ich aspiracje i na ich kulture.

Druga cecha duchowosci przejawiajaca si¢ w ksztalceniu jest
jego nastawienie na dziatanie, ktore opiera sie na stuchaniu dru-
giej osoby, refleksji i interioryzacji. Podwojny wymiar duchowo-
$ci ignacjanskiej — kontemplacja i dziatanie — znajduje tu ciagle
zastosowanie. Nabieramy dystansu, oddajemy sie refleksji oraz
medytacji i to wlasnie ten refleksyjny dystans wobec zaréwno
rzeczy ludzkich, jak i tajemnicy Boga wzmaga pragnienie dziata-
nia i zachowania w dziataniu krytycznego, refleksyjnego i kon-
templacyjnego dystansu.

Umiejetnos$¢ rozeznawania stanowi trzecia ceche duchowo-
$ci ignacjaniskiej przejawiajaca si¢ w ksztalceniu w Lumen Vitae.
Studenci staja bowiem przed konieczno$cia wazenia argumen-
tow, rozroznienia dobra od zla, rozpoznania nadziei i obaw, nie-
doskonatosci i mozliwosci zwigzanych z poszczegélnymi sytu-
acjami pastoralnymi. Musza wiedzie¢, co nalezy zrobic i na co
potozy¢ nacisk w tych sytuacjach. Rozeznawanie to opiera sie
na dwoch kryteriach. Pierwszoplanowa role odgrywa kryterium
intelektualne. Inteligencja umozliwia wazenie argumentéw za
i przeciw i podejmowanie decyzji w sposdb zgodny z rozsad-
kiem. Drugie kryterium, oparte w wigkszym stopniu na uczu-
ciowosci i wrazliwosci, zwane jest kryterium poczucia radosci

Pedagogika...24



370 ANDRE Fossion

lub — w terminologii ignacjanskiej — kryterium pocieszenia. Jakie
s3, w dokonywanych przeze mnie wyborach, rozwigzania, kie-
runki i postawy, ktore pozwolg mi zachowac trwatq rados¢? Poj-
$cie za tym, co wyzwala trwalg rados¢ pozwala bowiem, wedtug
tradycji ignacjanskiej, ustysze¢ wezwanie Boga i odpowiedzie¢
na nie. Studenci sa w zwigzku z tym zachecani, w ramach swoich
studiow, do postugiwania sie jednoczesnie inteligencja i wrazli-
woscig w celu rozpoznania w danej sytuacji pastoralnej dziatan,
ktore wydaja sie najstosowniejsze, najskuteczniejsze i najlepsze
z punktu widzenia dobra powszechnego. Jest to w gruncie rze-
czy zastosowanie ignacjanskiej discreta Caritas — mitosci roztrop-
nej, ktéra inteligentnie rozpoznaje okazje do czynienia dobra
i spelniania dobrych uczynkow.

Ksztattowanie pozytywnego nastawienia wobec drugiej, od-
miennej osoby jest rowniez jedng z cech duchowosci ignacjaniskie;j,
ktora znajduje swe miejsce w ksztatceniu Lumen Vitae. W trakcie
studiow kazdy student ma bowiem kontakt z réznymi ludzmi,
rodzajami wrazliwosci, kulturami i teoriami, ktére w sposob nie-
uchronny kwestionuja jego przyzwyczajenia, oczywistosci i uprze-
dzenia. Taka sytuacja wyzwala zdolnos¢ do otwartosci wobec
blizniego, odwzajemniania, nawigzywania przyjazni, czerpania
z kontaktu z bliznim, bez wskazywania, kto jest wigkszy czy lepszy.

Na koniec nalezy wskazac¢ magis jako piaty aspekt ducho-
wosci ignacjanskiej przejawiajacy si¢ w ksztalceniu w Lumen
Vitae. Ksztalcenie to jest wymagajace i nakierowane na osiag-
niecie doskonatos$ci w rozwoju umiejetnosci kazdego studenta.
Doskonatos¢ ta nie jest zarezerwowana dla najlepszych: kazdy
student — taki, jaki jest — jest powotany, ze swoimi zdolno$ciami,
do osiagniecia doskonatosci w stuzeniu swiatu i Ewangelii. Dla-
tego od studentow wymaga sie rzetelnosci w zarzadzaniu swoi-
mi studiami i ocenie ksztalcenia.

Pedagogia

Wspomniane wczesniej elementy duchowosci ignacjariskiej
znajduja, rzecz jasna, swoje zastosowanie w dziatalnosci peda-
gogicznej Instytutu (chodzi tu o wolno$¢ wyboru, personalizacje
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ksztalcenia, praktyke rozeznawania, nastawienie na przemy-
$lane dziatanie, otwarcie na innych i zasade doskonatosci).
Wszystkie te aspekty odciskaja pietno na dziatalnosci pedago-
gicznej Instytutu. Nalezy jednak wymienic jeszcze kilka bardziej
technicznych aspektow, Scisle zwiazanych z tradycja pedagogii
ignacjanskiej.

W pierwszej kolejnosci wspomnijmy o pedagogii ,, ¢wiczenia”.
Podobnie jak rekolektant musi oddac¢ si¢ ¢wiczeniom ducho-
wym, réwniez student uczy si¢ poprzez ¢wiczenia. Pedagogia
stosowana w Lumen Vitae ma na celu pobudzenie aktywnosci
studenta. Student w sposéb metodyczny ¢wiczy sie w analizie,
refleksji i planowaniu dzialan. W zwigzku z tym rola nauczycieli
nie ogranicza si¢ do nauczania, lecz obejmuje réwniez konfron-
towanie studentéw z zadaniami, ktére maja wykonac¢. Ponadto
studenci musza napisa¢ wiele prac (samooceny, prace pogtebia-
jace, praca koricowa i raport na zakonczenie roku). Podejscie to
oparte jest na zasadniczej idei, wedlug ktdrej pisanie jest cwicze-
niem inteligengji: rozwija ja i organizuje w sposob trwaty.

Pedagogia , powtarzania” jest czeScia spuscizny ignacjan-
skiej, ktéra znajdujemy w Cwiczeniach duchownych oraz tradycji
studiow kolegiow jezuickich. Rdwniez ten aspekt ma swoje miej-
sce w Lumen Vitae. Powtarzanie polega przede wszystkim na
przypominaniu sobie tresci zrealizowanych zaje¢, podkreslaniu
ich istotnych elementow, utrwalaniu ich w pamieci i wlaczaniu
ich do nowych dziataii czy proceséw. Powtarzanie polega row-
niez na systematycznym odnoszeniu si¢ do réznych procesow
teologii praktycznej (takich jak dostrzeganie, analiza, rozezna-
wanie, refleksja, poglebianie, otwieranie perspektyw dziatania),
ktore wzbogaca nieustannie inteligencje i usprawnia zastoso-
wanie tych procesow. Powtarzanie odgrywa zatem istotng role
w przyswajaniu zdobywanych wiadomosci i umiejetnosci.

Innym aspektem tradycji ignacjanskiej jest pedagogia , pozy-
tywnej rywalizacji”, ktora Instytut stara si¢ wdrozy¢ zaréwno
wsrod studentdw, jak i nauczycieli. Pozytywna rywalizacja jest
przeciwienistwem wspdtzawodnictwa. Celem nie jest pokonanie
drugiej osoby, lecz, wprost przeciwnie, praca z nia i sklonienie jej
do wzmocnienia swoich atutéow i wykorzystania swojego poten-
gjatu. Studenci Lumen Vitae, dzieki réznorodnosci kulturowej
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i bogatemu doswiadczeniu pastoralnemu, bardzo duzo ucza sie
od siebie. Stykajac si¢ ze sobg, wzajemnie sie motywuja poprzez
powazne podejécie do studidw i zaangazowanie w nauke. To
rowniez sklania nauczycieli do stalego zapewnienia poziomu
spelniajacego oczekiwania studentdw.

Przejdzmy wreszcie do ostatniego punktu pedagogii In-
stytutu, inspirowanego tradycja ignacjanska, czyli pedagogii
,ewaluacji”. Swiety Ignacy w swoich Cwiczeniach zacheca reko-
lektantow, aby po modlitwie przeanalizowali jg i ocenili, wska-
zujac jej aspekty pozytywne i negatywne. Podobnie rzecz sie
ma z nauczaniem: nie ma bowiem postepu bez stalej ewaluacji
procesu uczenia sig-nauczania zardwno przez samego ucznia,
jak i nauczyciela. W Lumen Vitae student sporzadza samooceng
po zakonczeniu kazdego cyklu zaje¢, wskazujac najwazniejsze
z wymienionych tu aspektow zapamietane przez siebie elemen-
ty, pytania, na ktore nie znalazl odpowiedzi, nowe perspektywy
itd. Samoocena jest z kolei oceniania przez nauczyciela prowa-
dzacego przedmiotowe zajecia. ROwniez raport na zakonczenie
roku jest dla studenta okazjq do krytycznego spojrzenia na za-
konczony rok studiow. Raport umozliwia takze oficjalna oceng
wiedzy i umiejetnosci zdobytych przez studenta. Ocena w du-
zym stopniu stymuluje adaptacje, poprawe i postep.

Przez wszystkie poruszone tutaj aspekty Miedzynarodowy
Instytut Lumen Vitae dazy do wpisywania si¢ w tradycje igna-
cjaniska, dostosowujac ja w pomystowy sposdb do wspolczes-
nych realiéw.

Bibliografia prac na temat pedagogii ignacjanskiej (w jezyku
francuskim):

Bacq Ph., Decloux S., Fossion A. (et alii), Les colléges jésuites d’hier
a demain, Pédagogie et spiritualité, Editions Lumen Vitae, Bru-
xelles 1994.

Caractéristiques de I'éducation jésuite, Rome, Maison Généralice
des jésuites, 1987. Texte intégral http://www.jesuitalumni.org/
est/doc/chara-fr.pdf

Charmot F., La pédagogie des jésuites, Editions Spes, Paris 1943.
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Codina Mir G., Aux sources de la pédagogie des jésuites. Les jésuites
et I'éducation francaise, t. 1, Beauchesne, Paris 1940.

De Dainville F., L’éducation des jésuites (XVI-XVIIIé siecles), collec-
tion Le sens commun, Editions de Minuit, Paris 1978.

Decloux S., La voie ignatienne, Editions Desclée de Brouwer-Bel-
larmin, 1983.

Dumortier Fr.-X., Giard L., Laurent J.-P. (et alii), Tradition jésuite.
Enseignement, spiritualité, mission, Presses Universitaires de
Namuzr/ Editions Lessius, Namur/Bruxelles 2002.

Giard L. (éd.)., Les jésuites a la Renaissance. Systeme éducatif et pro-
duction du savoir, PUF, Paris 1995.

Ignace de Loyola : pédagogie et spiritualité, numéro spécial de la re-
vue Lumen Vitae, n°2, 1990.

Strony internetowe

Sevez P.,, Pedagogia jezuicka i wyzwania spoteczne,
http://www.jesuites.com/compagnons/sevez.htm

Stowarzyszenie Caousou (Francja), Porozmawiajmy o edukacji
jezuickiej,
http://www.caousou.com/ignacdecouv.htm#pedagogiejesuite

Pedagogia ignacjanska (College Notre-Dame de la Paix-Erpent-
-Belgia),
http://www.cndp-erpent.be/pedagogie%20jesuite.htm

Wspdtczesne kolegia i instytuty jezuickie, Edukacja i duchowosc jezu-
icka (Belgia),
http://www.educationjesuite.be/publications/feuilletignatien/
feuilletnvphotos.pdf

Rondet M. Ignacjariska pedagogia rozeznawania,
http://vocations.cef.fr/egliseetvocations/article.
php3?id_article=404
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BarBARA Apamczyk - adiunkt w Wydziale Pedagogicznym
Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej , Ignatianum”
w Krakowie. Ukonczyta Wydziat Filozoficzny Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie na kierunku filozofii w zakresie
pedagogiki religijnej ze specjalnosciq pedagogika opiekun-
czo-wychowawcza i katechetyka. Studiowata w Miedzyna-
rodowym Instytucie Katechetyki i Duszpasterstwa w Bruk-
seli oraz na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie. W Instytucie Pedagogiki Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego uzyskata stopient doktora nauk humanistycznych
w zakresie pedagogiki.

Jozer AuGusTYN — jezuita, doktor habilitowany teologii, rekolek-
cjonista, kierownik duchowy, redaktor naczelny kwartalnika
,,Zycie Duchowe”; opublikowatl okoto czterdziestu ksigzek
oraz ponad dwiescie artykutéw. Najwazniejsze tematy podej-
mowane w jego pracach to: szkota modlitwy, wprowadzenie
w zycie sakramentalne, rozeznanie duchowe, wychowanie
do zycia w rodzinie, problematyka mtodziezy, wychowanie
do celibatu. Wiele miejsca w pracach poswieca refleksji nad
integracja osobowa, rola ludzkiej emocjonalnosci oraz proble-
matyce kierownictwa duchowego.
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Krzyszror BIEL — jezuita, doktor nauk humanistycznych w za-
kresie pedagogiki, adiunkt w katedrze pedagogiki resocjali-
zacyjnej WSFP , Ignatianum”.

ANDRzE] PAwER BIES (ur. 1968) — jezuita, doktor nauk humani-
stycznych, historyk, dyrektor Biblioteki Naukowej Ksiezy Je-
zuitéw w Krakowie.

Stanistaw CIeSLAK —jezuita, doktor nauk humanistycznych, histo-
ryk Kosciola, adiunkt w Katedrze Historii Wychowania w Wyz-
szej Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum” w Kra-
kowie, duszpasterz przy kosciele $w. Barbary w Krakowie.

Ewa Dysowska — doktor nauk humanistycznych w zakresie
pedagogiki, adiunkt na Wydziale Pedagogicznym Wyzszej
Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum” w Krako-
wie. Zainteresowania naukowe koncentruja si¢ wokoét zrodet
i aktualnosci pedagogiki ignacjanskiej, diagnozowania ro-
dziny, a takze metodyki pracy z rodzina i w rodzinie w pol-
skim systemie opieki. Autorka kilku artykutéw naukowych
i wspotautorka programu profilaktyczno-wychowawczego
dla gimnazjalistow Obiezyswiat — tworcze zagospodarowanie cza-
su wolnego, Wydawnictwo Rubikon, Krakéw 2008.

ANDRE Fossion — jezuita, wykladowca w Miedzynarodowym
Centrum Lumen Vitae w Brukseli oraz na Uniwersytecie
w Namur. W latach 1992-2002 dyrektor Centrum Lumen Vi-
tae, a w latach 1998-2006 przewodniczacy Europejskiego Ze-
spotu Katechetycznego. Autor Lire les Ecritures (Lumen Vitae,
Bruxelles 1980), La catécheése dans le champ de la communication,
(Collection Cogitatio Fidei, Cerf, Paris 1990), Dieu toujours re-
commencé. Essai sur la catéchése contemporaine, (Lumen Vitae,
Cerf, Novalis, 1997), Une nouvelle fois. Vingt chemins pour re-
commencer a croire (Lumen Vitae, 1’Atelier, Novalis, 2004).
Staty wspotpracownik kwartalnika , Lumen Vitae”. Pod jego
redakcja lub przy jego udziale zostato wydanych okoto dwu-
dziestu podrecznikéw katechetycznych do nauczania religii:
serie Passion de Dieu, passion de I'homme (De Boeck, Lumen
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Vitae) czy Manuels de catéchése (Desclée) oraz seria Champs de
grice (De Boeck, Lumen Vitae).

Lupwik GRzEBIEN — jezuita, profesor doktor habilitowany te-
ologii w zakresie historii Kosciota, profesor Wyzszej szkoty
Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum” w Krakowie, rek-
tor , Ignatianum” w latach 2004-2010, wspolpracuje z redak-
cja Polskiego Stownika Biograficznego. Opublikowal ponad 750
prac naukowych, gléwnie z dziedziny historii zakonu, w tym
9 ksiazek, m.in. Organizacja bibliotek jezuickich w Polsce od XVI
do XVIII w., Lublin 1975; Pionierski trud misjonarzy stowianskich
1881-1969. Wsrod ludu Zambii, t. 1, Krakdw 1977; Burzliwe lata
Polonii amerykanskiej, Krakéw 1983; Chyrowiacy, Krakow 1990;
Dzieje parafii dobrzechowskiej, Krakow 1995; Red. Stownik pol-
skich teologdw katolickich, t. 5-7.

JErzy KocHanowicz — doktor habilitowany nauk humanistycz-
nych w zakresie pedagogiki, profesor Dolnoslaskiej Szkoty
Wyzszej we Wroctawiu.

ANNA KrOL1KOWSKA — doktor nauk humanistycznych w zakresie
pedagogiki, wykladowca w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pe-
dagogicznej ,Ignatianum” w Krakowie, redaktor serii ,Stu-
dia Pedagogiczne”, czlonek zespolu redakcyjnego pdtroczni-
ka ,Horyzonty Wychowania”.

Wacraw KroLikowsk! — jezuita, doktor teologii, rekolekcjonista
i kierownik duchowy, wyktadowca teologii duchowosci na
Papieskim Wydziale Teologicznym ,, Bobolanum” w Warsza-
wie. Opublikowat: La Contemplacion para alcanzar amor, il suo
posto e senso negli Esercizi spirituali. Prospettive attuali; Duchowy
rozwéj. Dynamika ,, Cwiczeri duchowych” éw. Ignacego Loyoli.

Werapyseaw KuBik — jezuita, profesor teologii i pedagogiki, zato-
zyciel i pierwszy rektor Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedago-
gicznej , Ignatianum” w Krakowie.
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Pawer bacNy — magister, pracownik naukowo-dydaktyczny
Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum”
w Krakowie.

Janusz MoOeka — jezuita, doktor nauk humanistycznych w zakre-
sie pedagogiki, wykladowca w Wyzszej Szkole Filozoficzno-
Pedagogicznej ,Ignatianum” w Krakowie, redaktor serii , Bi-
blioteka Pedagogiki Ignacjanskiej”.

Jacex PoznaxXski — ur. 1974, jezuita, mgr filozofii, mgr lic. teo-
logii. Studiowal w Lublinie, Krakowie, Londynie i Frank-
furcie nad Menem. Pracownik naukowy Wydzialu Filozofii
WSEFP |, Ignatianum”. Doktorant na Wydziale Filozofii KUL
w Lublinie. Zajmuje sie filozofig przyrody, filozofiq nauki,
relacjami nauka-religia oraz badaniami nad patrystycznymi
zroédtami duchowosci ignacjanskiej i pneumatologia igna-
gjaniska. Od kilkunastu lat wspdtpracuje z jezuickimi domami
rekolekcyjnymi.

Beara Tor1j-StEMPINSKA — doktor nauk humanistycznych w za-
kresie pedagogiki, historyk edukacji, adiunkt w Katedrze Hi-
storii Wychowania w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pedago-
gicznej ,Ignatianum” w Krakowie.

Marex WojTowicz — jezuita, doktor teologii, adiunkt w Wyzszej
Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej, Ignatianum” w Krakowie.
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Franciszek Ksawery $w. 158, 293
Franciszek Salezy sw. 123, 127
Freire Paulo 189

Friedrich Ryszard 258

Fromm Erich 189, 272

Fryderyk August 216

Fulihatti Giulio 162

Gadacz Tadeusz 185, 188, 189

Garcia Mateo Rogelio 18, 38, 88,
89, 245, 246, 277

Gembicki Piotr 126

Giard 373

Giert Reinhold 214

Gliczner Erazm 314

Goethe Johann Wolfgang von 160

Gordon Thomas 256

Gorniewicz Jozef 240

Gorska Lucyna 114, 246

Goss Robert E. 155

Graves Frank P. 156

Green Nile 180

Grefkowicz Andrzej 260

Grom Bernhard 352

Groot Gerard 109

Gryglewicz Feliks 93

Grzebien Ludwik 90, 107, 117,
205, 211, 317, 318, 325, 345, 350,
352, 360, 377

Grzegorz XIII, papiez 160, 326, 328,
335

Grzybowski Romuald 221

Guardini Romano 135

Guerra Nancy G. 279

Guibert Joseph de 55

Guillet Jacques 141

Guitton Jean 187

Gumowski Marian 312

Hajduk Andrzej 94, 245, 350
Handke Mirostaw 345, 347
Happel Walter 303

Harl Marguerite 133
Hayhoe Ruth 178

Herbart Johann Friedrich 130
Herburt Jan Szczesny 324
Herman Wiadystaw 312
Herraez Fernando Martin 153
Hessen Sergiusz 253
Hideyoshi Toyotoni 173
Higgins Michael 153

Hoge Robert D. 279
Holdsworth May 175, 176
Homa Krzysztof 40

Homer 161

Honicke Andreas 159, 162
Horacy 161, 176
Hostounsky Baltazar 337
Howell James C. 283
Hozjusz Stanistaw 326, 327

Ignacy Loyola $w. 7, 9, 13-18,
20-30, 32-34, 37-47, 51, 55-69,
71-79, 87-105, 107, 110, 113,
127-130, 132, 135-140, 143, 144,
146-149, 151-153, 193-195, 206,
207, 243, 245, 247, 249, 253, 258-
264, 275, 276, 279-283, 291-293,
319, 325, 335, 337, 343, 372

Inglot Marek 94, 101, 103, 111

Iparraquirre Ignacio 30

Jackowski Henryk 118
Jakubczyk Michat 308

Jami Catherine 172

Jan III Sobieski, krol Polski 329
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Indeks os6b

Jan Bosko sw. 126, 127

Jan od Krzyza sw 13

Jan Pawet II (wlasc. Karol Wojty-
fa), papiez 16, 53, 134

Jan sw. 48, 145

Janeczek Stanistaw 107

Jankowski Augustyn 351

Jankowski Dzierzymir 240

Jankowski Grzegorz 321

Jankowski Stanistaw 138

Jaroszynski Piotr 188

Jay Jennifer W. 171

Jensen Lionel M. 168, 169

Jezierski Franciszek 321

Jian’am, ksigze 170

Jiangsi lu Wangai 172

Jinping Ye 175

Jocher Adam 324

Jouvancy (Juwencjusz) Joseph de
210, 223

Joyce James 212

Jundzitt Irena 242

Juwendjusz, zob. Jouvancy de Joseph

Kabatc Eugeniusz 162

Kadulska Irena 234

Kalasanty Jozef 119

Karnkowski Stanistaw 329

Karpiniska Anna 241

Kartuz Rudolf 47, 59

Katarzyna II, caryca 118

Katarzyna Jagiellonka 320

Kazimierski Piotr z Lubartowa 321

Kearney George R. 306

Keulman Kenneth 164

Kiejnowski Wtadystaw 323

Kircher Athanasius 180

Klau (Clavius) Christoph 159, 160

Klemens X, papiez 216

Klemens XI, papiez 179

Kloczowski Jerzy 17

Klonowicz Sebastian 324

Kochanowicz Jerzy 89, 91, 112,
205, 208, 221, 295, 306, 377

Kochanski Adam 237

Kochel Jan 186

Kotacz Jakub 9, 107

Kolvenbach Hans-Peter 41, 42, 87,
88, 104, 246, 248, 345, 346
Konarski Adam 328
Konarski Stanistaw 121, 122, 233,
329
Konarzewski Krzysztof 135
Konfucjusz 168, 169, 179, 180
Konopczyniski Marek 271
Kopalinski Wiadystaw 131
Kornas-Biela Dorota 187
Korzeniowska Wiestawa 295
Kostka Stanistaw 216, 217
Kostkiewicz Janina 8
Kostorz Jerzy 186
Kosé¢ Ilona 114
Koscielecki Lukasz 329
Kot Stanistaw 93, 96, 321
Kotlewski Tadeusz 99, 136, 140,
143, 144, 256, 258
Kretkowski Erazm 126
Krolikowska Anna 9, 185, 377
Krolikowski Wactaw 23, 26, 27, 36,
37,39, 50, 98, 99, 139, 377
Kryszewski Wlodzimierz 132
Krzeptowska Maria Magdalena 134
Kubik Wiladystaw 114, 134, 247,
298, 339, 340, 346-348, 358, 377
Kunowski Stefan 130, 131, 191
Kiing Hans 181, 182
Kwiatkowska Henryka 254
Kwieciniski Zbigniew 8, 186, 252, 352
Kwintylian 171, 208, 209

Lacouture Jean 160, 162-164, 166-
168, 177

Lainez Diego 45

Lambert Willi 284

Lange Cruz J. 41

Laterna Marcin 311

Laureant Jean-Paul 373

Laynez Jakub 326

Lefrank Alex 18

Legutko Ryszard 345

Leibniz Gottfried Wilhelm 180

Leon Li Zhizao 177, 178

Leon X, papiez 314

Lesiewski (Lesiowski) Jan 318



Indeks osob
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Leszczynski 216

Letson Douglas 153

Leunis Jan 235

Lewis Jacques 260
Listeniusz Mikotaj 315
Litak Stanistaw 96, 109
Locke John 236

Longxi Zhang 178, 179
Lowney Chris 157, 261, 263, 266
Lépez Tejada D. 30

Lubac Henri de 72
Lubomirski Mieczystaw 352
Lubranski Jan 315

Lukécs Ladislaus 206
Luter Marcin 110, 314, 333

Lacny Pawet 151, 377

Laski Jan 314

taszcz Marcin 318, 321, 322
Leczycki Mikotaj 318
Lobocki Mieczystaw 144
Lucarz Stanistaw 142
Lukasz $w. 48

Lukaszewicz Jozef 315, 323
Lukaszyk Romuald 93
Luszczak Grzegorz 111, 358

Ma Tang, cesarski dworzanin 174

Macharski Franciszek 352

Maciejowski Bernard 330

Madej-Babula Magdalena 242

Magana J. E. Gonzalez 262

Maggio Wawrzyniec 221, 228, 231

Magiera Elzbieta 114

Maliszewski Tomasz 221

Margjalis 161, 171

Marecka Urszula 348

Marek Zbigniew 185, 344, 347, 348,
350, 352

Margueritte Bernard 352

Martzloff Jean-Claude 173

Masseli Ludwik 228, 320

Masterpasqua Frank 199

Mateusz sw. 48, 141, 143

Maulo Alfredo 180

Mazlish Elaine 258

McGinnis Alan Loy 263, 266

McNaspy Clement J. 164

Mecherzynski Karol 311, 312

Meczkowska Astrid 198, 199

Meirieu Philippe 200

Melanchton Filip 110, 314

Melloni Javier 43, 52, 53

Mercuricun Everard 162, 317

Mertz Georg 227

Mierzwa-Chudzik Matgorzata 258

Milerski Bogustaw 131, 252

Mion Emanuel 24

Misiak Witadystaw 256, 257, 261

Modecki Kathryn L. 279

Modras Ronald E. 160, 161, 165,
172

Mohyta Piotr 117

Mokrzecki Lech 221

Molina Luis de 162

Moran Joseph Francis 165

Moraris Kasper 319

Mote Frederick W. 166

Motka Janusz 38, 94, 105, 239, 245,
377

Mungello David E. 169, 179

Musiat Stanistaw 341

Nadal Hieronim (Jeronimo) 45,
91, 92, 206, 207, 226, 228

Natoniski Bronistaw 93,116, 315,
335

Nawrocki Stanistaw 335

Niebrzydowski Leon 240

Niemiec Jan 118

Niemojewski Jan 321, 322

Nikowski Szymon (Kochanski) 318,
325

Noskowski Andrzej 327

Nouailhat René 196

Nowak Marcin 186, 255, 262

Nowak Marian 8, 144

Nycz Kazimierz 345

Obirek Stanistaw 325

Odrowazdéwna Zofia ze Sporawy
328, 330

Okon Wincenty 131, 240, 241, 242

Olbrycht Katarzyna 185



384 Indeks osdb

Oleksy Jerzy 341 Plinusz Starszy 156

Oleniacz Tomasz 137 Ptokarz Jézefat 321

O’'Malley John W. 90, 92, 95, 96, Plutarch z Cheronei 171, 217
275,276, 291 Podsiad Antoni 132

Opalinski Andrzej 329
Opalinski Piotr 329
Orbegozo Jesus 305
Ostrogska Anna 215
Ostrowska Urszula 141
Osuch Krzysztof 139
Otwinowski Erazm 321
Owidiusz 161, 171, 315
Oz6g Tomasz 144

Palka Stanistaw 131

Pantoja Diego de 174-176

Papini Giovanni 16

Pardonnat Bernard 280

Pasio Francesco 162, 164, 165

Partoune Christine 202

Pasierbek Wit 25, 244, 274

Paszenda Jerzy 113, 325

Pawet 111, papiez 24, 57, 58, 337

Pawet VI, papiez 187

Pawet $w. 315

Peeters Louis 67

Pelczar Jozef 318

Pereira Manoel 172

Perrenoud Philippe 200

Petris Francesco de 167

Peski Walenty 232

Piechnik Ludwik 101, 112-115, 214,
221,228,231, 235, 243, 316, 319,
320, 322, 327, 329

Pieronek Tadeusz 345, 351

Pietras Henryk 347

Pilch Tadeusz 240

Pindar 161

Piotr $w. 48, 136

Piotrowski Grzegorz 322

Piramowicz Grzegorz 117, 118, 237

Pittau Giuseppe 259, 262

Pius XI, papiez 16

Pius XII, papiez 179

Platon 161, 236

Ptaz Tomasz 334

Pliniusz 172

Pohl Karl-Heinz 178

Polanco Juan de 45

Pomianowski Jerzy 352
Pomykato Wojciech 242
Poniatowski Stanistaw August 122
Poplatek Jan 320, 325

Poptawski Jarostaw Maciej 107
Porowski Michat 275

Pospiszyl Kazimierz 271

Powell J.C. 181

Poznanski Jacek 41, 378

Prabhu Joseph 306

Protaszewicz Walerian 327
Protman Regina 124-126
Ptak-Korbel Wanda 324
Puchowski Kazimierz 92, 100, 233
Pyszka Stanistaw 158

Pytka Lestaw 272

Qu Taisu 167, 173, 177

Radermakers Jean 142

Radewijns Florent 109

Radziminski Adrian 318, 321, 322

Radzimski Stanistaw 232

Radziwillt Aleksander Ludwik 216

Radziwilt Jan Jerzy 215

Radziwilt Jerzy 323, 328

Radziwitt Mikotaj Krzysztof Sie-
rotka 331

Radziwiltéwna Cecylia Maria 216

Rahner Hugo 14, 15, 24

Rahner Karl 17

Rakowska Anna 199

Raper Mark 308

Reichwein Adolf 181

Rendina Sergio 26

Ravier André 95, 260

Ribadeneira Piotr 319, 324-327,
329-335

Ricci Giovanni Batisto 159

Ricci Matteo 151, 157-181

Ritter Jim 172



Indeks 0s6b 385
Rokita Jan Maria 352 Skrzynecki Rafatl 321

Romaniuk Kazimierz 133, 134 Slater Frances 201

Rondet Michel 373 Smorzewski, student 216

Rosa Giuseppe de 25 Soarez Cypriano 161

Rospond Stanistaw 312 Sobieszczanski Franciszek Mak-
Ross Andrew C. 165 symilian 312

Rozrazewski Hieronim 335 Socyn Faust 321

Rozrazewski Stanistaw 337
Rubacha Krzysztof 8, 186
Rudnicki Przemystaw 126
Ruggieri Michele 162-167.173, 178
Rui Zhen 164

Ruiz Jurado Manuel 26, 40
Rymut Kazimierz 312

Rynio Alina 8, 131,141
Rzodkiewicz Leopold 133

Sages Roger 352

Sakowska Joanna 258

Salvat Ignasi 45

Sanborn Mark 257

Sapieha Kazimierz 216

Sasaki Chikara 174, 178

Saussy Haun 178, 179

Sauvé James 292

Sawicki Aleksander 221

Schiavone Pietro 282

Schultz Roman 198

Schurmann Heinz 42, 50, 51, 53

Sczaniecki Stefan 117, 208, 210,
213, 229, 230, 232

Searle-Chatterjee Mary 180

Sebes Joseph S. 163

Seifert-Knopik Gabriela 98

Seneka 171, 208

Setnik z Kafarnaum 134

Sevez Pascal 201, 373

Sekalski Cezary 26

Sidarouss Fadel 194

Siebeneicher Jakub 319, 324

Sieniawska Elzbieta 215

Sieniawska Zofia 216

Sieniawski Mikotaj Hieronim 216

Silva Martin da 162

Sitko-Lutek Agnieszka 199

Skarga Piotr 237, 311, 337

Skérka Roman 136, 143

Solikowski Jan Dymitr 335

Sommervogel Carlos 312, 324

Sotwel Nathaniel wtasc. Sotwell
311,312, 324

Sowinski Andrzej Jakub 240, 241

Spang Jan 315

Spangenberg Johannes 315

Speake Jennifer 162

Spence Jonathan D. 161, 169, 172

Spyra Waldemar 186

Sroczynski Wojciech 198

Sroka Stanistaw 352

Stanik Jan M. 272

Stasiewicz-Jasiukowa Irena 205

Steczek Bogustaw 25, 28, 38, 105,
143, 154, 245, 251, 292, 308, 356

Stocki Ryszard 253, 257

Stockwell Foster 176

Sturm Jan 110, 111, 207, 227

Suchodolski Bogdan 130, 242

Sutowski Zygmunt 93

Sunyer Franciszek 337

Syganski Jan 317

Symonides z Keos 161

Szafarnius Jakub 318

Szafarzyniska Jadwiga 312

Szafarzynski Jakub 311-337

Szczepanski Jan 135

Sztompka Piotr 352

Sztuka Mariusz 243

Szymczak Mieczystaw 252

Szyszkowski Marcin 125

Sniezynski Marian 141
Slepowronski Jan 131

Sliwerski Bogustaw 8, 131, 186, 241,
242,252

Sliwinska Barbara Gerarda 125
Smiglecki Marcin 318
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Indeks os6b

Tarnowska Zofia z Odrowazéw
216

Tarnowski Janusz 141, 187, 188

Tarnowski Jan Krzysztof 330

Tarocco Francesca 180

Tazbir Janusz 323, 352

Teles Balthasar 156, 157

Teokryt 315

Teresa z Avila sw. 13

Terlecki Ryszard 127, 350

Thio6 de Pol Santiago 55

Tolan Patrick H. 279

Tomasz a Kempis 109

Tomasz z Akwinu $w. 192

Topij-Stempinska Beata 87, 378

Totosy de Zepetnek Steven 171

Treadgold Donald W. 171

Trigault Nicolas 180

Truchim Stefan 312

Tucholska Kinga 198

Tylenda Joseph N. 159

Tyszkiewicz Leon 273

Urban Bronistaw 272

Valeau Edward 300

Valignano Alessandro 158, 159, 161,
163, 167,172

Velaz José 305

Verunkal Kuruvilla 306

Viles Ludwik 207

Visconti Ignacy 121

Vives Jan Ludwik 110

Vloet J. van der 131

Vorspel Fritz P. 182

Wajszczak Eugeniusz 133

Wandel Lee Palmer 155

Wang Pan 165

Wang Xiaochao 158, 181

Wanli Cesarz 174-176

Warszewicki Stanistaw 221, 231,
320, 330, 337

Wergiliusz, Wergili (Publius Ver-
gilius Maro) 161, 315

Whang Zhougming 172

Wiecek Robert 50

Wielewicki Jan 126, 211, 214, 215,
318-320, 323, 324

Wielopolski Jan 216

Wierzbowski Tadeusz 324

Wiesiotowski Jan 318

Wiliams Kirk R. 279

Wincenty a Paulo sw. 124

Witek John W. 165

Wtoszek Stanistaw 320, 322,323,

Wojciech z Kalisza 321, 322, 324

Wojnowski Jan 132

Wojtkowski Andrzej 312

Wolter (Voltaire), wtasc. Frangois-
-Marie Arouet 180

Woronicz Jan Pawet 237

Wiojtowicz Marek 57, 378

Wréblewska Walentyna 241

Wrzesniewski Marek 160

Wauchalski Jan (Leopolita) 318

Wujek Jakub (Wagrovitius) 237,
311, 316, 317, 320, 321, 324, 325,
332,337

Wysocki Szymon 330, 337

Xu Dongfeng 171
Xu Guanggi Pawet 177

Yan Kejia 177

Yang Paul Fu-Mien 165, 173
Yeo Khiok-Khng 168
Young John D. 168

Zabtotny Andrzej 91
Zacheusz, celnik 135
Zateski Stanistaw 211, 215-217, 232,
324
Zalewski Ludwik 321, 322
Zalewski Zbigniew 131
Zatuscy, synowie 120
Zebrzydowski Mikotaj 330
Zelascius Lukasz 320
Zgotkowa Halina 132
Zhang Xiping 175, 176
Zhu Weizheng 178
Ziebertz Hans-Georg 351
Zimny Jan 8
Zidtkowski Marek 198



Indeks osdb 387

Zygmunt August, krol Polski 327, Zmudziﬁski Wojciech 25, 88, 267
336 Zo6tkiewski hetman 232
Zygmunt III Waza, krél Polski 320  Zytno Mikotaj 321

Zak Adam 345, 346
Zadto Joanna 308






